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مشخصات كتاب جع دع باو ينك يد بدت ع دام ادم اك ما كرا ب ون عله ع تداع استويك دعا اكوم ساد لب كاردا ماوكا ع ترد كله مشخ دع بع م ديرد ع قا داح لام م + ونا ء تماق رتك امح دعاك ع لجع اداج لاك اعد تمك ترد ماه لدت يدت لماع للحا اتوم كرعن طامولا 826 2ن عله رماغ باعامر سأك ولط اعم سهان تاد عن و قاع ف د دروا امت طح لاك عد 3117 
اشاره ممم ممه ممم م ممه م ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه مم مم مم ممه ممم ممع 17ل 
فهرست مطالب ا مت م 2 2 2 يشي تت يي 7ض ئس شك عت بض تائم 2مصس مم عات تامعن بايد بق عع 2322 اؤأو 
سخن ناشر ل ل يا لي ب م ا سل لظ لت اتش سي ا ا ا يل لت ماك لعا بايا ات اا امع ا لاجد لعج 11 
اشاره 0 ل 
مقدمه لمسم مه ممم مم مه ممم ممه مم مه ممه مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه ممم م م ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم ممه م م مم مه ]301 
آيه اول: هُوَ الأول وَ الآخن... حاون افراء م دكا د ع وو امو ولمع رحج وهب بمو د مدخ ساس عور ا ارول ماب و3 وود باد د و وده وام لل وت ووا ويك مول دادر بكوك اه توص ولو ربتعن مهن يلاد و رود داه امه دحا و وود دب وو دوه وال سانو رد موود ا ل لد دف د 8 
اشاره 70000 اا ا ا ااا ا 
اهميت آيه ضمت ون دوك ع تبكر وئية بماد بكي نو عاو وديا تعاميه عن تيوك جر تا لجيج ا حي بوم ماعطو عرد و رماع لانن جور وك باجابد بيجن و عرةد يع يرسا مح عار تح تعر كام احير يما ب واس د مط و كيه اام 4 وات جع الماك ايو طاطب بحيين يجيا دان و كمي راطا سيد نا حم اكز ين بناجا لدب م عمد نا قود باك وات بحم و 101 
نكوهش يا ستايش ا ا رن 
اشاره 101010173101010071000أ1#عااااااااااااا 00 1 1 21 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 [ 1[ 1[ اا 00 

شاهد اول وم مجر دو نج سا لاوس بكم مدي يواه لديا د وجا لوم نجع حويعه ولد يي بيدواج يدها بيد نيان بد دمج دعب تع تدج ةبكن« دودي دج ردواب لدم موده دع كندب حعيه م كينت بزد ادي وابيسيجي بداي د ببين جه كوي تحب لاعت وبع و يوادي لج يهاب داود ا مجادع + تجيم شويع بده بوك بي ديدع ددجي ممالا وب يدع نوا تحب وم جنا 

شاهد دوم لعن ودج ا تج مدنو دم ادن نل نويه 16د جاده ريه مدن د اد دوه 113 2 ودد رودنم نه 1 مون د د فت و3 1 2ن 10 واج اجدنة بن دك ددا حو و1 م نج ام د ند رو دا اتاد م د 11 

شاهد سوم اعم م م مم عه ممه مم م عه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م عه ممه عه ممه ممه مم م عه ممه عاك مه ممه مم م عه ممه ممه عه ممه عه مه ممه مم م عه ممه مم م عه مه مم م عه مه مم ممه ممه عاك ممه مه عه ممه مه مم ممه مه مم م عه ممه عه عه مه عع ممه مه عم ممه مه عم مك مه مم اك اه ل لس لس لس م د للا 
روايات ل ا ا و لو ل تت لمات عات لوا ع لل ل و ا ام ا تان لتكت لات لاج ا 2 286 
اشارة 2 1001012 جاجح اد نياك لود و ادج د 1ر3 12 2 ما كماد دج وماط مو 35 10نب كنة عاجدلة دل دده مم : قاد 2 د 5025 1ر15 جكب عا دكي دن دعا جد دف جد 01 و د ع0 عطي لذج دما 511 د عند + دكن 2 رد 42 خب جا ا 14د مام دن د ك2 1 

حديث اول ااا ا ا ا ا ا عع عاد قا تح ع 66 

حديث دوم دم لود و3 حت رقن ف حت بات تاتيل 93د عا ئرج عا لط ادم ع حو لم ا 5 ل لمعو ا قوع 5 حاون ا ادج ع حا لاطعا لاد حمطا كا سا ا لت را او قت دعا الله بطب ارطع حو ان ا اد را 1 6 
حديث سوم اا اح ا حا اح اح نا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا لاس 3 
حديث جهارم ا ا ا ا ا م ا ا ل م رب 8 
حديث ينجم ا ا ل لو اي ةئم ششاتئصمصست لصي م ا ا ا ا ا م ما ا اا ات ا وعم ا طم 8 





“”. ديدكاه ملاصدرا اما اا امم ما 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 ز 121212 1 1 1 1 1 1 141415151 141 15141إأة11آأ1أذا ا ااا ااا اا 0 


؟. ديدكاه ابن عربى در عتاب موسى به هارون ممم م مه ممه مه م مم م م مه مم مم مه ممه مه م ممه مه مه ممه ممه ممه سمه سم م م ممه ممه مم مه ممه م م مم م عم م مه مه مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم م مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم سمه مه سمه مم مه ممه م مم مه لمم ممه لم م مم عم عع لل 

«. تأويلى در لاجبر و لاتفويض كيده ع معو رعو ف يد لوا لطر ا سك ف ل ف معام ا ل رسو لل كو رك م كارسي ألم ليت لد ويا لات ل ا ا لامي و ويا با موك كرما ا د 1 

سخن صاحب «بيان السعاده» : لمم ممه ممم مم م مم ممه مم مه ممم مم م م م مم م مه ممه مم م ممه مه ممه سمه مه مم م مم مم م مه ممم م مه ممه سم مه مم م ممه م ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممم م م م ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه عم مم م مه ممه مه مه ممه مم مم مه ممم مع للق 

اول و آخر و ظاهر و باطن در بيان تأويل ع مس و ف ل 31 دعق ارد تر ا ل م ا د د ل تر م ل اق ل ل مع ددا ل ا د عد فق قل لوق د د ورج افوص ل د ا قن ولا ارح لخر لس فد د 2313 10 
آيه دوم: الله نُورٌ السَمَاوَاتِ والأرض... ص ل ا 78س ع سس تت عاتم ئش ش2س ص22 صياتسش 7ض شق أي اي مص ص ص شك صصسم ص صم لالش ع ما مم ادم ادام اميه 1 
اشاره و02 0 





اشاره ع عد حو 2 نو عون > عطاء ع ترناة حمل نامع جنع نه دع بو ل عق م2 ع عه سزع ام اعم حدة لكت قد ل قوع دوك 96ت عت نل م معط جع الع باع ناح ورد اط ون تون طاو جع د نواه امم اس دو كترم مجه دو را زود حون عو ب قناء > زجاع اال ام حسام ادم لوط لي قر 3010 5 ترقة ع م لاقل حدم تدم تا رد ون 6 لذ اك 2 11 
عيسى :در قران: علق ال ا مي في ع عضي و 1 يي ات ين ل ع ف ليلاي تي اتويات ابص ب تبول اتا يت يدة نا يات م اتيب يت ين يت تبي ةب تي اي اتيم و ناو م واد د احم ا 
معرفى عيسى توسط خودش: 000000000000000 0000[ ا 
عيسى از نكاه مسيحيان الم مم م مه مه عم م مه مه عم م عه م عه عم م عه ممه عم م مه ممه عم م عه م عه عم م عه م عه مم م عه م عه عم م عه ممه عم م عه م عه عه م عه ممه عم م عه ممه عه م عه ممه مم م عه م عه عم م مه ممه ممه عم م عه عم م عه ممه ممم عه م مه عم م عه م عه عم م عه ع عه عم م عه ممه ممم عه ل عه عم ل عه لله لم ل له لس مسق11 
عيسى فرزند مريم استء نه فرزند خدا ااا اا ااا اا اا اااااااااااااا ااااااا اا ااااااااااااا ااااااااااااا ااااا اا ااا ا اااا ااااا اا اا اا اااا اا ااا ااا ا اا ااااااااااااااا ا ساس 31387 
خداوند منرّه از اتخاذ فرزند است م ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا 1 
وحدت در تثليث ص ا لصتت ص 3ت تست يشش سم تت صا 11 





علامه جعفرى مى فرمايد: ا اا ا احا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا 91ل 
و اينك از استاد مطهرى بشنويد: لام ا ال ار ل ب ةا صا ا ا 1 ا ع ا املد باط وا دي 1 عو ةب 102 
آيه بنجم: ألم تَرَإِلَى رَبَكٌ كَيْفَ مَدّ الظل.. لمعا ع او اصع اكه يه وجي قي ص ص ا ل ع م مي ره دجي مت عدده مات بتع عد ونه فيد وعوعيد يد 124 
اشاره لد اا يشش ئش ئش ا ا ا ا يي 8 
بررسى وازره ها و تبيين آيه 00 وول 
سخن فلاسفه و اهل عرفان ماذدو وله مرحت لسار راد ناك مد دل ددع دادم ران داه د ما ل الظا بون دلاول د ودلا ده لام علدو دو ماي ا د اد ياتا دل مل لعو مهمسا ئا افق ذا ناي تال ذل لال دنه لاد ماده بان اط ورا دللا دعل ددا دما ادها أ دان اماما يالا ا عاد دا د عرع1 
اشاره ممم مم ممم ممم مم مم مه م ممم مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه سمه مه ممم مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مه مم مم م مه مم م ممه مه مم م مه ممم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه مه مم ل عم م م مم ع عم عع عع 
سخن ابن عربى عد وو ل ط قميل نمق لوصوو حمطا و لمم وله ل ا وف تا ل الولو و م و ل تافل مو ف ممعم حاط لو لو خم ملم لوطو ات ولد بن بو مويك قبن اا 
سخن ابن عربى در فصوص الحكم 5ك أن دع دن دك يود 2 052 تعره راو ودع يوادف وو مو وده 2د وعداو وتو وق ونيو د ووس توج وود ةوفه د 2 يجوف وود م22 37ج ع1 و ونه دنه وق ده ووتو دوه #وبت جع وود رد ريا ود دع يصداده ووم 2 111/1 
سخن ملاصدرا اندي ب اا ميد قد لاني رو د ا د ناه واد وود بدت م د قلت بر ا ربدي الل م الا اراد لتر ب وى لمعيه ادو مر ل قن ةق نج د ل برد جود لاا 
بيان بعضى از معاصرين 1 تك 16د ديد جب ول دج م بم ند ون لد زه ديد لهاك بم د مد نج 2 مد 3 بعد كلد ملا لز وات يرن ماد خم لدم مد ف كل م داه دل دواع طمن 4 جح مده ارده 2 دن عر 2230 0 واد + ديد دج د مج ود ون كد دن دوذ لد ع ل لع ا درم م 1 1 71130 
جكونكى نكرش به عالم اوور بار روا ا تنوم اا ا با بر ارت تارايت ووو م يجو براي لتر رو ابو م ال 
اشاره را 0 0 
الف) نكاه نزولى و صعودى كاه ديد دحو 1212 تسم مده نمو كام ع5 للد د 2ك لوه مط ناه سودي مكح 4 مم د كوو اد مام مد لدو 3 مود 5 اندم وه نوس اند و2 نج دح كل 3 ع ا حت عددية ددا جة 522102 اوه طم م كله 4د كدج 1110 
اشاره ومح ا ل موي كر ار راي ل ا ا 1 اي ولي ب لال ري ف ا ا ا بع و ا كرا ا عا د ا 71481 

بيان استاد شهيد مطهرى مع ع ا اح تع لاو لات ا ا وا اا ا ا ا اا اا ا ار ا لوا 112 

ب) نكرش مجموعى (كل نكر) ا ا 00001000 
اصالتٍ ماهيت يا اصالت وجود م ا مضت قشاصصت ‏ ششش .مش شاش ماتثتسئص شتت عت ل ص م صصص ا اد وات 1422 
اساس برداشت ناصواب از آيه ع اش ا ص سامش ست م 25222 يي ست ص فش ماما لتامع ‏ مةة مص عط عدي عو 14 





نظر اول تع عا ادف وطخت ا مق ممالا اد احفر مخ م ل ا اا عا ال ل لك با ا اع ا انط ماحعه اد احم مال لمان فط وب نظ خووم اه انط ا ا ا و 
نظر دوم الع ا ا لح مما ممه اليج لحم الا ا اك لني يد لبط الح ا ار لمر عد اا لي ع 101 
نظر سوم جود عد ل وك د عام 1د اد لدو لك بدو و1 باد دوج اي 1 دك 1 ل ماكو ول لدو لا لماك كك اكد كالاك دج واج مج بوره ند 2 ١‏ د مدن دك 022 23 د راد الات ني بجع دبا دن بد لدو د م ل د عام 111/1 
اشاره ا ل ا عا ل روص وا ا لو ات اااي باك بر الو جا الا يا م و م اام ا ا ‏ ر ا جعا ل ال لو ا/10 
بيان شيخ طوسى ويا عار مما فرت واد دب 116 افونيا اد عا ميد فوا ب نك من ميك ييا يمير يي بسع مات ف مل ما عار لج او عور شيب يل مد لب كمي 1ق ماج يرة مي فر ماة لع قا 1 عي ا ملو عا عدي ف مع من خا يمري افا ار 
اشاره و مده امسا د ما ءا سوه 2 1237 انع كاه ملق لوج مج512 د عد طح من ماله لوس ف ا بدا كروك ا امد مدع ونام امد اوكا حرطم سم موه معام وت و 0 د عه لقعا ل ططه معاد ابح ابد تنود 0 او مطح ماع اه د ب 111 





نظر جهارم اج جوووومج ومو و جاوما ريل 
اشاره 101118 1 ااا 

قائلان به وحدت وجود انه ديا تبك دن ياه ماح اماك باك كح حا ادك دو نامك ونج ولباب ويج وياب بابد جنا يلدت د دجون تو عون زوك وتاج ويخ 30 د اب وياد دك دياه ليث ديت نايج ولك دوا ولخ جب بال3 نويات د ك دمر ددحو قث ون د ارا راي نوك بايد دك يدث د ملاظ اود لايل وناب بابد الا ع د ا 1 

ديدكاه ميرزا على همدانى دعوو لا و ود د ولط فط روك ول ا اا وصع مصمك مدوم وول ونوا لل د دمو امود وو وك لط لك لو ل قل بوكو قد ولاق وناك لوو الكو ودف دفوو ود سحا كا لقا بخ ل ل ل 1 

نظر ينجم (قائلين به جبر): لمم مم ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه م مه ممم ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مه م مه ممه ممم مم مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه مم م مم م مم م م مم م مس 717017 
خلاصه كلام 0808898020200006---0- 7#”©#6360[700 اام ااا ااا ااا اا ااا 0 
آيه هفتم: وَلِلَهِ الْمَشْرِقَ والْمَغْربُ.. د 1 ف ج11 1 لجخ اج د تاد 1 د ونج جع تو نج ري جنات 2 لد لود نوه ادك ل ديه بن وان نو 2 مدني وراد ف ل ل ل قد لل لت و ا و ب مو 1 
اشاره 1 ارو د ونيا لخدي لك عقا مما 1 ترط امارد اا كا ول ا مقا لاد نووت الادكي للك ري امهيا الاكتمتانق و ارك ل لوق ا شوم ود ةن اجن ند لك سما حك و جام ماوت 05 اي جع مو رطا امو 1 11 
بررسى واه ها لان انارق اع اخ عط ارو ادي نل و لاا سار ام انل توبطب اتا ادج الوق با لو اجا ماري لان لواو وام سو 1 





توليه و م سسا ع ماع رع حم مدل حو وماك سام ب الوا ستو لم معت روه سمس عسوو ب الوم نااك متم لمعم حابي جا سمدم يع وو الم مم امي ام 1012 
وجه عي ا يي ات لروية ا لاي كاي لل تجا ل ا تبي لو ا ص فوت ات دو بي 1 عبتا تس لع يع دي م تي م دع و ا ته قن لوه سما د ددا م 1 1110 
روايات و تفاسير داك موا دوم قد مر ل ص ا كع با اعد ون قات حت اح و لص ل حو ةد وار ل ل ع لم دو لو و ل ا كلا رد د ا ل 16 
تفسير كشاف ل ئش ل اش ا 1 
تفسير الميزان تالا لص ا لصي مك يي لش ئش ا تتا تم تن ع تت نع خائص مستت ا مين متم و ل اي ةيو قلا 
تفسير البيان تت تس مس ل لس سمس ضما حاف م م كام ند مادو ونه مدمي ةي املا 
ديدكاه فلاسفه و اهل عرفان ا 256 م 7ت ات تت2 م تت ب شاب متت ص ام او نامو نا عو عات اا ولا 
اشاره لال اا م ات لا ا شرم امسا لاماي اج وت سو لا و لم ا م ملس لط لامك دمل حمر باد لطبل لياف ا امم اا فلا انمي علو واوا لطا اطي د مدن دل و وله ماين كسان 101 
سخن مرحوم فيض كاشانى مر ا اا ا اش ا ا جع ا ليا عدا عا لا لد عا 0لا 
اشاره ا ف وق و برض و و له مووود ب مدو لوك دو والوا ميو وو الدورد وض دق وو لدم طوريد قويدي ا مر و ع و لدو ا 1 و لكوي يماد وود ودر لوو د يسوي م 

نقد و بررسى طيلووتي اتوي ينظ يو ا كو ند ة اواك وت وس وو 1 بنع لظ و عع ماني دك 1ر222 وجوه لودو برو بوب 272723 وو تقل د د د ونم ودف ود د وو يد 110020 

سخن ابن عربى اي ا و ايه ل م علا يه يي كي ا دك ا اي حا مط ا با له بعد و مالا ب 








اشاره م ا ا ا ا ا م م ل تتشت تن ببستت تمض مات تمس م ل ل تت لام ل تددح لمحي م وم م 02 17 
ايات جح يكاع ولق يد مام ندي و د يالك لع كاك دناه اال أده و كنا ويف يات ويا الح عد نانك نانس عه كاد ناه بابد متف مرج ام الات اي نمه ناه دجا مدن مت بالخ ى ومسي ولاه الاق ضيه من حكن مكاح أده بايا مطح رعو ند يا ياد مالا الها ملكا د لالد قدن مخل مين قا يوي لالع يوي الا ديه ساي جو واد علدو معاد ل ار ا 14 106 
آيه اول مم ا ا اي و شي شي يش تش شي ات وي ا لت تح يان اتات اتويات تس باصت تسا ص ميت تا عدم او يدي اياك باحو حي ا مش ووأ دك ا ؤم رد ا ابا ما يوسش ام حم ل تح 7014 
لغت دالا بانا ديكا كا ل ف لامكا عا مال لاما ميقت فياف ات ف مخف ككس كاب كك مدو مكل بالخ امخض يك ف لحيل مكاي اك ماح أل أ املك اباباي سما الاي لاق فا تاس عادلء أو لد لد مل لد بالخ الى ات ايف ف لحي مكايا كسا كك امكل اباط اال الال ذا لضي كاه ايل أ اد مك اد عاط لأا ل ل 14 
معناى مرصاد د 1ه وجوه دوو دكي دق دمعو واو عن نوجو ودار ه اويا د دك نيودت دك ايو كو كوو ود وهب وف تود ود نود نكل دلوو دوه توي ود كايو دع مووود جه وزوا د وو نكف ده بو وعدم و دوج وعدارة ل راان دل د وس د مو مل جب +101 
آيه دوم ممم م ممه مم م مه مم م مم م مم مم م مه م مه مم م مم م م سمه مم م مه مه م مه ممه سم مم م مه مم م مه ممم مم م مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مه مم م مه مم م مه ممم ممم مم م مه عم م مه ممه مه مم م مه مه م مه ممم مم م مم م مه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م عم م مه عه ممه مع مط م عم ممه مس م م مس ل 6 مك7 
آيه سوم ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا ااال اس 307 
آيه جهارم موسو ل انا ديات رطا شما لوه رعاو لا لال وار وى ملا ل على الات دا لكر ا تام ا ااا واد ا اا اا ما ددا اط كو ما اما دا 1 
آيه ينجم كا اك اص لامكا لم مالع فورظ لا 
آيه ششم سم ايه ددج لاه جد 55 كو 212 ع1 21 بط ع دناه دلو لج د 115 لل ماح تاه 1 د ده ةد و لدفم د رد لد م لعج ده كود 2 اجو - 11 12 < رسع ووب دناه للد د 2 كوب 312 علج بطع واه باد ات جد اعد دن اس ع د وله لت ولت د 0 
آيه هفتم جع وا ره را ا اق كرو ريا ره رركي تتا الاي وات ع قو ريا با قات لي ةر ما العلا ا مم ا امو ا كح كر ا اتن ادو او اا ا فيو قد 1 
آية هشتم بببب-ب 00 1 1 1 ا 
روايات سممة ممم مم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه مه م مه م مه مم م مه م مه ممه مم م مه مم مم م مه ممم ممه مه مم مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مم مه ممم م مه مه ممه مه مم ممم م مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه عع ع معد الأع7 
اشاره سمه ممم مه مم ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مه م مه ممه ممم مه مم م مه م مه مم م مم مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم عم مه مم م عم عع عع لأع7 
روايت اول اا اح ا ا ا ا احا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا لاسلس 3871 
روايت دوم ا اح اح ا ا ا اح اح ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اال اا اا ااا اا اساسا اس 18736 
روايت سوم ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا ااا اا اساسا اس 398736 
روايت جهارم الح ا ا يت ل اسص سم 6 تا م لامجاي لخ حا لو باتو كوه د باب وت د اا 
روايت ينجم ا ا ا ا اياف ات ا ا ل اماك مهي الام مامه اماق لل عد فو اب المائنة أي مان مااي ا طلم ادم لجخا د الى ب لعا دك قا 
روايت ششم مسمس م ممه ممه ممه مم مه م مم م مه ممه مم م مم مه م مه ممه سمه ممه مه ممه مم مم مه ممه ممه ممه عم م مه سم م سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه مم م مه م مم مه ممه ممه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه مه قمه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه مم م م م مه ممه لم ل م م عمس عع" 
روايت هفتم ممم مم ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه مم مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م عه مه ممم م ع عع مع لمع 7 
روايت هشتم جاع مو كاده و شس ويا متورمج ‏ بوات و وام مو سح بنجي ويل ايه ع وج واه جو و مو لوادج ان عاك عي ء نتسويه لد وسح ووو ووسا هوا مرت رادخ باو يباه جروج امتح يو روا ود عي و سوير ييه واأس يع بحاي مح بو اود مو مر عاق ران با ويس بدا ترج عبد جين سا مرو مجع بابخ وان رود ب ست 72 
روايت نهم ا احا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا اال ااا اا اساسا اس 3987 
نتيجه كيرى ا ا ا ال 
سخن بزركان أ اام اح ناح ا ا احا اح ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اساسا سا الال الس 3071 
أشاره عد اريت ا عاد عه مر دوي لمك ده لبي رط فا اا اوس ما لك مد لجل ديا الي اله اا وه وله ع لي داكي اتسالط 1 عي فح مدع مك مد ةرما ا معدا اسم م ددري فك ده رسيي ةم ملالا لك عد في كميدي اتام ل ا 0 
شيخ صدوق جاو ناك دو جد د موده ددا ايد م اديه دأ مام جد 0 لو 2 د عد وقتد ع مط مك توس لوو تعمد + حرو رد حا عدي ماه قاد د 2 ساعد د ج30 كن لم وا ولج داه قد ع ديد د 5 جه د دل طح انيع دلج مانام د 0< 20 دد كن وقد مامه داك وي 11 111/1 
شيخ مفيد 11100 1 [ [ ااا 
خواجه نصيرالدين طوسى اه حت وقد امل كح ركد او ماه 2 او ا لص ا الا ادج وا ا متت لا ا وا لك تج م لم عاد ححا 0 ا ا الحا كد اتح اما ا ف تا ا 
علامه حلى 0 [ذ1ذ1[1[ذ1ذ1[ذ[1 1[ |[ | |[ |[ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ااا امم م ماما ا ا ا اا ا 
ابن ميثم بحرانى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ا 0 كران 
ديدكاه ملا صدرا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ةد ا ناض جبامك بو دومحمو دم ا 7 
حكيده سخن ا اح ا ا انا اح ا ا احا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ا اا لاس 187119 





ساختار زير بنايى نظريه صدرا بكري ود وو لدي جو يجح خص موف باسطرم عياب ع 3 وعراء بجحو ود بص ابوس لس بالخ برعي عيب ده ووه جو ساهو لس ع جو ماود برعاي 3 مواد ي كيرب جايو مت امس جاو و روي عده حجان تعر خسو حو امح بركيات 3 موا يس وج بجاو مد حة ب الل/01 
نقدى بر كلام ملاصدرا: الس سه مه مه ممه سمه م م ممه سم مه مم م م م م ل ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مم مه مه مه ممه م مه مه ممه م مه م مه سمه مم م م ممه مم م م سه م مه ممه مم م م سم مه مه مه م مه م مه م ممه ممه ممه مم م سه م م م عم م مه مه م مه ممه مه مم سم م سم عه مه مه ممه ممه له مه لله ممه ل سل 70915 
جايكاه تأويل - 





آيه دهم: وَإِذَا المُحْفُ تُشِرَت كب اوس ا دب مد ور ارد اوداك بق دو برج ملم لاد و مواات م د بدا ميدع دعل المت م كمي لبط وحن مدان راد جد ولا عد لاه ادي رطام دي فد حا ون ادهلا ومو رط اد بم ون درك دم دياوو طني عد دعر ا 


اشازة ا 00 
لغت ا ا م م مي ا م سل ا ضمت تميس متت وض مات لمشو ا جم جع يدع لوك مخ دي ونه م 51 
جرا نامه اعمال را طائر كويند؟ م اش ا لا طش وا و اا اع 
روايات يعاد جود برج بود واه عع عع عع ميت مما عق مدع در لياع بجوي ماتيا يدق عرو ل ميد ع مجع ا ولتم عماكر وق واعاي بحيو بود ويه جع رص سبح عن موك و تحر وام 33 يديه باأنحد م وا تيد ع رد عه لدج ووامو و كا ووتهر ميق نيعي عع و عر عع مد را عد مرو جر وباي ميجير ناماه باو سدق بج عن ل ميت ع مدو واو عدخ دمر ع كوي ديا ع مرصرد مهد دعا دده عدم ع عت س2 72148 
اشاره اش شاش ا تتش ايض مات عام ##ةتتيمةخ اس ممة مام تيوك اا فا مو دود لو الحو وا معد اا مط اا بالط ال 161 
روايت اول أ اا ححا حا حا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا ااا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ااا اس ل 1 36 
روايت دوم لمم مه مم م مه مم م مه ممه مم م م مم م ممه مم مه ممه م مه سمه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممم مه م مم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مه مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه مم مم م عم مه ممه ممه ممه مل مم مه له له ممم لك قلع 
روايت سوم م ا ا ا و ا اا ا تا ا قر ا ار لقا ات ب اجام لم ل 8112 
روايت جهارم دوي حو بج اطي م واي مج ارجات موي مورت تح دياق راك ما وى ركد ا ايف 3 مون ار لحريو ام توا لماي لوادت دك باتو رع متا واد الوا اشوا اردب تون ا اأدديا مل مااي ماك وا شو امت دتو لاد ا حي دو اراد لل وترم را د رخني 1 
روايت ينجم وذ جر امد ووه اذ قشمدو تفخ تود لمكتو اود ة عب ادبا بن و لاب كد وار ومن مااع اجا العو انعمج شو شخم ودب المنؤيط كمه انهه لاللن وا وب تاشرو واج فم تا خط جو اليه بانع قن شاو قل توحة اختو و ةما ث1 و رق شبد جار وداه اما م ا 701 





روايت هفتم أدصي افج ع لور ميد مام عه نويع كم ص عات ل رطام مهد عاك الداع ماد عن مح للج تاس كرجا لعزت قز ملت م أت ع وأ رجا كك يعات يع ملاع 4ك ع عات 2 ماع ماع « لماع حا ا بيات ملت حعاح لاح حلسم لجان كعات لحان ف تع داوعا ميمه ولك لمعيه حتي يع 3 قي ع عي ةروك لمع حك عا ا عاد لسع معاد ليع ااه رجام عن ملك ا م 1 
روايت هشتم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رن 
روايت نهم اا ا ا ا 0 رن 
روايت دهم ممم م مم م مه م مم م م م مه ممم م مم مه م مه مه ممه ممه م م م مه ممه م م م مم م مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم مم م مم مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م م م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم مم م مه مم مم م مه مم مم م مه مم م مم م م م مم م مه م م مم م مم م م مه ل مه لم مم م عم للع 
روايت يازدهم حك ا ص ل مس سمس و سس امس لصتس ل ب وا ل ا لت لماه ممما لوده ا و م 1 
روايت دوازدهم معح ‏ اااا اا ئ ا ا ااا ار ا ع ا م ا اا لمت ةس 71017 
روايت سيزدهم ا ا ا الصتم سس عل ل وبالالت 2 تت متت تتم سس تت لس مات ةا ات لاا تم يا ا تبي أدع وادم د فصي و ف ع 1 





آيه يازدهم: وَ كُلّهُمْ َاتيه يَوْمَ الْقِيَامَهِ فَْنًا حجني ع د سودت رس واو مدت 7م و اجن جع عه تا مع و لجسا يي م د عا لاود ع م ب تسم سيو ممم مم و 1 
اشاره د عد ما م ا اا 1 ال 1 ا عا اي ارو ا كا عع ا ال تاي وا الماح ام ما اام 11 
آيه اول ا 1 

اشاره اا ااا ا ان 
لَك ا ا 0 رن 
شواهد قرآنى 7107780اااااااا ااا ااا ااا بب-000020 ااا 
ديدكاه مفسران ولك واو امع قروا ا كوم ادو اواو ارو مام ود وم الوم جا حو وو رودت ولا عاتم واف عقر خبة و راكد مناه ول اتج ومو ودع لوول لد وخ وم وأ ور ا مواق علا دا مس عا 8014 1616 





اشاره ل ل ل ل ا ا 111 
ديدكاه مفسران مي ئس م صشبصص ام و اتويت و د جد و جو الحو و مام وا مد ووو وو ارو الح ممه تح طن وام ما حومط عدوتسمو تمعد درج 101 
نشاره واس ا اي اي اموجه ا و كرا ام ل ا د هط ل لط باس ام العا الور مقراتى امه ال عل ول بط انلقو امل اماي ادل رجا اا بط و 601/1 
علامه طباطبايى كي دود د نيط بتي ارك لو عد لادق د مظع دج تبر و ياوا بد ادك توق دين دود ندرا 320 7ب يلدت يك ديلو ليف ردلوف 17 د23 اناي نت عطاك 1052 بد بن ةناد ندج ين جد جد يك بادك 2 جي امشو اد رجانه ا ايد بعد لت ردر 3 1/ 171001 
شيخ طبْرسى لوو وق وو اا ات 7 ا ا ل لق وق لا اا قو قا ا م و ل ف روك للك ار خم وو قم قوق ااا لقو ا م صو عفد بع لفطو ا وعدا لاا كط الكو 4 01 
محمدجواد مغنيه ا ا ااا ااااااااااا اا حاااا اااااااااااااااا ااااااااا ااااا ااااااااااااااااااا اأاااأااأاااااااااااحا أاااااا اااا اا اااا ااااااا اااااااا اااا ااا اا 69 





اشاره السو اي و ا م امد ام 0 يوا ا تمس اك اا عو رومت 1ل ا تس مرااتو الي دو لس بكم الم لبو وتلا تمت نيقاه لاجييت سات الريك 3 انار يي مك ادر 
آيات بهشت و دوزخ مجامج وىممجوجاوممجاوىوموووممجووجاومجووممووممج وج ومموومم و لو ومو وام لولم ووو وموم ووووموىومموجوممجاوىوموووومما ااا وو 
اشاره لمع ا ا ا ا ل اه ع ل ارت لو ا سفن وملا مد اده لبا لات 2ن عاط عه لاه دج دما 2 اه لد د لات داع طن 2 د ده م1 4ج 2 ديا ا تع 
بهشت آماده و نزديكى ا ا ب 
يمناوري يفشت الع شو 
حركت سوى بهشت و دوزخ ل ا ا ا ا ا م ع ع م ا فا تدج 2 
ورود به بهشت دما يو ع مدي نادت جالكت وده رك شما ع مان ونه بوه ع ع رح د وجوج مج تس ف مكحم كي برت عد اوناك ف به هع مخ لحك م كت وابدد ا كماع اه تاك رن اط نوع ون ع ردق ع ل ميديم يده عبد لالد مالع دعا جات ايو ديد يزه لوده نوي ل حت ملكت عابنت عرزل طماة برق رياب نات كع ع رك ع ل يديه يات ادك وابد تيم ع د با طاطم اك ديات بده عأب ةنا ل ناج ضح 71/6 
ارث بهشت ا ل م لش لس ص2 سس ا تت يشش سلس سس مس شب ص اا ع اي لو ادا طح كمه بادا ا 9901 
غرفه هاى بهشتى مم ا ا ا ا يتئم اتا اا ا ار ا كار اا ا ل ل امت لوطت اق جات بام سخ لسر تمت م 20001 
تعمث هاى بهشتى ا ا اك و ا ا 0 
حوريان بهشتى ملسم مه ممه ممم م ممه ممه مه ممه مم م م ممه مم مه مم م مه ممه مم ممه مه ممه سمه مه مم م مه ممم مه ممم م م م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه م م م ممه سمه مم مه ممه مم م ممه ممم مه عم م مه ممه سمه ممه مه مم م مه ممم مه ل مم م م مم م مس لاع 
روايات بهشت و دوزخ ارا اا ل ا ا ا اي ل ا ا ا ياتا ا قا قعل د ا اموأ أ الي ل ا ا ادل رن لا ااا ا ا 1ع 
اشاره ال ا ا ا ا ا ا 6/1 
روايت اول ماين نامدا و0 و دق لوو ودود بمصووع ا سا وق ولع ومو لصوي امصوووا وفوا وو ولعو ووه دافم ومو ول وممو وود دوو موقو و ص يموده دود واد ووس وسو سر 





ديدكاه ملاصدرا 05[ 101 ااانا[ [ذ[ [ [ [ 1 0 
أشاره اب الو لما لا لج وا ات ا اك و الو ا ا عام ا وي ايم عا ا بو ا ما اا ا ا 
جايكاه تأويل و توجيه بال ءا وح قم و دبي قا إبلة مبمكي اجام ب مر ول مي مون ممص ري رجاب اه ني عمد فاط قله دحي تي ف ريا عي اي فق فردة فلن يري تج كيجا ايا مسي قرط فود مك قرح فك ااي لبا امام عدي فطع دع طن خا دن دودرم وراص لدع 1 72005 
اقرار ملاصدرا اا د ع ات ل ل ع ام ولع الام نش لا ل ا ا ا ا ا عم 1 3م ملأت امك اام و ا ف دق عطاك ليق و 20 ود 3 2 ادقع داع دو دجت لود د فك لاد ماح لت كرد جليا< لاة 6 

فعليت بهشت و دوزخ بطي ا دو في ارب ماود الحارية فرصا ولد مل 1 ارده امي مر لما ب ال لمارا مب ع قر ب ع ل 4 لا كر لاما ا ا امش ا قم رمو ل ايه ا لطوام اقم لد امف و 1 

ادله قائلان به فعليت بهشت و دوزخ لمم ممم ممم مم مه ممم ممه ممم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممه مم ممم ممه مم ممه ممم م م ممه ممم م ممم ممه مم مه ممه مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه م مه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم ممه مم م مم مم ممه ممه ممم مم م مم ممه ممه للع 

آيات فعليت بهشت لمم مم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه م مه ممه ممم مه مه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه لمم ل 6917 
اشاره لح ا ا م ا ا حت ا و حي عل م وحم بام اومط 2 ساق ييه بجع وح و 2101 
آيه اول م ل 2س 2 لصي سسا سااص ا كت ايض تمش كت ص ا يتات م اي ترا تست اا عام ا رطا ما 8 
آيه دوم عدص ع وطان ل ا ل اتات يات قي عي توصي يات تي تاعاس تم عت ص م ةمدي معدي ااه عع اي و عي من له حو ووه مص م ووذ عأ ددح مج نه حي دوحل دان د عونت عب 5 وا 32 22 161911 





روايت ينجم لال ا ا ل ا ع ا ا ص ا ل اي ا ا 11 
روايت ششم اا 00 0ن 
روايت هفتم اح اا اا ححا حا ااا ا ا اا ححا حا ااا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا اس لل 
روايت هشتم اا اا اا احا اح ااا اا اا احا اح ا ااا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ما اا اا اا ا ا ما ا ما ااا اا ا ا سا ا اا اا اا ا ا سا ا ا ا ا ا اا اال اال سا اس 1 لل 
روايت نهم أ اا اا اا حا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا سا ا سا اا اا اا اا اا اال لا لل 
روايت دهم لمم مه م م م مه سمه سمه مم مه ممم م مه مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه سمه م مه ممه م مه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه سمه ممم مه مه سم م مم مه ممم م مه سمه مم م مه سم مم م مه مم م مم مه ممه مم م مم مه ممه ممه سمه عم مه سمه مم م مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممع عقه 
روايت يازدهم اسمس مم م م مم م مم ممه ممم م م مم مم م مه سمه ممه مم مه ممم م م م مم م مه ممه ممه سمه مه ممه ممه مه مم م مه ممه مم ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم م م مم م مه ممه مم م مه مم م مم مه ممه ممه مم ع ممع /[0ه 
ادله منكرين فعليت بهشت و دوزخ وام درق وين + ميج وات ختر رم يه عويد يا وز جاه واه جوزت حدق + ني يوب يا # يدرت دو جرد واه برع ع وام سونه ات بزها2 يديه حت بدن كي وم ع ديم وساب وفع ماخ دجن جراخ ١‏ بويت بن يؤن جارنه ورف جح 4 بجاو ولب وماق جر سولب « يدب واب مذنوي يدج ح يديد عون ليناد باج جو سوق + لبن خوبا يا لوسر ادوم اوملسو العم 
اشاره ربكو حو حيتت حوي اك بع ع رخات ل حورق زو د م لمكا تر ااي دود لول اا ا الب ا ا اموا ما ا رت ار و ديأيال لا عي ا لوا ل بيده ا 5 بوط وااو يا كم ام ايا ع 
دليل اول ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ا ساسالا 9 ل 
اشاره دع امك جنك لد :كد اد كو 21 ع 1د عه مجاه دده علدو لج 00 12د بواجا د و ايد م ند د كوو لد امج عه ع كمه مله اناد 52 52207350 الع الوه دقه د31 دو ل دار حي كل عاد ع سد ند لوج لالد د دوع عن عا واد د 2 0113 

جواب دو ع ول تباي لا للا وا ا لق وار ار مرا كت قي ا اق ولا ع تيع كر اياك با و )ل د عش رة ةي ا ساكك مل و م اعدو ل كد ارط لاوم ايه ع رصا و دح فا ملت ف اك 0ق 

دليل دوم 7ط اد لطا ها ا تم سكم فج دنا عسوي ال كام مه لماه عدو د عم امع مو وات سو دا صو عت ود ات فم م لطعم ديه مس وم سم امك عاو باك رمه اح ده عدوت ليم 
اشاره ممه ممم مه مم ممه مم ممه م ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مه ممه مم م ممه م مه ممه ممه مم ممم مه مم ممم ممه ممه عم مع ممه ممم لله 

جواب امو ارم و ناوه لون ا رد ع كبرق عا ع عد اه و اعت اه رد لو ل ا ل ااه ع ار ل ا دك عق ا له قا لع قاد رن عا اح و م كه لصا مك مقط م جار عو ادر عط ع مه مام وم ل عل ل دك مو علا ع لامك ل وما 811 

اقوال علما لي ا ا ل ا ا ا اا اا ل ا ا ا ا ااا ا ا ا 
مكان بهشت و دوزخ مم ل ا اا ااا ا ار تع قر ا لا ص م اع ل ل صعب عع تا معي داعم يع 871 
تأثير اعمال در ايجاد نعمت هاى بهشتى لش ئش شل ا د ما متخا مج مويك بنع اق 
نظر ملاصدرا ييرامون دوزخ ممم مه مم ممه سم مه سمه سمه م ممه ممم م سم مه ممه ممه سمه مم مه م سمه سم م م ممه ممه ممه ممم مه مم م صمه مس مه م سم عمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه سمه مم م م ممه ممم م عم مه ممه ممه ممم عه مم م سمه ممم م م سم م سم م مه سمه سم مه ممه ممه ممه سمه عم م مم مه م سم ل م ل ممه لله سس ل ع 2 8117 
انكيزه ملاصدرا از توجيه آيات و روايات مي ا ا ا لوا مي ل لاما مل الام لو ويطك د اموا امد ددا ملو ل الاو ا 811 





وجه اول م م ا م ا م م م تش شت شا ا تا با ا اك ا اك 00 
وجه دوم كيام ونم ودع جد و طن و ون دراج توي + يديد راج كت يراع وا عو يدت 2 ول +واعا2 وض دون جراد 45ج دمأ وريه ادوج د د لاد طن عون جونو رين يخي لني كن راع مع بيد د ب وف ركد وان راد + خم كج يذ د ووه وذ ود و عا ول ما وحون + دياك رباع يا مو تبنت وو عن باد ود جد 0 بج حت ممراة دمج ول 00 22002 
وبع بدؤم مع ا ا وي اتا ا ا روا جات ا ا رم كر يي كا او ص ا ا رردلا و و جك ا ايه م ا صا روت الو م ل ا ا 6ق 
وجه جهارم ل مالل اراي بعلو و يو نكا لان سين روي فوم مع فكو ل لم تب الم لط لع الوك مالي نر اد ا لو ايا مق ايد فلن عر نم تمد انر عيا ]عم تسا فيه فقيو فكو للم في موسج فده دق مو د دق بحت ام ا نا 
بيان علامه طباطبائى تيوه جد نقد :13د هوه 31 ع1 عام محا دلو كمامح جد ددع طن م موه فلو سه ود ع4 :ددد د عرو لدع امجسم معام د طاح جد تن دخ امومع جه د د ولد نك لقعا اطط عع مودو الام جب ددع وي عا موه اج 201 0011 
سحن مهدا بع اع رع ود اي و ا او ررم ل ل يل لصاف لاق در كرديو وان ا ا رك رط ار دن اك دعا رد يط يدر ويم اك ا فس لمحف لمي عر ا وق حاار و وا 0 اوبات 2 حار ب > فوع اموا رد عد 12م 
اشكال:صدرا برابن عريئن مع ع ات ا لاما ا اا ا ا ا ا و عت ا زات ات ا ا ا 481 
تقد:شحن صدرا ان سام الام لماو اع عا او اولع ا الم ب من 1 اوم ا ع1 ا اك ع ردت اه عي ما دمصي بات مي الم 1 ا دك مه ود الم اه اموا الموادا دش اام 301 
بررسى لغوى اا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا احا ا ا ااا ا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا اال ا ااا ااال 9 
شواهد قرآنى ال اا ا ا صا متتس شت تصصصس ص شاش سرت ته _تضتئضس عاسم ااي لوو مدا مام قد وقة 





تفتازانى اا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا 9 
طبرسى نورى ا ااا ااا اج ااا 00 رون 
علامه طباطبايى م00 ااا 0 
نظريه صدرا نسبت به جكونكى خلود ليئض م ل ئش لبو 2س ل سارو امات تا تا ام ممم مام مدي م ووه ؤاءةا 
نقد و بررسى خلود نوعى مادا الا لا اا ااوا رااااا ا ا م الا ااكي ا /621 
آيه جهاردهم: وَلَوْ شِفَْا لآنيَا كل نَفْسٍ هُدَاهَا لتك ا ع ل ع روه للع ع عع م ل دمن و ع و الطب ما حما و وك ولول اعد ا جب وو و وعد ا ميكل عوبر اروز وول و كل مود و وت دول او له اد مني با كو لاه 
اشاره ا عام عات م اع عام معام سا ع ع عا ع عاط ع اع عع ل سات ا اع ع عع ع سا عا ا اال عام عات اع عد عع سا ا ا ع ساس ا ا ع عام ل سات ا ا معام اس ات اع ع سام سات ا عا عا ا ا ا ا لاط ا ا عا ل ساس ا ما سا ا ع ا ساس لات ا سا اا ا ا ا ا ا ساس ال ل 2 د 2 9 001 
.١‏ حفظ اصول قطعى ل ا ا لج ا ب ل ا ل درل دم اد وج ادع ل ول للا وي ل 3 ند و وق اد دن دس دوه لت 2 لو 2 وود جر د 1 ل نا ا ا ات و ب ام ةا 
؟. معيار صحيح در فهم قرآن ا ا ااا 0 ان 
آيات هدايت ان د ساد لوطا كنج جنل وف ارون امب يع تن سخ وده شاي !عورا ف لل ناغيم تنبو لخط يد كر ة انج الاوقدية تكلكيوع انطنة افج اا يهنا اوج نع ليف ننم نوه اه اج ظ بو ونا سات ود سخا اس ب اقلم 
سخن ملاصدرا مويه 12222 د و ند و25 لع به دج ملاء ددع طن 2د 2072 1د ع طول عدا 6ل دو ديه 31 42 2225 د 1156 عاط مه دلي مدوة <جد 522250 لالط ددا جو ية وداه 33د 2232 2 31 عاط مع حدم ند كن جد د دعو معدم عد وي اندع ديك 0/01 
نقد و بررسى الع ا ا مر ل يي ار لحي ف اا ري ا ا با ااا ا كع ا ف را ا كد ا كم د ما ل د وم ا ا ا 1 712 0/013 
روايات طينت ال صو عم حا م ار ديم كو و عدا و تت سات م الصا ع ل ملم مع ات وات ل قات متو صقم عم لت بكر رد ودام اك و امه ا اح عد د اه 
اشاره مقي مي لع يي أي قي تي قر ري ميا و اي ل و قي أي بي دك ماري جا و ةا فو أو نك قلع تمي تيه د كر ديات مي فد قح دو بر تصن 1 مدي مساب ددسم لعز يع ديه دما حي سد لدعو عع بقع ققد قي اب سي ملح دي مر د عد 8/110 
حديث اول مم عه ع عه مم م عم م عم مم م عه مم عه عم م عم عم م عم ع م عه ع عه ع م عم عه ل عم م عه عه ع عه عط ع م عه عه م عط ل عه ع ع م م سه ع ع ع عم عه عط ج عه ع ع ع عه ل عه ع ع عه سمه مس ع ع عم ل عط م عه ا ع عه ل سه ع ع ع م عه لس ل سه ع ع ل سم ل ساس اع عع ع عه لس ع ع ع ل ساس ل لا ل ل ل سس لل ل ل سد 2 08/117 
حديث دوم حا لل ا ا اا ا ري اا اا كي ا و ات اي فك و و ا اي ا حا ااا ةا اك ع امو و م 1 8107 
سخن علامه طباطبائى ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اس 9 9 
سخن علامه در الميزان ال ا ا ا م لبش تت ل ا ا تي م ا وا ل ع ا 85 


أنه 





انواع حركت تددو وموودد بج حلا لو سجمد يون بعد وي دعا بو ونه دداي د يبر مج كو مجم تو بعد ولام يديد بيه مجر مدالدم ا سح شو سج ميث بكلاميدها بو اميه ددا مووادم توا ساي شوم و كندكايد ميو ميمها ني بمدادي يب سا كو جك ون لعجي عاب وب ججايد ومو مد شو حصي تو يكساه رديه ار ودر مدي بج طب ا ا 
اشكال بوعلى بر حركت جوهرى اا ا ا اا ا ا ا ا احا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا اا ا ا اا ااا احا ا ااا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ال اا سا3 ا 
دو اشكال در تفسير آيه به حركت جوهرى مار وت ود ار ات كا كر كيك وتاي لكا بق وا لبقي حر ب كل امت رض كرح مقرو شيحية حو وال واي حك وحمكه ربو ووه و ابد أ توي كوا ترح يوت الود كد ةلبه ييدث بطري وتدم مد ف الطيما وود كيدي ع2 


آيه 





وارسى و شرح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ا اا 20100 
اهميت بحث فرشتكان الا ا ا ا ا ا لصت سل سس شت اصض مات ما و عع ومع اج جني عو ص ‏ /310 
اشاره حت ا ا اي اا ااي ااا ار ا مي ا ا م ع ع 2137 
آيه اول لوا م ا ل اا ا اا ااا ا ا اا كت حا ع ا و ا لد ع افج وا تس جرت ونم و تدارا بشي 22 2141 





اجماع در مسئله ا ا ع 
استدلال عقلى فلاسفه بر تجرّد ملائكه ات ص6 ص شت ص5 تت تس ص شت متب تش صصص صا الات ل مت ام وت بع 0 عد 23م لع 
توضيح كلام فلاسفه 313100 771#633731أ777 ا ااا ااا ا اا ااا ا 0 
حقيقت ملائك در نكاه بزركان فلسفه ارون الراك دمع اع دنر ات وح عي ودح اراهن دان مكيل الح ديرج جات وال وول ناا د اب ا دن د دك يالا سد نب رمات دبا انايد د واي داه امب اروك 6ق الي اناد ا جلث حي اح تح باح تا داه د دوت دوت داك لاح تر 1 و2 63 2 
نقد استدلال فلاسفه مو ام وا شع و قد ف ا قر ار نك ا يخود كواب لأا 
استدلال نقلى بر تجرّد ملائكه ديد كوو عت رو سن 1 227 وق زج عاد كوو ووم جو 2315 5 تدر تع جد :دود دم وتو ع ره او ور عون بصت دو 371273 لو ره لعن ع و دو دع و ع قد جب زه 2 ع جا وج دمو بود سقو 2 2 0 
اشاره 1101102109 21 
آيه اول لمجا بط اح اد ان حا لد مج جه الجن دكن كردن جك اد دي انه ود اجون دن عتري” 22317 لد ل انمد ىع وه عت عت سك 07 لالد م اا ام اد عر د ل دنا لاد داك لدي ادك جاده ا لاني ل ام ام ل لي 1/1 
آيه دوم الي ع ا ل م ا ا صر لجيج لقم وات 1ك وو اق كا كر ارو ا كه عام ا ع ادي 2 حا خا عه ل لا ا يق ادعقم ع كر لمم سم ارم مه حت وال 
آيه سوم لامعال لد الل لا ا ا امع ا ل الي لامع لك ل علد اام دعي ار لاقف عنام بعالت باشخدم نولمو با عولد ارفج أ 








سخنان نادرست لدو ماحد كو عار مما 0 وي لاوا با ال مط وتوا محا مامد سو الت جا لك روا رقي اماو لكي ا كال و قد شد ا ود وو ونيا ددحي لمكم دك شام دوت ستو ددا ات لكي ل د شام لول يد 1/1411 
اشاره لتتاواطار ا تم ناوالا اولس تاتون لخر امبو بابب خانمو لاوط جو لاتب اما داريو ب اوسا خض و 
شاهد اول دخان د ما ل د 2 حا و الا ع1 ل لع دك نكا مد للدت دح ل لوح عبان وله دده مه لود د ا معدا ل ارو ار اخ ده لماه دده الم 15 ك5 القع عاد حيو مله مداه 3ح د3 هلود د12 عاط مامد ع مده دنه لكا جد دب 2د د فاط ولد عا طلا د د لما دز لا 
شاهد دوم 00م 100011 
شاهد سوم ممددد ب اصع وتات مج ال ديم ف سوه لخت د ل اماه ول لو الا مط للخل ةا ار 3ت ا تم ا ا مط له دوك ال امج جوت هه اش قاو الا اح دا 2 31 
شاهد جهارم جيه ياي لي لد قوع قي فر دري ميد ا اج لا عي تا لو فيا دض او 1ه ا او ف ب ف او ف فلع قي قري و ك1 د ماي ات فقي ال دك برا ني ل يدري ديات مويو لبط رع دي دي عدي عع معد عدم حو 3 + لوو سر دل عفدم 1د وطس عدت 181 
شاهد ينجم اواك وه د10 ارا 6و بان عاط جرد نا كدوم نج تن ا 10 كوج مد لوياتك 2 حي لو دو 5 لود ارد ل كلاف عد لط م قن رك ل وضاة لاج د د كرك جه م ط وير دو عاق و جمد وذ 0د اند حو دك ركيد اشو تمده ساد ود وذ ع لخن 3ك دان طلا 0 لك وهم 1 1/1 

نتيجه شواهد يش اش ا ااا ا ا ا ا شم اا 





أيه بي 
أشارة رض يشش صصص 2ض يشش شل اشاس ةب الا م و ب 6 
امانت ممعم مم مم ممم ممم ممم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مم م مه ممم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مه ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه ممم مم م عم مع مع عع لاهلا 
يذيراى امانت لقنن ءا أ سياد دل د وده دوادو ييا ندظل ابو تاد لودل و أرايكاع ادعان طن اا للد لد دلوم عدا كان ا لون اما أل مد به اسار مدت لعا سماد امل الاي الى واعرا ناض جايو ابد ود كولاه دورط م الا 
معناى [ فَأَبَيْنَ ) ل ا ا لا جا بتص ترم مائض لام ل لا تيا تت مو ا لبا عراضم يي ا ومة ا ابش2 ل ص تش ل مم ام الابما م نا دا اح عمد 1012 
معناى ‏ أن بَحْمِلنَهَا ) ا اا ا اا اا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا حا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا اا اا ااا 99 1 
اشاره دجاه ص بدي مو مو عرد ع يك ووو مويه ون وسو يا نج جردو ونه دهي بو رويك مشي ااي وسو بو اد وب مواد موده يا وي جوم جه و ورج عابي جره كد بوك مود باب راك وبر جع شمو ياه اباب كرسي عابو وو موالا ع رتد ع ياك يع ومو يندا تسج واب عرو يواه دهي ودع يريت وشم ويا ابح مجه بصا بجوم مو موس م اهلا 
.١‏ تفسير روح البيان ولمع كو ند لماص ولو واي دك امناو ديق ول جا واد وار رمم ا مدت مدع سد دما لصي عدي دد سمو دمحو عع لو ع لاك لامر كد ووه سيد يم 3 وود كد تر لتقا در إن ددا رمد أده د لد تر للا ادر جم جر ود مد ده جد 1 
؟. تفسير بيان السعاده 1د قات ا ام ا ذه باح حاتي اللا امح اح ال ل يت ال ا ا ا ا ا ات ا ا و ا 1 
* تفسين الميزان 100007000000003 [[1ذ|ذ|[1[|[1[1[1 |[ 4[ [#[1[1[|[ |[ |1[ 1[1[1[1 |1[ 1[ 1[ 1[ |1[ |[ |[ | |[ |[ |[ 1 |[ ا 
اشاره السممة ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه مم م ممه مم مه ممه مه مم م ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم مم مم م مم مه مم مم مه ممه ممم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم عم مم مه لمم م عم ع مل اعلا 
يادآورى و نقد دعن ديد ع جك لاح ادمع دأو ماه دده جد كو دق معاطمل لو ددة لواح ع عام ددحو د كرد حا خط عا ماع دده دمااع ددح كاده د دج مقلم وا حل ولو دا دشم كاد ده ع جود كله اعد م الخدم داح مساو عد د فكو وك مرا عد لود 3ق ك1 
؟. تفسير عبدالرزاق كاشى اللي ا ا ا ا را ا اا ا كب ا اك 
ه. سخن قيصرى عات متي ع كد صاب ونع توه معن لطت را عسي مجو نب اولع لج م قبع دسا وت جرتم ل د م و عقو عجن ندا 2 لعج تم ع اه جو ع التدبزه ا القع حسترتع لمعه قرا طاوا 36 9 مدجلم ترجاه لسار را كط ما ااا موا 10 
اشاره ممم ممم مه ممه مم م مم مه م ممم مه مم ممه ممم مم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مم م عم م م عع ع عع ععل/ا 
نقد و بررسى لمن و ا م جم ا مع اد مه اط دع د ولد مك اعمحو د واد وك عع عه وعا و سد ل مه ماد ج جك دع جو جد واه ع ده و جد وم تاد 21/210 
امانت در احاديث دمح ا اا ا ا ا اا را اا ا تا ا ات ا اي ا ا ا ا 1 
اشاره لاي ا ا ا ااا اا ا اتا ااا ا ا 71 
ع7 
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اشاره 





ص: 6 

فهرست مطالب 
فهرست مطالب 6 
سخن ناشر ١١‏ 

١7١ مقدمه‎ 

أيه أو ل نفل الأول لاسي 4 
اهميت آيه ”١‏ 
تكوهش يا ستايش 7 
شاهد اول ٠‏ 

شاهد دوم تف 

شاهد سوم 56 
روايات ١2‏ 

حديث اول ”7 
حديث دوم 139 
حديث سوم ص 
حديث جهارم 6" 
حديث ينجم 57 


حديث ششم 1١7‏ 


حديث يازدهم 9" 
حديث دوازدهم من 

ظاهر و باطن در بيان حضرت امام رضا عليه السلام ١‏ 
ديد كاه مفسران 6 

تفسير كزز الدقاك ++ 

تفميز امنا 

تفسيرهاى انحرافى و برداشت هاى ناصواب 0٠١‏ 

ا سكن ان عرق أه 

. شرح قيصرى 08 

*. ديد كاه ملاصدرا /0 

ع. ديد كاه ابن عربى در عتاب موسى به هارون 2٠‏ 

د. تأويلى در لاجبر و لاتفويض 8١‏ 

سخن صاحب «بيان السعاده) : ٠م‏ 

اول و آخر و ظاهر و باطن در بيان تأويل هع 


آيه دوم: الله نُورُ السّمَاوَاتِ وَالأرض... ٠١‏ 


بررسى وازه ها و معناى آيه "/ 
جكونكن اطلاق تورابه خدااع/ 
مَكْلُ نور خدا /ا/ا 

سخن علامه طباطبائى /الا 

نقد سخن علامه 4لا 


يادآورى و تتميم /٠١‏ 


ص: “ا 

سخن ملاصدرا ”/ 

ديد كاه ابن عربى 7/ 

نقد نظر ملاصدرا و ابن عربى 7/ 
نظر سيد حيدر آملى */ 

نقد عم 

باطن و تأويل آيه نور 17/ 

سكن أزق سينا 6 

احاديث تأويل در آيه نور 07 
مَثّل و نفى مثل 40 

ارتباط آيه بيوت با آيه نور 08 
سخن يايانى 417 

سوم ل كل و 06 
ووانات ١8‏ 

تعس فى دوك 7 

٠١8 ياسخ‎ 

آيه جهارم: لَقَدْ كَفَر الّذِينَ... ١١”‏ 
عيسى در قرآن ١١8‏ 

معرفى عيسى توسط خودش: ١١6‏ 


عبس از نكاه مييحيان 112 


عيسى فرزند مريم استء نه فرزند خدا ١١8‏ 


خداوند منرّه از انّخاذ فرزند است ١١9‏ 


ص: / 
وحدت در تثليث ١١١‏ 

فخررازى 17 

اقانيم ثلاثه ١1‏ 

عيسى و مادرش إله نيستند ١77‏ 

عتبين كور انام كه شود فى دك ١16‏ 

تبيين و ردٌ عقيده برخى عرفا و فلاسفه ١7١0‏ 

١١2 شرح قيصرى‎ ١ 

" شرح مؤيد الدين جَندى ١78‏ 

" ممد الهمم ضدا 

نتيجه ”117 

علامه جعفرى مى فرمايد: 1١١6‏ 

واينك از استاد مطهرى بشنويد: ١8‏ 

آبه بقح الو تر إلى رتك كن فد الظل .+( را 
بررسى وازه ها و تبيين آيه ١67‏ 

سخن فلاسفه و اهل عرفان ١58‏ 

سخن ابن عربى 1١17‏ 

كاعر السرم الك ا 

سخن ملاصدرا /اه١ا‏ 


بيان بعضى از معاصرين ١7”‏ 


جكونكى تكرش به حالم دا 
ببان استاد شهيد مطهرى ١22‏ 
ب) نكرش مجموعى (كل نككر) 1217 


اصالت ماهيت با اصالت وجود ١2‏ 


ص: 4 

سخن قاضى سعيد قمى ١/5‏ 

ديد كاه ملاعبد الرزاق لاهيجى ١17‏ 
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ص: 1١١‏ 
سخن ناشر 
اشاره 


دامت بركاته در جمع كروهى از طلاب حوزه علميه مشهد افاضه فرموده اند و به تفسير و تبيين آيات اعتقادى يرداخته» ياره اى 


الااتحرافاك وابرداقت هاي فادرسض وا كدازاين اباك ضورق كرقد يان كرده انده 


اين بحث ها كه از نوار بياده شده بود توسط برخى از شاكردان مورد اعتماد معظم له جهت استفاده بيشتر دانش يزوهان و 
شيفتكان كت اهل بيت» تلخيصء ويرايش و منبع يابى كرديد و به صورت حاضر ارائه شده است. 


اميد است كه انتشار اين اثر ارزشمندء مورد قبول ناحيه مقدسه امام عصر حضرت بقيه الله الأعظم عَمجَلَ الله تَعالى قَرِحَهُ الشَّريف 


1١7 


ص: ١‏ 
مقدمه 


قرآن» آخرين كتاب الهى است كه در آن معارف فراوانى آمده و آكنده از علم و حكمت و أخبار كذشته و آينده و سياست و 
حكومت مى باشد. اين كتاب استوار خداء به آدمى راه مستقيم را مى نماياند و با بشارت و بيم و فراخوانى به عدل و احسان و 
نيكى و تقوا و عمل به قوانين شريعتء انسان را از رذيلت ها برحذر مى دارد و به فضيلت ها و صفات بايسته انسانى ورهيويى 
شوق كمال وحات ديت و بصضيوت يانى :قر الى غبو اند ويب عدتر وتفكرتويه كار كترق سقل و كرد دزا بهار ادن بدديدة 


هاى هستى و آيات الهى تأكيد مى ورزد. 


قرآن از جانب خداوند فرود آمده و آكنده از نور و هدايت و رحمت و سلام است كه هيج شكى در آن نيست و در سراسر 


آن اختلاف و ناسازكارى به جشم نمى خورد. 


اين كتاب روشنكر از آدمى مى خواهد كه به خود آيدء در آفاق هستى و در بى كرانه وجود خويش نيكك بينديشد» زنكارهاى 
غفلت و ناياكى هاى كناهان و خطاها را با آمرزش خواهى از خداء توبه و زارى و ناله و دعاء از صفحه دل يزدايد و قلب 
خويش را صفا و روشنى بخشدء و تا مى تواند به معروف ها و آنجه خير و نيك است عمل نمايد واز منكرات و زشتى هاء 
خويشتن و مردم را باز دارد و زندكى اين جهانى اش را از ايمان و عمل صالح و كارهاى نيكك» بِياكنّد و در تكايوى رسيدن به 
مقافات عالى و متعالى زرا يد خا سزافتك ووود دو بف كردد كه تعمث هاي أن به كماو دن تفى ايذاو كسره اش اسماننها 


وزمين رادر 


١ ص:‎ 


بند كان ب ركزيده خدا مى شود. 


قرآن كتاب توحيد است و بيان مى دارد كه به زبان عربى مبين (و جدا از ابهام و بيجيد كى) نازل شده و بيان كر حقايق است 


و بيان هرجيزى را مى توان در آن يافت. 


از ميان تعاليم و آموزه هاى فراوانى كه در قرآن آمده و بيجاست درباره هر يك از آنها يُزوهش هاى كسترده اى در ابعاد 
مختلف صورت كيرد برخى آيات اعتقادى قرآن كه حاوى معارف والايى است,ء در اين سلسله درس ها تبيين شله و شيوه 
درست بهره مندى از قرآن دراين زمينه ارائه كرديده و خطرهايى كه در اين راستا وجود دارد و دامن كير برخى از ييروان 
مكتب فلسفه و عرفان اصطلاحى شده است» يادآورى كرديده امس 


بن كمآن براى اثبات خداوند متعال و قبول رسالت انبيا (عليهم السلام) از عقل استفاده مى شود و بديهى است كه يس از 


دستيابى عقل به وحى» بايد از معارف والاى وحيانى استفاده كد 


يس از آنكه وحى با عقل اثبات شدء عقل خود درمى يابد كه وحى منبعى استوار و مطمئن براى دريافت حقايق است؛ زيرا 


سوق دهد واز حقيقت دور سازد» در نظر مى آورد. 


واز سويى عقل درمى يابد كه خطا و محدوديتء؛ در وحى راه ندارد؛ زيرا تعاليم وحى (قرآن و سخنان ييامبر (صلى الله عليه و 
آله) و خاندان عصمت) بركرفته از علم نامتناهى حضرت حق است» بس لازم و ضرورى است انسان از آن غفات نكند و در 
مسائل و مباحث مختلف دينى از اين منبع اصيل و عظيم استفاده كند. 


البته جنان كه ييداست آيات و احاديثى مورد استفاده قرار مى كيرد كه از 


1١6 ص:‎ 


متشابياك تناشك وااو روشى دلالف برصوروار باشد جتان كهدو احاديكه» افزون بر روشق دلالثه قرت سند وصحت: الات 
آن به معصومين (عليهم السلام) نيز بايد احراز كردد. با توجه به آنجه كفته شد سعى بر آن است كه با به كار كيرى نور عقل 
در آيات قرآن تدبّر شود و بيانات ييامبر كرامى اسلام و عترت آن حضرت كه مفسران حقيقى قرآن كريم اند در كانون توجه 
قران كبرة: 

آرىء بايد نخستء به كسانى رجوع كنيم كه اعتبارشان رااز خدا و بيامبرش كرفته اند و سخنشان مستند به وحى است و 
حجة دانستته من سود (نه اراق يراكتده و مختلف بشرئ كد در معرض اتحراف مئ باشند) ازابن زوستث كه رسول كرام 
اسلام از مسلمانان مى خواهد كه به قرآن و عترت دست آويزند و با عقلشان سوى قرآن و عترت بروند؛ زيرا آنان مردمان رااز 


و بَعَتٌ إليهم الرّسْل لتكونّ له الحجهٌ البالغةٌ على خلقه. و يكونٌ رُسّْله إليهم شهداءً عليهم؛ و ابتعث فيهم النبيين مبشرين و 
منذرين إليؤاك مَنْ هدك عَنْ بَِنَهِ وَ يَخيى مَنْ حي عَنْ يَينَّدض] 200 و ليعفتل العبادٌ عن رَبّهم ما جهلوه» فيتعرفوه بربوبته بعد ما 
أنكرواء و يُوَحَدُوه بالإلهته بعد ما عَضَدُوا (عَنَدُوا)؛(1) 


خداوند رسولا-نش را سوى مردم فرستاد تا براى او حجتى رسا بر خلقش باشندء و اين فرستاد كان بر خلق كواه باشند؛ ودر 


ميانشان ييامبران را با مده و بيم 


-١‏ . الأنفال (8) : ”ع,. 


؟- . توحيد صدوق: 50, حديث * ؛ علل الشرايع :١‏ 4» حديث ١‏ (با تفاوتى در عبارت) ؛ بحارالانوار ©: /78., حديث 19. 


١8 ص:‎ 


برانكيخت تاهر كه هلا-كك مى شود با ينه [آيت و حجتى روشن] هلا-كك كردد و هركس [به هدايت و حق شنوى و حيات 


دينى و اعتقادى درست] جان مى كيرد و حيات مى يابد با حجت زنده شود. 


وبراى آنكه بندكان عقلشان را درباره آنجه نمى دانندءو از يرورد كارشان رسيده به كار اندازند [و حقايق دين رااز 
يرورد كارشان دريافت دارند] و ندانسته ها را بياموزند و يس از انكار» يرورد كارشان را بشناسند و بعد از رفتن [و سركردانى] 


به اين سو و آن سو(يا بعد از عناد و ستيزه جويى) يكتايرست كردند. 
در اين راستا جند نكته شايان توجه است: 


.١‏ بديهى است كه مطالب وحيانى هركز با حكم عقل مخالفت ندارد و مطابق با واقع و حقيقت مى باشد؛ زيرا حقايقى است 
كه از علم بى خطاى حضرت حق نشأت مى كيرد. در صورتى كه مطلبى در قرآن و حديث به كونه اى باشد كه ظاهر آن با 
عقل سازكار نباشدء بايد توجيه شودء هرجند در اين كونه موارد مى توان توجيه لازم را در تعاليم وحيانى يافت و خود 


معصومين (عليهم السلام) بهترين توجيه ها را ارائه كرده اند. 


". ترديدى نيست كه بعضى از آيات قرآن داراى تأويل استء يعنى افزون بر آنجه از ظاهر آنها استفاده مى شود, داراى معنى 
وماق "حركرض اسك كه اكد انا رظان انها نه نط كت امنمتزوش ات كباستى تطالين ا كدافر ظاهر اباك امود تدارد 
(تأويلات) جز از طريق معصومين (عليهم السلام) نمى توان يذيرفت؛ زيرا ارائه مطالبى به عنوان مراد يروردكار متعال از آيات 
قرآن تنها از طريق حاملين وحى يذيرفتنى است و تأويلات ديكران در صورتى كه منافات با اصول وحيانى هم نداشته باشد» بر 
صحت و حجيت آنها دليلى وجود ندارد؛ زيرا جنان كه كفته شد و همككان مى دانند معيار و ميزان حجيت, عقل صريح و قرآن 


شريف و عترت بيامبر كرامى مى باشد و تأويلات غير مستند به معصومين (عليهم السلام) مستفاد از موازين ياد شده 


1١ / ص:‎ 


*. هركاه در تعاليم وحى» مصداق آيه؛ به صورت انحصارى مشخص شود. جايى براى طرح ديككر احتمالات و برداشت ها 


ساخت. 


؟. برداشت هاى مختلف و استنباط هاى كوناكون مفسران از آيات قرآن. هركاه با اصول شريعت و عقايد استوار مذهب و 
مبانى دين و ديكر آيات و تعاليم وحيانى ناسازكار نباشد و به خدا و قرآن هم نسبت داده نشود» طرح آن به عنوان يكك احتمال 


و استحسان و سخن علمى در ذيل آيات اشكالى نداشته و سودمند است. 


ه. هركونه فهم تفسيرى از آيه» در صورتى قابل اعتناست كه برخلاف لغت عرب و ظاهر صريح الفاظ آيه» نباشد و به عبارت 


ديكر آيه تحمل آن را داشته باشد و از نظر ادبى و معنا به كونه اى آن مفهوم را برساند. 


*. در ميان مكاتب و انديشه هاى بشرىء مى توان آموزه هاى درستى را يافت» ليكن سخنان نادرست بسيارى هم دارند كه در 


موارد زيادى ناخودآ كاه ذهن ها را ير مى سازد و شخص به باورهايى مى رسد كه رهايى از آنها دشوار است. 
ازاين روء شايسته و بسيار بجاست كه قبل از شكل كيرى و نهادى شدن آراى بشرى در ذهنء از مطالب وحيانى استفاده شود. 


واسبى تحفادتك كةامسلمان يسن ااس ةوشن هاءو .ديد كاه هاف يشوف زا واسى كنك وديا دذهيى ١‏ كنده: از وسويات 


مكاتب و كرايش هاى كوناكون كه ديكر دانش ها آن را شكل داده اند به سراغ آموزه هاى وحيانى آيد. 


از خداى متعال مى خواهيم كه ما را جوياى حق ساخته و در صراط حق يايدار 


ص: 18 


بدارد و بيوسته ما رااز آموزه هاى مكتب وحى بهره مند سازد وو از معارف قرآنى و حديثى سيرابمان نمايد و از وادى لغزنده و 
هلاكت ساز تفسير به رأى ها و تأويلات ناشايست و نسبت هاى ناروا به دين» مصونمان بدارد و ما را توفيق دهد كه عقايد حقه 
و معارف وحيانى را آميزه جانمان كنيم و در راه نشر مكتب اهل البيت (عليهم السلام) كوشا باشيم و سرمايه حيات و عمرمان 
را بيهوده صرف تقليد ازاين و آن (انسان هايى كه در معرض خطا و اشتباه اند) نكنيم» و جز وحى هيج سخن ديكرى را 
خطانايذير نشماريم» و آوازه نام و شهرتٍ شخصيت هاما را نفريبد و از نقد و بررسى سخنشان به هراس نيفتيم. حمد و سياس 


ويه خداست كه يروردكار جهانيان اسيت. 
بخش يزوهش 
مدرسه علوم دينى حضرت ولى عصر 


(عَيجلَ الله تَعالى قَرَجَهُ الشّريف) 


١9 ص:‎ 

آيه اول: هُوَ الأَوّلُ وَ الآخز... 

اشاره 

قال الله تعالى: 

(هوَ الول وَالآخر وَالطَّاجِر وَالْبَاطِنٌ وَهُوَ يكل شَيْءٍ عَلِي) 
(سوره حديد (/89) آيه ”) 


اوست اوّل و آخر و ظاهر و باطنء و او به هرجيزى داناست. 


ص: 5" 


از آيات اعتقادى كه در تفسير و برداشت مفهومىء مورد اختلاف قرار كرفته» آيه سوم سوره مباركه حديد استء» خداى متعال 


در كتاب منيرش مى فرمايد: 
(َهُوَ الأوّل وَالْآخِرٌ وَالظاهِرٌ وَالبَاطِنٌ وَهُوَبِكل شَيْءٍ عَلِيمَ ]2124 
اوست اوّل و آخر و ظاهر و باطن» واو به هر جيزقى داناست. 


اين آيه از آيات مهم توحيدى است و سزامند است به دقت بررسى شود. روايات زيادى كه ذيل اين آيه از اثمه (عليهم السلام) 


نقل شده ويبانات يزركان ذر اين زمينه شايان توجه اسث. 
اهميت آيه 


در ارتباط با جايكاه توحيدى شش آيه اول سوره حديد كه آيه مذكور جزءٍ آنهاست به دو حديث كه نشان دهنده اهميت اين 


آيات اسيت» اشاره مى شود. 
.١‏ در تفسير قمى آمده است كه آيه آغازين سوره حديد همان سخن بيامبر (صلى الله عليه و آله) است كه فرمود: 
أعْطِيتٌ جوامعٌ الكلم؛(؟) 


جامع همه سخنان به من داده شد. 


.*" سوره حديدك (00) آيه‎ .-١ 


الح فلي قن ا 


با توجه به حديث بعدى معلوم مى شود كه سوره اخلاص و شش آيه اول سوره حديدء درب ركيرنده همه سخنان توحيدى 
اسست: 

؟. عاصم بن حَمَيد(١)‏ مى كويد: از امام سجاد (عليه السلام) درباره توحيد سؤال شدء فرمود: 

إن الله عزّوجل عَلِمَ أنه يكونٌ فى آخر الزّمان أقوامٌ مُتَعمّقونء فَأثْرَلَ الله تعالى (قَلَّ هُوَ الله أعدٌ) و الآباتٍ من سُورهٍ الحديد إلى 
قوله أعَلِيمٌ بَاتِ الصُدُور فَمَن رام وَراءَ ذلك فَمَدْ مَلك؛(؟) 


خداى بزركك مى دانست كه مردمانى مُتَعَمّقَ (فرو روندكان در مطالب) در آخرالزمان خواهند آمد؛ به همين جهتء. سوره 


توحيد و آياتى از سوره حديد را فرو فرستاد. يبس هركس وراى آن را قصد كند هلاك مى كردد. 


براساس اين حديثء اكر كسى در مباحث توحيدى به جيزى غير از آنجه كه در سوره توحيد واين آيات سوره حديد آمده 


اسيك تمسكف كتذ و حر كك غلمى و اعقاد يكن ساز كاز ا اين آبات ثباقنك و ابنها وا مغان قرا تدهنة ملاكة خو اهن شد 


اشاره 

آيا در اين حديث ١تَعَمّقَ)ا‏ مذمت شده است يا اينكه حديث اهل تعمٌّق را مى ستايد؟ 

.١‏ جمعى كفته اند: نه مدح است و نه ذم بلكه حديث تنها خبر مى دهد به اينكه جمعى جنين و جنان خواهند آمد. 
؟. بعضى كفته اند: حديث در مدح آنهاست. 

#و كروهى عحديث :را در مذمت متعشق هى دائند. 


روايت مى كند. 


؟"-. اصول كافى »4١ :١‏ حديث7؛ توحيد صدوق: 7587 (باب )©٠‏ حديث 7 ؛ بحارالانوار"؟: 71217,. 


تدرف 
ظاهر اين حديثء منع از فرورفتن در مسائل توحيدى و بسنده كردن بر نصوص است.0١)‏ 


مرحوم مجلسى در مرآه العقول سه احتمال را مطرح مى كند و بيان مى دارد: 


و 


.١‏ اينكه امام (عليه السلام) فرمود: «مُتَعَمَّقَون) يعنى براى اينكه در آن زرف بينديشند. 


كرده بسنده كنلك. 


*. برايشان معيارى باشد تا افكار [و عقايدشان] را بر آن عرضه دارند (و بسنجند) و نلغزند و به خطا نروند. 


آن كاه مى نويسد: نظر ميانى أظهر است.(7) 


3 
كه جه 


شواهدى وجود دارد كه مقصود از اين حديث» نكوهش و ذم مُتَعَمّقون استء نه ستايش آنها. 


شاهد اول 


و 


لحن حديث كه فرمود: اعَلِمَ أنه يتكونٌ فى آخر الزَّمانِ أقوامٌ مُتَعَمّقَون) لحن مدح نيست؛ وكرنه از آنها به «أقوامٌ) تعبير نمى شد 
بلكه با عباراتى نظير «أوليائنا»» «من شيعتنا»» «إخوانى» و ... ياد مى شد. در روايات نمونه هايى براى اين سخن هست آنجا كه 
ييامبر (صلى الله عليه و آله) در مورد مؤمنين آخر الزمان به اصحاب فرمودند: شما اصحاب منيد و آنها برادران من ... . تعبير 


برادران را مى آورد كه حكايت از 


احن كفاد لاوس مر 
”- . قوله: >متعمقون< أى ليتعمقوا فيه أو لا يتعمقوا كثيراً بأفكارهم بل يقتصروا فى معرفته سبحانه على ما بين لهم أو يكون 
لهم معياراً يعرضون أفكارهم عليهاء فلايزلُوا و لايخطأواء و الأوسط أظهر. (مرآه العقول :١‏ 16 


ص: ع" 
مدح دارد. 


در هرحال؛ لحن, جندان لحن تعريف نيستء بلكه عكس آن. بيشتر به نظر مى رسد؛ به ويزه آنكه در يايان حديث آمده است 


«قَمَن راءَ وَرَآءَ ذلك فَمَدْ هَلَك» هشدار مى دهد كه فراتر رفتن از محدوده اين آيات انسان را هلاكك مى سازد. 
به نظر مى رسد اين شاهد, مؤيد مطلب است و شواهدى كه يس از اين مى آيد قوى ترند. 

شاهد دوم 

در كلمات قصار اميرمؤمنان على (عليه السلام) آمده است كه: 

الكفة على رع دَعَائِمَ: عَلى التَعمّق والتّنارُع والرّيع والخقافق 434 

كفر بر جهار ستون استوار است: 

كنجكاوى بى جاء نزاع كردن با يكك ديكّرء كجروى و ميل به باطل» دشمنى و زيربار حق نرفتن. 

بنابراين» كفرء ناشى از عللى است»ء كه يكى از آنها تعمّق است كه در بعضى موارد به هلاكت مى انجامد. 


در ادامه سخن امام (عليه السلام) مى فرمايد: «قَمَن تَعَمّق لم ينث إلى الحق)؛ هركس تعمٌّق كند [در وادى هاى شبهه ناكك فرو 
روّد و] به حقيقت باز نمى كردد. 

مؤئد اين كلام مولاء جملاتى است كه ثقه الإسلام كلينى در اصول كافى از اميرالمؤمنين (عليه السلام) در وصف مؤمنان جنين 
تقل هن كندة اولامتكلت ولامتفقق...[8 ء مؤتين له متكلف أتن (تا جيزى را كه در آنها نيست به زور بر خود ببندند) ونه 


متعمّق (و زياده رو). 


-١‏ . نهج البلاغه. حكمت ١ص‏ "/© 0/6 ؛ شرح ابن ابى الحديد 18: 417 شايان ذكر است كه در «اصول كافى؟: 147 اين 
خيان ود لمعاف انه نيان أمده اس 
اد صوق كاف 215 


ص: 7160 
بنابراين تعمّق به ويزه در ذات حضرت حق از صفات مؤمن نيست و امُتَعَمْقَون) نمى تواند مدح باشد. 
شاهد سوم 


شاهد سوم كه از جهتى از شاهد دوم هم قوى تر مى باشد مطلبى است كه در يكى از خطبه ها اميرالمؤمنين (عليه السلام) به 


معرفى راسخين در علم مى يردازد: 


واغلم أنَّ الرابتخينَ فى العلم. هم الّينَ أغناهم الله عن الإثتحام فى الشُدّدٍ العضروبه دون الغيوب: قَلمُوا الإقرا بجْمْله ما جهِلُوا 
تفسيرّه من العَيب المخجوب؛ فقالوا: آعن به كل من عن ونا (1) فَمر دح الله عر وجل اعتراقهم بالعَجّز عن تناول ما لم يُحيطوا 
به علماء و سَى ركهم التَمّق فى ما لَم يُكَلْفْهم البحثٌ عنه منهم رسوخاً فَاقْمَصر على ذلك و لا تُقَّدِّر عظمة الله سبحانه على 
قَذر عَقَلك فتَكونَّ مِنَ الهالكين؛(7) 


بدان كه راسخان در علم آنهايند كه خداوند آنها رااز دست يازى به آنجه خود بر آنها يوشيده داشت و جزو اسرار غيبى قرار 
ذادء بى ثيازساخث. من آثان به همه آاتحه كه تفسيرش راثدن داقداو بر آنها يوشيدة اسيث ياف بتدتك وافى كويد ويه آن 


ايمان آورديم؛ همه آن از سوى يروو كارهان است» 


يس خداوند اعترافشان را به عجز (و ناتوانى از رسيدن به آنجه از نظر علمى به آن احاطه نمى يابند) و تركك تعمق و فرورفتن 
شان را در آنجه كه مُكلف به بحث از آن نيستند ستود و رسوخ ناميد. تو هم به همين بسنده كن و عظمت خداى سبحان را با 
عقلت اتذازه مكير كه اق هلاكف شوند كان حتواهى بود 


با توجه به اين شواهدء به نظر مى رسد كه حديث در نكوهش تعمٌّق است يس 


./ سوره آل عمران (") آيه‎ .-١ 
(خطبه اشباح).‎ ١١8 ص‎ 9١ توحيد صدوق: 0ه - 28 حديث 417 نهج البلاغه» خطبه‎ . -1 


ص: 1 


سزاوار» بلكه لا-زم است كه يزوهش كران در مباحث اعتقادى يس از آنكه با براهين عقلى به اصول اصلى اعتقادى رسيدند 
تسليم ارشادات قرآنى و حديثى امامان (عليهم السلام) باشند واز محدوده بيانات آن بز ركواران (كه مفسرين به حق كلام 
اللهى 331 فر قور وشوى غسينه سيعف انه را دورق دوب ونج لتقل ود كا بواتدة وزاك رسا تور نيك كدان ل محمد لين 
السلام) مى توان همه حجاب هاى ظلمانى را دريد و به بحار انوار سبحانى دست يافت» جه آنان مأمورند انسان ها را از ظلمت 


ها به سوى نور رهنمون شوند لْتَخْرجٍ اناس مِنّ الظلمَاتٍ إلى الو ر0(1). 

باوجود سخنان هدايت آفرين آنهاء حقيقت جوئى وهدايت يابى از سخن غير ايشان به منزله دست ويا زدن در تاريكى ها 
اسث: 

روايات 


اشاره 


با توجه به اينكه بهترين شيوه در فهم قرآن» رجوع به اهل ذكر و راسخان در علم است كه همان امامان معصوم (عليهم السلام) 


مى باشندء بايسته و مناسب است كه نخست به احاديثى بنكريم كه در اين باره رسيده است و قرآن را از زبان دانايان به كتاب 


الهى و معارف ربّانى» دريابيم. 
حديث اول 


ابن ابى يعفور مى كويد0(0 از امام صادق (عليه السلام) درباره اين سخن خداى بزركك 


.-١‏ امام كاظم عليه السلام به هشام فرمودند: يا هشام فك الل أ ماقمو زقله إلى سناد إلا تجعار اهن اللدة اى هشامء خدا انبيا 
و فرستاد كانش را به سوى بندكانش نفرستاده مكر اينكه مطالب و معارف دينى را از ناحيه خداوند بفهمند (يعنى تنها را امن 
دريافت معارف و حقايق» فراكيرى از انبيا است). ( اصول كافى :١‏ 18 ؛ تحف العقول: 17/*) 

1- . سوره ابراهيم (15) آيه .١‏ 

*- . علامه مجلسى مى كويد: سند اين روايت صحيح است (مرآه العقول؟: 60). 


ص: ”7 
برسيدم كه: زهُوَا الأَوَلُ ل وَالْآآخِوْ) كفتم: اينكه خدا اول استء در مى يابيم؛ اما تفسير «آخر» را برايمان تبيين كنيد. 
امام (عليه السلام) فرمود: 


الداليس شو نابيذ أو مك تكيْرّ أو يَدلَهُ التَيّر و الزَّوالَ أو يَتَقِل من لون إلى لَّونِ و من هَيئهِ إلى هيئه و من صفهٍ إلى صفهِ و مِن 
زياده إلى نقصان و من نُقصان إل زباده إلا رب العالمين؛ فإنّه لّم يل و لايزال بحاله واحده. 


هو الأَوَّلَ قبل كلل شىء. و هو الآخرٌ عَلى ما لم يَزل و لاتختلف عليه الصّفاتٌ و الأسماء» كما تَختلِفٌ عَلى غيره؛ مثل الإنسانٍ 
الذى يكونٌ ثراباً مَرَه و مَرَهَ لحماً و دماًء و مَرَة رُفاتاً و رميماً؛ و كالبّشر الذى يكون مَرَهٌ بلح و مَرَهُ بُسرأء و مَرْهَ رُطَبء و مَرَهٌ تمرأًء 


َتَتمَذّل عليه الأسماءٌ و الصَّفاتٌء و الله جل وعرٍّ بخلاف ذلكك؛(1) 


هيج جيزى نيست جز اينكه [سرانجام] از بين مى رود يا تغيير مى بذيرد يا در آن دكركونى و زوال راه مى يابد يا از رنكى و 
هيئتى و صفتى به رنكك و هيئت و صفت ديكر درمى آيد واز زيادى به نقصان واز كاستى به فزونى مى كرايد مكر يرورد كار 
جهانيان؛ زيرا او بيوسته بوده و خواهد بود. اواول است قبل از هرجيزى و آخر است به اين معنا كه زوال نمى يذيرد» و صفات 
واسماء مختلف نمى يذيرد» جنان كه (اسماء و صفات درباره) غير او مختلف مى كردد؛ مانند انسان كه در مرتبه اى خاكك 
است و مرتبه اى كوشت و خون ودر مرتبه اى» جسمى خرد شده و استخوانى يوسيده. و مانند رما كه در مرتبه اى «بلسح) 
(ُخرماى سبز نارس) و در مرتبه اى «بُسر) (ُرماى نارسى كه از بلح رسيده تراست) و در مرتبه اى «رُطب» (ُرماى تازه 


وضبيلة) اذى مزقةااى واثمرة رماي عشكه 


1-. اصول كافى ١‏ : 118 حديث ف (باب معانى الأسماء و اشتقاقها) ؛ توحيد صدوق: 5١7؛‏ بحارالأنوار؟ : 147 ؟ تفسير يرهانة 


: 737 ؛ تفسير نورالثقلين؟ : .١50‏ 


ص: /7 
كاماد رسيده) السو اسا !عقا قاو طوف رد ردان بزرككء به خلاف اين است. 
اين حديثء بيان مى دارد كه: هرآنجه در جهان خلقت وجود دارد در معرض تغيير و د ك ركونى و زوال (و نيستى) است. 


جيزهايى كه در طبيعت يافت مى شوند بيوسته از نظر رنكك» شكل و حالت تغيير مى كنند» زمانى فزونى مى يابند و زمان ديكر 


ليكن خداى متعال» عميقهة يكبيان وتركتوامة من باشتد دز كتلشتددى اجده فير دراو روى نداده و نمى دهد (و زمان و 


مكان در رابطه با خدا مفهوم ندارد» جز اينكه رابطه شان رابطه خالق و مخلوق است و به تعبيرى خدا زمانى و مكانى نيست). 


سيس امام (عليه السلام) به تبيين آيه مى يردازند و همه كونه تغيير و تغّر را از ذات مقدس حضرت حق نفى نموده وذات 


نيز از اين بيان شريف امام (عليه السلام) بينونت خالق و مخلوق در حقيقت و ذات به خوبى استفاده مى شود. در اينجا يكك 
سؤال يا اشكالٍ فرضى به ذهن مى آيد و آن اينكه: بهشت و دوزخ (و اهل آن) دوام دارند و يايدار مى مانند» آيا «آخر)-به 
همان مفهومى كه درباره خدا به كار مى رود - در توصيف آنها صحيح است؟ 


علامه مجلسى ,ٌ در«مر آه العقول» در ياسخ اشكال تقديري مذكور مى نويسد: 


مقصود ازاين حديث بيان همين نكته است كه دوام بهشت و دوزخ با اختصاص آخريت به خداى سبحان منافات ندارد؛ زيرا 
اينها بيوسته در تغيير و تبديل و در معرض نابودى و زوال اند. (و دوام آنها به اراده حضرت حق است) ولى ذات بارى تعالى 
بالذات و الصفات أآزَلى و آبَدى است به كونه اى كه ه ركز تغييرى بر او 


ص: 39 
عارض نمى شود. يس هرجيزى جز وجه خداى متعال» نابود شونده و فانى است).(١)‏ كه جمله اخير اشاره دارد به آيه 8 سوره 
قصص (08) [... كل شَّىءِ مالك إِنَا وَجهه) . 


آن كاه علامه مجلسى , به بيان قول ديكرى در اين زمينه مى يردازد» و مى كويد: 


كرداند؛ جنان كه ظواهر بعضى از آيات و صريح بعضى از أخبار» بر آن دلالت مى كند.(؟) 
حديث دوم 


در حديثى كه سند آن «ححسّن) است از ميمون البان روايت شده كه كفت: شنيدم كه از امام صادق (عليه السلام) درباره اول و 


آخر بودن خدا سؤال شد»ءآن حضرت فرمودند: 


الأوّل لا-عن أوَّلٍ قَبله ولا عن بَردءِ سبق و الآخرُ لاعن نهايه كما يُغْقَل من صفه المخلوقين و لكن قديمٌ أوّل آخرٌء لم يرد و 
لايَرُولٌ بلا بَدءٍِ ولا نهايهء لا بِقَع عليه الحدوتٌ» و لا يحول من حالٍ إلى حال خالقٌ كل شىء؛(*) 


دا اول اسثيين انكداولى بشن از او موده وابى آنكه اغازي بر او سبقت كرفته باشفة و آخر اسك يعتى لهاشن براق او 
نيست (جنان كه نهايت داشتن از ويكى هاى آفريده هاست) ليكن خدا قديم و اول و آخر استء بى آغاز و بى نهايت بوده و 


خواهد بود حدوث بر او واقع نمى شود. و از حالى به حالى درنمى آيدء خالق (و آفريدكار) هرجيزى است. 


اد مرآهء العقول ع8 اع 
اد.هناة: 


ادن اصيول كاف 1841 حديتك 48 نوسن موق # اهار الاترار مع 


ص: 7 
علامه مجلسى , در توضيح اين حديث مى نويسد: 
ابتكه فرهره: خل| اول اسك الأاعن أل قعله يداق معتاست كه زهان باعلس بر خدا سيقت تكرقة 


واين سخن كه: «و لا عن يَدْءاء اكر «تذء) بخوانيم؛ يعنى خداوند بى ابتدا است» و اكَر «تدىء» (بر وزن فعيل) باشد؛ يعنى خدا 
أؤلن علت اسك 

وعبارت: «لا عن نهايه)؛ يعنى خدا از نظر ذات و صفاتء نهايت ندارد. 

جمله الايْقَعٌ عليه الحَدُوثْ) ناظر به اوليّت خدا مى باشد» و جمله «و لاخول» ناظر به آخريّت ذات حضرت حق است.(01) 


اين حديث نيز به همان معنايى باز مى كردد كه در حديث يبشين بيان شد. امام (عليه السلام) درباره اول بودن خدا بيان مى 
دارد كه: 


خدا «اول» است؛ يعنى آغاز و ابتدايى براى او نيست (نه اول به معناى اول عددى كه مى كوئيم: «أول) » «دوما » اسوّم)...) خداء 


كه نهايت و يايانى ندارد. 


وقتى درباره اشيا «اول» و «آخرا مى كوييم مفهوم خاصى به ذهن مى آيد و ابتدا و انتهايى را در نظر مى آوريم. اين معناء 
درباره خدا راه ندارد. وقتى مى كُوييم خدا اول است؛ يعنى بى ابتدا است و زمانى كه مى كوييم خدا آخر است؛ يعنى بى 
انتتهاست. 


هر اندازه به كذشته بركرديم» جيزى را نمى يابيم كه بر خدا سبقت كرفته باشد» و هر قدر در آينده بيش رويم به انتهايى نمى 
رسيم؛ واين بدان معناست كه خدا أزَّلى و أبدى است و همجنان تغييرنايذير بوده و خواهد بود و صفت تغيير و تحؤّل و 


فنايذيرى كه از وي كَى هاى مخلوقات است در خدا راه ندارد. مخلوقات اول و 


سيران العفو 07 


ص: 5 


آخر دارند (به همان معنايى كه از اول و آخر به ذهن همه مى آيد) ليكن خدا هم سنخ موجودات نيست تا اين دو معنا درباره 
اش صدق كند (خدا درحالى كه اول است آخر نيز مى باشد و اين دو يكك حقيقت اند و نسبت به ذات يرورد كار دو جيز به 


شمار نمى روند) ذات خدا به هيج مخلوقى شباهت ندارد و هيج يكك از آفريده ها نيز مانند او نيست. 


اينكه امام (عليه السلام) مى فرمايند «لابَقَعٌ عليه الحَُدُوث...) (حدوث بر خدا واقع نمى شود...) يعنى اين كونه نيست كه جيزى 
به خدا افزوده شود يا جيزى از او كم كردد و جيزى كه نبوده يديد آيد و خدا از حالى به حالى درآيد. بلكه خدا خالق همه 


اشبا و صحواةث سكاو افريد كان هيه درو متوووى معلوت ميلو قعن تخواغك شل 

بنايراين جنان كه علا-مه مجلسى,ٌ فرموده است جمله الايَقَمٌ عليه الح دُوث» ناظر به قدمت و ازليت يرورد كار استء و جمله 
«لايحُول من حال إلى حال» به ابديت و فنانايذيرى خداى متعال اشاره دارد. 

حديث سوم 

إعلهم عَلْم كك الله الخيرٌ أن الله تبارك و تعالى قديمٌ» و القِتدّم صِدَمَتّهِ التى دَلْتِ العاقل عَلى أنه لاشىء قبله و لاشىء مَعَه فى 
دَيِمُوويته فد بان لنا بإقرار العامّه مُعْجِرَّةُ الصّفه أنه لاشىء قَبِلَ الله و لاشىء مَمَ الله فى بقائه» و بَطَلَ قول مَن رَعَمَ أنه كان قَبلَه أو 


كان مَعَه شىٌٌ» و ذلكك أنَّه لو كان مَعَه شىءٌ فى بَقائه لم بَيجَز أن يكونّ خالقاً له؛ لأنّهِ لم يرل معهء فكيف يكونٌ خالقاً لِمَن لم 
يله ولو كان قبل سيق كاف الأول ذلكه الى التعذاء و كاة 


ص: كنا 
الأول اؤلى يأنت كرق عالنا الأول فلك 


خدا تو را خير [راه رشد و صواب] آموزد, بدان كه خداى متعال قديم است» و اين صفتٍ خداء عاقل را رهنمون است به اينكه 


جيزى قبل از او نبوده ودر دوام و هميشكّى بودنش شريكك و همراه ندارد. 


يس براى ما به إقرار همه [عقلا] آشكار شد كه صفت قدَّم همه را وامى دارد ببذيرند كه قبل از خدا جيزى نبوده يعنى (ازلى 


است) و در بقايش جيزى بااو نبوده يعنى (ابدى است) و سخن كسى كه مى يندارد بيش از خدا يا با او جيزى بوده» باطل 


است. 


بدان جهت است كه اكر در بقاى خدا جيزى همراه او بود. جايز نبود كه خدا آفريد كارش باشد؛ زيرا آن جيز يبوسته با او 
واتعوق دالنك ون حكرلة سكن ابيك كد عند اوقد شالق جوف باشه كه ببوسقة با او يوخ اسك (زينا يوسن ووذن با مخلرق 
بودن متناقض است). و اكر قبل از خدا جيزى مى بود آن جيزء اول به شمار مى رفت نه خداء و سزاوار بود كه آن اول 


نفروضية شالق انه دا باد 


دراين حديثء بيان شده است كه خداى متعال قديم است و اين صفت دلالت دارد بر اينكه جيزى يبش از خدا و يا همراه او 
نبوده؛ يعنى خدا معلولٍ علتى نمى باشد و جيزى نيست كه بعد از نبودش» هست شده باشد. اين حقيقت را با عقل نيز درمى 
يابيم» كه بين مخلوقيت و ازلى بودن تناقض استء مخلوق يعنى نبوده و ساخته شده استء ازلى يعنى بوده و ساخته نشده استء 


واين دو با يكك ديكّر جمع نمى شوند. 


در مسئله امكان و وجوبء استدلالى هست كه روايات نيز كاه به آن صراحت 


اح اضول كاف 10211 ديك 0 اكوحيد دوق 01/8 حتديك © الدزاايد ماده جمله باناى رخالتاً للذول النا) شيط 


شده است) 0 بحارالانوار ع سا١‏ 


سرف 

و كاه اشاره دارد و مسأله ازليت حضرت حقٌ از آن استدلال به خوبى اثبات مى شود. 
خواجه نصيرالدين طوسى,ٌ اين استدلال را در عبارتى كوتاه و جامع اين جنين بيان مى كند: 
المرجواد إن كاف وانجا كيو المطلوك) و إلا اقكازقد لابسفاله الذووو اتيز عتم 


موجود اكر (خودش) واجب باشد كه مطلوب حاصل استء وكرنه [مؤثر و] واجبى لازم دارد كه او را تحقق بخشد؛ زيرا دور و 


تسلسل محال است» 


بيان استدلال اين است كه بايد قديمى باشد وكرنه موجود غيرقديم حادث است و نيازمند به اين معنا كه وجودش به ديكرى 


اين موجود وابسته كه از آن به ممكن تعبير مى شود اكر وابسته به موجودى مثل خودش باشد و آن موجود وابسته به اين» دور 
باشد و آن سوم وابسته به جهارم و اين سير همجنان ادامه يابد وبه موجودى ناوابسته منتهى نشودء تسلسل لازم مى آيد كه آن 


نيز باطل است؛ زيرا در حقيقت تحمّق معلول بدون علت لازم آيد. 


يس بايد اين سير به موجودى ختم شود كه قديم و أزلى است و جيزى با او همتا نمى باشد و آفريد كار هرجيزى است» شريكى 
ندارد» يكانه وبى همتاست. 


اين سخن امام (عليه السلام) كه فرمود: «و لاشىء معه فى ديموميته) (جيزى در دوام وابدى بودن با خدا نيست) نفى ابديّت 


ماسوى الله است؟؛ زيرا جيزى جز خدا ديمومت ذاتى ندارد» وهر موجودى كه هست و قرار باشد بماند به ابقاى خداوند 


١‏ -. كشف المراد: 78٠١‏ (المقصد الثالث). 


ص: © 

است و اككر خداى متعال دوام جيزى را بخواهد با آنكه همه جيز محكوم به فنا و نابودى است دوام مى يابد واين اشكالى 
ندارد؛ و با ابديت خالق ناسازكار نيست؛ زيرا خدا آن را آفريده و اراده كرده كه باقى باشد. به بيان ديكر ابديت بالغير معقول 
است ولى ازليت بالغير معقول نيست. جه اينكه لا-زمه فرض ازليت بالغير لف است؛ زيرا وقتى مى كوييم ازلى است يعنى «لم 
يكن فكان» نمى باشدء اما آن كاه كه مى كوييم ابدىٌ بالغير است يعنى موجود «لم يكن فكان» به سبب غيرء ابديت يافته. 

از اينكه امام (عليه السلام) فرمود: «و بَطلَّ قل من زَعمَ اله كاله إن كدان كموقي اتدل كقدى مار سوس دبك ف 
آيد. اكر جيزى قبل از خدا باشد» خدا خالق او نخواهد بود. بلكه سزاوار است كه آن جيز خالق باشد نه خدا. و اكر جيزى با 
خدا باشد نيز خداوند خالق او نيست؛ زيرا قدمت با مخلوقيت در تناقض استء يس نه جيزى قبل از او بوده و نه جيزى مى 
تواند با او باشد؛ يس مى توان كفت كه صفت قديمء عُقلا را وادار به تسليم مى كند كه جز خحداء قديم ديكرى را فرض 
كك 1 


مرحوم علامه مجلسى,ٌْ در ذيل اين حديث بيانى دارد كه ذكر آن سودمند و مطلب فوق را مى رساند» وى مى كويد: 
لا يخفى أنّه يَدُلَ على أنّهِ لاقديم سوى الله وعلى أنَّ التأثْر لا يعقل إِنَا فى الحادثء وأن القَدّم مستلزم لوجوب الوجود؛(١)‏ 


يوشيده نماند كه اين حديث دلالت مى كند كه هيج قديمى جز «اللها نيستء و اثريذيرى جز در جيز حادث» معقول نمى باشدء 


و لازمه صفت قِدَّم» وجوب وجود است. 


اشكال: اكر قديمى جز خدا نباشد و ماسواى او حادث باشندء انقطاع فيض لازم مى آيد. از اين روء بايد قائل شد كه با خدا 


جيرى بوده اس 


اع مرآه العقول 1# ةر 


ص: 8 


ياسخ: اين اشكال در ارتباط با مسئله حدوث و قَتدَّم است كه به تفصيل درجاى خود بحث شده است و در اينجا به اختصار 


اشاره مى شود. 


رساند ونه به عكس. 

ثانا ة جا نك موسوكى راخدا تنوف بالقك ذا مشنيظه يداقيقن الين وغوه رابن تيس درك قرفن فائ الينى مكو شنا ذا كد 
ثالثاً: جون خلقتء ايجاد لا من شىء است بايد موجود مسبوق به عدم باشد. 

حديث جهارم 


در حديثى آمده اس ت(1١)‏ كه [كروهى از] يهود نزد رأس الجالوت [عالم بزركك يهود] كرد آمدند وبه او كفتند: اين مرد 


(مقصودشان امي رالمؤمنين على (عليه السلام) بود) عالم است, همراه ما بيا تا از او [جيزى] بيرسيم. 

سن نرة آن حضيرتك آمدند به آنان كفته شد كه و دن قصر امقر حكومي لخو يا خلفا) اكه بسن متنظر ماندتد تا آن 
حضرت آمد. رأس الجالوت كفت: آمده ايم تااز تو سؤال كنيم. فرمود: بيرس اى يهودىء تا ياسخ برايت روشن كردد. 

كفت: از يرورد كارت مى يرسم كه جه زمانى هستى يافت؟ 

امام (عليه السلام) فرمود: 


كان بلا كنوه كان بلا كيفء كان لَم يرل بلا كم و بلا كيفء كان ليس له قبل هو قبلَ اقل بلا قَئِلٍ ولا غايه ولا مُنَْهىَ 
القطفق عله الغاية وهو غابة كل غابه34) 


.-١‏ مضمون اين حديث به طور مستفيضء از امام صادق عليه السلام منقول است» حديث صفحه بعد (حديث ينجم) يكى از 
آنهاست. 
؟-. اصول كافى ١‏ ةي حديث 8 (كتاب التوحيدء باب الكون و المكان) ؛ بحارالانوار ": ع7 (به نقل از محاسن : 5 با 


اندكى تغيير در الفاظ) ؛ تفسير كنز الدقائق :١7‏ "لا. 


ص: م 


خدا بوده است بى آنكه آفريده شده باشدء هستى اش بى جككونكى است, بيوسته بى كم وكيف بوده استء قبلى براى او 
نيستء او قبل قبل است بى قبل و بى غايت و بى منتهاء غايت از او انقطاع يافت درحالى كه او خود غايتٍ هر غايتى است 


(يعتق أو بسن آأؤعنه ياراث رميق خفه اكننا يافى أاست): 


در اين هنكام» رأس الجالوت كفت: بيابييد برويمء او داناتر است از آنجه درباره اش كويند. در اين حديث بيان شده است كه 
خدا بى كم و كيف است. جيستى اش را ما در نمى يابيم. براى خدا قبل و بعد معنا ندارد» بوده و هست و خواهد بود. منتها و 


غايتى ندارد؛ يعنى أَزَّلى و أتدى است. 
حديث بنجم 


شيخ كلينى به سند صحيحء از ابوالحسن موصلى» از امام صادق (عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: يكى از دانشمندان 
يهود نزد اميرالمؤمنين على (عليه السلام) آمد و كفت: اى امير مؤمنان» يرورد كارت جه زمانى هستى يافت؟ 


امام على (عليه السلام) فرمود: 
مادرت به عزايت نشيند» خدا جه زمانى نبوده تا كفته شود جه زمانى به وجود آمد؟! 
كان رَبَى قبل القَئل بلا قبل؛ وبَعدّ البعد بلا بَعْدء و لاغايه ولا مُنتهى لغايته» انْقَطْعَتٌ الغاياتٌ عنده؛ فهو منتهى كل غايه؛(١)‏ 


برورد كارم قبل از ايجاد قبليت بوده؛ بى آنكه كذشته اى براو بيشى كرفته باشد؛ و يس از هر آينده اى استء بى آنكه بعدى 
برايش باشد (يعنى بعد از نابود ساختن اسباب زمان كه آن كاه ديكر بعدى معنا ندارد باز او خواهد بود)؛ او غايت (و نهايت) 


ندارد و نهايتى براى غايتش نيست؛ غايات نزد او يايان مى يابد و اوست 


.12٠ :08 ؛ بحارالانوار‎ 1 :١ حديث 2 ؛ احتجاج طبرسى‎ 84 :١ اصول كافى‎ .-١ 


ص: وخر 


نهايت هر غايتى (يعنى هر آنجه در مورد ماسوى الله از مفاهيم مختلف معنى دارد» نسبت به خداى سبحان بى معنى يا ناقص 
اسك وهمه اطلاقات كوناكون روائقى نار به ازليك :و أبديت حشغيرت دق اث ). 


ازاين حديث نيز مى توان دريافت كه «زمان» از آفريده هاى خداست»ء و طرح زمان درباره خدا معنى ندارد. او «اول»است 


(يعقن الى :افك الو اشر البيك بعش ابد ابنت). 


مامه 


حذدنت سم 


در كتاب اصول كافى و نيز در توحيد صدوق در باب «التوحيد و نفى التشبيه) خطبه اى از امام اميرالمؤمنين على (عليه السلام) 
نقل شده است كه در آن امام (عليه السلام) خداى متعال را توصيف تموده و مى فرمايئد: 


الذى لست لل فى أزلع فيا ةب و لاف عراس هذ ولخفاء .الأول فل كل شوو لاقن لشو الكسر هد كل اش عو ل بعد 
له0104) 


براى اول بودن خدا نهايتى نيست و براى آخر بودنش حد و غايتى وجود ندارد... اواول است قبل از هرجيزىء و قبلى برايش 
نيست»ء و آخر است يس از هرجيزىء» و بعدى براى او نيست (يعنى بعديّت او همانند بعديّت مخلوقات نيست كه منوط به 


اين سكن نيز با آلجه بيش أذ اين كفنه شد ساز كار من «اشد .و كوياض ابن معتاست كه اول بودن ندا حنان نيست كديا 
بركشتن به عقب بتوان به ابتدايى رسيد و يا با رفتن به جلو به انتهايى دست يافت» بلكه خدا اوّل بى ابتدا و آخر بى انتهاست» و 


در ه ركدام از اين دو سوء به حدّى ختم نمى شود. 


١-.اصول‏ كافى١‏ : ١8١‏ - 0167 حديث 7 (باب جوامع الفععنل) اوسن صدوق: 0 عازالاء ارعبوم ا 


ص: 7/7 

حديث هفتم 

از امام على (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

سَبَقّ الأوقاتٌ كونّه؛ و العدمّ وجودّه. و الابتداء أزله ...؛ )١(‏ ليَعْلّمَ أن لا قبل له ولا بعد له4(؟) 


هستى خدا بر زمان» و وجودش برعدم, و ازّلى تودقشن وهر اكدائن يي كرطقا فا داسيعه شود كاقل و بعد راف أل 


وجود ندارد. 


اين حديث نيز بيان مى دارد كه خداى متعال» بيش از وجود وقت و يس از يايان آن» بوده و خواهد بود وازليت او بر هر 


اعداى سيقت كرفعة اسك قبل و بعدق براق حيدا نسح 

حديث هشتم 

امام صادق از جدشان (عليه السلام) روايت مى كنند كه اميرالمؤمنين على (عليه السلام) در خطبه اى فرمودند: 
وسْبحانٌ الّذى ليس له أُوَلَ مُبتدأء ولاغايةٌ مُتتهى» ولا آخرٌ بَفّنى 074 


ا اميت خدايى كه اول آغازٌدار برايش وجود نداردء و نهايت آخؤدار [كه يايان يابد] برايش نمى باشدء و يايانى كه فنا 


بذيرة:و نبست كرددة ندارد. 
حديث نهم 


شيخ صدوق به اسناد از جابر جُعفى» از امام باقر (عليه السلام) از يدرشان» از جدّشان روايت مى كند كه امام على (عليه 


السلام) هفت روز يس از دركذشت بيامبر آن كاه كه 


.-١‏ اين قسمت در نهج البلاغه :071 خطبه 2188 نيز آمده است. 
؟"-. اصول كافى :١‏ 179 حديث 5؛ توحيد صدوق: /7” ؛ بحارالانوار ©: 7:8. 


“كت اصول كاف 198:١‏ ديك 69 توحيد دوق 69+ برحارالأتوارع: 988 حديث 16 


ص: 9" 
ازكردآورى قرآن فارغ شدند خطبه اى ايراد نموده و فرمودند: 


الحمد لله الَذى أَغجِرَ الأوهامّ أذ ال إلا وسوةف وعحت العقول عن أن ككل ذاته فى امشاعها مق القفه والفكل ... إن قبل: 
كان فعَلَّى تأويل أزليه الوجود؛ وإن قيل: لم يَرَلَه فَعَلى تأويل نَفُى العدم؛(1) 


حمد و ستايش خداى را كه أوهام (و يندارهاى ذهنى) را از درك جز وجودش ناتوان ساخت. و عقل ها را دور داشت از 
ابتكه بعزائدد (حكوركى) ذاتشن را كناية جحزى مانقد فست ويه شكلل فى فاقد تل كتقد..ء ايدكه كقعد ف كوو عدا 


هستء يعنى أَزَّلى است و اينكه كفته مى شود: خدا زوال نمى يذيرد» به معناى نفى عدم از ذاتِ خدا مى باشد. 


بنابراين» نمى توان جكونكى أزَلى و أبدى بودن خدا را دركك كرد؛ زيرا هرآنجه را عقل و انديشه درمى يابد» محدود است (و 


حجم و اندازه دارد) و خدا از آن سنخ نمى باشد؛ و اين خود معيارى مهم در مسئله توحيد به شمار مى رود. 
حديث دهم 

امام على (عليه السلام) در ياسخ كسى كه از او توصيف خدا را خواستء فرمود: 

وال كان بقة أه ذم يكو 1 

تدا او كوله شق كدسى ال سس هيت شدة راشبل 

از اين سخن مى توان دريافت كه موجود دو كونه است: 

الف) موجودى كه نبوده و هستى يافته است» كه همه موجودات به جز خدا را شامل مى شود؛ 


ب) موجودى كه همواره بوده و بوده استء و آن تنها ذاتٍ بارى تعالى است. 


.371 :© توحيد صدوق: "الا حديث 77 ؛ بحارالانوار‎ .-١ 


"-. توحيد صدوق: 8/ حديث 5" ؛ بحارالانوار ؟: 1915. 


6*٠ ص:‎ 

حديث يازدهم 

روايت شده كه امام جواد (عليه السلام) در قنوت نماز مى خواندند: 

اللّهُمْ أنتٌ الأول بلا أوليه مَغدودهء والآخرٌ بلا آخريّه ممحدوده؛(1) 

بوره كازراثر تصق 4ن اوليك شمارشى (وهددى )و اخرين اين اخرتت محدود 


مى دانيم كه بسيارى از معارف الهى» در دعاها كنجانده شده اند» و ادعيه از اين نظر بسيار غنى و يرمحتوايند و مسائل بسيارى 


دراين دعاء اول بودن خداء به معناى اول عددى كه در آغاز به ذهن تبادر مى كند نفى شده است واين خود ازلى بودن 
خداى متعال را كوياست؛ و جنين است معناى آخر. ذات خداى متعال آخر است (ولى آخر بى يايان) نه اينكه آخر بودن او 


محدود باشد و در نقطه اى يايان يذيرد. 
در اصل(و كتاب) قديمى از مؤلفات قدماى اصحاب» در دعاى اخللاص فكة اشنت: 
لا إله إلا لله الأول لا بأوَليِ لا إله إن لله الآخرٌ بلا نهايه لا إله إَِا لله القديمٌ بلا غايه؛(؟) 


يست خدايى جر «اللّه) كه اول بى اولدت است» ليست خدايى جر «اللّه) كه آخر بى نهايبت افيت: ليست خدايى 0 «اللّه) كه 


قديم بى غايت است. 

از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه در ضمن أعمالى فرمود: 

أنت القديم الأوّلء الّذى لم َل و لا تزال؛0) 

تو آن خداى قديم اولى» كه ييوسته بوده و خواهد بود. 

نداية كه ارى تلان عمةةير ازلى و ابداى بودة عدا دلالتامى كد 
.-١‏ مهج الدّعوات: 24 ؛ بحارالانوار 7/: 510. 


؟- . بحارالانوار 47: /1١ع,‏ دعاى "؟. 


"- . مصباح الزائر: 5٠‏ ؛ بحارالانوار /91: .8١1١1‏ 


ص: ا 
حديث دوازدهم 
از اميرالمؤمنين على (عليه السلام) نقل شده كه آن حضرت در مسجد جامع بصره خطبه خواند و در آن فرمود: 


معالاص التوؤمنيق والمسالمينة إن الله عروجل أثق على تقببة فقال: [هن الأول! بع قبل كل شوء [والاخة]) بع بعد كل تيه 
وَالظاهِمْ على كل شىء إوَالْمَاطِنٌ 1 لكل شىء سواء علمّه عليه؛(1) 


اى كروه مؤمنان و مسلمانان» خداى بزركك خود را مى ستايد و مى كويد «او اول است» يعنى قبل از هرجيزى است «و او آخر 
است» يعنى بعد از هرجيزى وجود دارد «و او ظاهر است)» يعنى بر هرجيزى سيطره دارد «و او باطن است» يعنى علم او بر همه 
اشيا يكسان و مساوى است. 


در اين سخنء امام (عليه السلام) بيان مى دارند كه علم خدا بر همه جيز يكسان است و در همه جيز نفوذ و راه دارد؛ و اين 
نفوذء آن كونه كه به ذهن آدميان مى آيد - مانند وجود بو در كلء آب در سيب و ... - نيستء بلكه از باب احاطه علمى خدا 


و كمه تعر السك عناة كددزوواية دركرى امد اسك 

َاخِلٌ فى الْأْيَءِ لا كشَّئ ءِ دَاخلٍ فى شّئ +( 

در اشيا داخل است أما نه بسان دخول شيع در شيع ديكر. 

تارى»روايات كن اين زعينه تيار اس و هته انهنا يكديكر راتايةاهى كقة وبرزاين فطلب :دلالف هئ "كتين كومتصرة اذ 


(اقل) و« آخرة ابن اسنت كه خدا أزلى و أتدى اسةه نه اول و آخر عددى (كه دن آغاز به ذهن مى آبد) زيرا ذات خدا از 


.-١‏ مناقب آل ابى طالب5: 588 ؛ بحارالانوار 9": 78 ؛ حديث ديكرى نيز نزديكك به مضمون حديث فوق در ضمن حديث 
مفصلى از حضرت سيد الشهداء عليه السلام در تفسير اذان و اقامه آمده است (نكاه كنيد به معانى الاخبار: 7 ؛ يخاو لاوا 
). 


؟-. اصول كافى :١‏ 88 حديث ؟ ؛ بحارالانوار ": ,"1/١‏ حديث با اندكى تفاوت). 


ص: 57 

آن منزه مى باشد. 

ظاهر و باطن در بيان حضرت امام رضا (عليه السلام) 

از امام رضا (عليه السلام) روايت شده كه در معناى «ظاهر) و «باطن)» فرمودند: 

وأمًا الظاهرُء فليس من أجل أنَّه علا الأشياء بركوب فوقّها و قُعود عليها وتّسَدِنّم ذراهاء ولكن ذلكك لِقّهره ولعَلبته الأشياء وقدرته 
عليها (كقول الرجل: «طَهَوَتٌ على أعدائى) و«أظهّرتى لله عَلَى تحضمى» بخْيرٌ عن الفَلْج والقلة فيكدا طهوز اف على الأهباة): 


و:وجة آخذ: أله اللاعة لمن أراكد ولا يكف عليه شن #ابو أنه مُديْدٌ لكل ما بَرَأء فأىٌّ ظاهر أظهر وأوضحٌ منّ الله قار كوا 
لأكك لا تَعدمٌ صَنعَتّهِ حَيثّما تَوَجَهْتّ وفيكك من آثاره ما يُغنيكك. والظاهرٌ منّاء البارزٌ بنفسه والمعلومٌ بِحَدَّه فقد جَمَعَنا الإسمٌ وَلّم 
يَجْمَعنا المعنى. وأمًا الباطنٌ فليس على معنى الإستبطان للأشياء بأن يَغورَ فيهاء ولكن ذلكك منه عَلَى استبطانه للأشياء علماً وحفظاً 
و تدبيراً؛ كقولٍ القائل أَبْطَنتّه؛ يعنى حَبّرنّهِ وعَلِمْتٌ مكتوم سرّه. والباطنٌ من الغائب فى الشىء المُسَتّ وقد جمعنا الاسم واختّلفٌ 
المعنى؛(10) 


ابتكه خذا (ظاهرة امت» بدان جهت'ثمن باشد كد او ب قراز أشيا قرا ن:ذارد بر آتها بالا مى رودو 'سوان فى ود ومن تشييد 


يافتم) و «خدا مرا بر خصمم ييروز كرداند» كه خبر از ظفرمندى و غلبه شخص مى دهد, و جنين است ظهور خدا بر اشيا). 


.6 حديث‎ .١ 7؛», حديث 45 توحيد صدوق: 2.189 حديث "؛ بحارالانوار؟:‎ :١ اصول كافى‎ -١ 


ص: 6 


وجه ديكر اين است كه: نخدا ظاهر است براى ه ركسى كه او را اراده كند و بر او جيزى يوشيده نمى ماند» و هر آنجه را آفريد 
تدبير مى كند؛ يس كدام ظاهر آشكارتر و روشن تراز خداى متعال مى باشد؛ زيرا انسان هر كجا رو كند آفرينش او را مى 


يابد ودر خودش به اندازه اى از آثار خدا را مى بيند كه [از ديكر جيزها] بى نيازش مى سازد. 


و ظاهر در أنس ذهنى ماء جيزى است كه خودش آشكار و داراى اندازه اى معلوم استء يس لفظ ظاهرء يكى است و معنى 
مختلم ٠‏ مى باشك. 


واما «باطن» به معناى درون جيزها و فرو رفتن در آنها نيستء باطن نسبت به خداى متعال» نفوذ و احاطه بر اشيا از نظر علم و 
حفظ و تدبير آنهاست؛ مانند اين سخن شخص كه مى كويد: (َبْطَنتّها ؛ يعنى دانستم و از راز نهانش آكاه شدم. و باطن نسبت 
به ماء جيز ناييدايى است كه در جيزى يوشيده است» يس اسم باطن يكى است و معنا مختلف مى باشد. 


در اين حديث امام (عليه السلام) بيان مى فرمايد كه «ظاهر» نسبت به خداى متعال به اين معنا كه خدا در اوج جيزها قرار كرفته 
باشد (و جسمانى بودن وتشبيه از آن به نظر آيد) مقصود نيست. ظاهر به معناى سيطره و قدرت و غليه است. اين معنا با صيغه 


جمع در آيات ديككر نيز به كار رفته است؛ همجون آيه: 

5 وم لَكمْ املك اليم طَاهِرِينَ فى الرْض...)1(4) 

[مؤمن آل فرعون كفت:] اى قوم منء امروز فرمانروايى از آنِ شماست درحالى كه در اين سرزمين مسلطيد. 
وآيه 


يدن الّذِينَ آَمَنُوا عَلَى عَدُوهِمْ قَأْصْبِحُوا ظَاهِرِينَ) ؛(1) 


0 سوره غافر (0©) آيه‎ .-١ 


؟- . سوره صف )2١(‏ آيه .١15‏ 


ص: عع 


كسانى را كه كرويده بودند» بر دشمنانشان يارى كرديم تا جيره شده [بر آنان] غالب آمدند. 


معناى دوم (ظاهر) اين است كه خدا براى هركسى كه او را بجويد ظاهر استء و هيج جيز را آشكاراتر از خدا نمى توان يافت. 
در همه يديده هاى آفرينش و در وجود خود انسان» آثار خدا هويداست. روشنى وجود خدا به حدى است كه در قرآن مى 


خوانيم: 
(أفى الله شك قاطر الشعاوات والذض 101 
آيا در خدا شكى هست؟ او يديد آورنده آسمان ها و زمين مى باشد. 


اسم باطن نيز هم درباره خدا به كار مى رود وهم در ممكنات استعمال مى شود. باطن در ممكنات به معناى فرو رفتن جيزى 


در جيزى و به معناى استتار در آن جيز استء ليكن هيج يكك از صورت هاى استتار و بطون درباره خدا معنا ندارد. 

باطن نسبت به خداى متعال» احاطه و نفوذ همه جانبه خدا در ممكنات است. 

ديدكاه مفسران 

اشاره 

مفسران در تبيين اين آيه» سخنانى را آورده اند كه بسيارى از آنها خرد يذيرند و با تعاليم وحيانى سازكارى دارند. 

تفسير كنز الدقائق 

اين تفسير اثر شيخ محمدرضا قمى مشهدى از أعلام قرن دوازدهم استء و در آن «اوّل) و«آخر» اين كونه تفسير شده است: 


[هُوَ الأول السابقٌ عَلى سائر الموجودات, من حيتٌ أنَّهِ مُوجدّها و مُحَدنُّها. (وَالْآخِرٌ) الباقى بعد فنائهاء ولو بالنَطَر إلى ذاتها مع 


6 آيه‎ )١6( سوره ابراهيم‎ .-١ 


ص: مع 


غن غيرها. أو (شو الأول الذى قدي منه الأسباب [والتهد] الذى تقبى إلبهالسغيات: أو الأول 1 خارساء (5الاخه) 
ذهناً؛(1) 


«خدا اول است) [يعنى] بر ديكر موجودات سبقت دارد» ازاين نظر كه آفريننده و يديد آورنده انهاست. 


«خدا آخر است» [يعنى] يس از فناى موجودات باقى استء» هرجند اين فنا با نظر به ذات موجودات و با قطع نظر از غير ذات 


يا «خدااول اسث» أولى كه اسبابة ازاو شروع مى شود و١آخرى‏ اسكر كه نوات يه او سحن فى كرد 
با «خدا اول اسثت) در خارجء و «آخر است) در ذهن. 


نا توجه به ستختناق كدون كذشذة يان شلده معتائ تخدرق كه دزاين تفسير اهمده روشن من كردف اق ابن نظر كه تمداوتد 
آفرينئده موجودات است نه تنها بر آنها سبقت دارد» و بيش از آنها وجود داشته است,. بلكه خدا «مُوجد) است (نه «مُوجد)) و 


اخدث) است (ثه تخدّث). براق دا ابتذانى نمى توان تصور كرد و ايق همان آزّلى بوذن خداسث. 
اينكه مى كويد: «خدا آخر است؛ يعنى يس از فناى موجودات يايدار مى باشد» «فنا» سه معنا دارد: 
الف) نابود شدن و نيست كرديدن؛ 

ب) متلاشى شدن و تبديل شدن به جيزى ديكر؛ 

ج) اينكه ذاتٍ اشيا قابل فناست» هرجند با ابقاى خدا باقى مى مانند. 


وسيله موجدشان وو با اراده خداى 


اح فير “كيز النقاكق 1د 


ص: عع 
متعال) قابل بقايند. 
معناى دومى كه براى «اول» و «آخر) بيان مى كند اين است كه: 


خدا اول است؛ يعنى همه اسبابى كه در سلسله عوامل ايجادٍ موجودات اند» از خدا نشئت مى كيرند و خداست كه يديد 


آورنده اشيا مى باشد و آنها را از عدم مى آفريند» يس تنها خداست كه أزَّلى است. 


خدا آخر است؛ يعنى تمامى مُسَبّبات و موجوداتى كه در سلسله عوامل ايجاد و فنا قرار دارند به يايان مى رسند» وراى همه اينها 


تنها خدا باقى و ابدى استء براى او ابتدا و انتها معنا ندارد؛ زيرا خدا از سنخ موجودات نيست تا نهايت و غايتى داشته باشد. 
بيان معناى سوم درباره «اول» و«آخرا جنين است: 


(خدا اول است؛ يعنى اول حقيقى خداست كه در خارج تحقق دارد, ليكن نه به اين معنا كه برايش در هستى موجود دومى با 
اعدايى تحاظ شوه و غنذا قبل اذاهر مودي بوده و آزلى اسك نهدا اخ اسة؟ يعتى ابد اسقبرى اتكد به يايائى متهي 
كردد).(1) 


.-١‏ به نظر استاد» معناى اول كه در تفسير كنزالدقائق آمده روشن است و در آن ابهامى وجود ندارد» ولى معناى دوم و سوم 
خالى از ابهام نمى باشد و احتمال مى رود مقصود آنجه باشد كه بيان كرديد (كه بركشت آن به ازلى وابدى بودن خداوند 
متعال است) و احتمال مى رود مقصود از معناى سوم كه خداوند متعال اول است «خارجاً) و آخر است «ذهناً اين باشد كه 
انسان از راه نظر به موجودات و محدّثات كه در خارج تحمّق دارند بى مى برد به اينكه مُوجٍد و مُحدِثى وجود دارد كه در 
وجود بر همه موجودات سبقت دارد (البته بدون سنخيت بين او و موجودات). بنابراين» ذات مقدّس او به اعتبار آنجه در خارج 
لحتل كاز أول اعت كا وهاهو ادكه اخ اسك رذهماه على كر فرعن قاض موهوداكه اوماق هى عاتن وافاق :تن شرة 2 
جون فناى همه موجودات به فعليت نرسيده و در خارج تحقق بيدا نكرده استء لذا به اين اعتبار» آخريتٍ خداوند متعال ذهنى 
مى باشدء يعنى با لحاظ فناى همه موجودات آخريت مفهوم بيدا مى كند؛ البته اكر مقصود از معناى سوم اين احتمال باشد كه 


بيان شدء از حيثى به معناى اول باز مى كردد. 


ص: /ا 
تفسير الميزان 
علامه طباطبايى در «الميزان» در تفسير آيه. مى نويسكل: 


جون خداى متعال بر هرجيزى كه فرض شود قدرت دارهد. با اين توانمندى بر هرجيزى از همه جهات محيط است. هر آنجه اول 


فرض شودء خدا اول مى باشد نه آن جيزى كه اول فرض شد. 


وهر آنجه آخر فرض شودء خدا بعد آن است به جهت احاطه همه جانبه قدرت خدا بر آن جيز» يس خدا آخر مى باشد نه آن 
جيزى كه آخر فرض شد. و هرجيزى كه ظاهر فرض شود خدا ظاهرتر از آن است به دليل احاطه قدرتٍ خدا از فوق (و بالاى) 


آن جيز براو» يس ظاهرء خدا مى باشد نه آنجه ظاهر فرض شد. 


وهر آنجه فرض شود او باطن است». خداى متعال باطن تراز اوست به خاطر احاطه خدا از وراى آن جيز به آن» يس خدا باطن 
مى باشد نه آنجه باطن فرض شد. بنابراين» اول و آخر و ظاهر و باطن مطلق خداست» و اين صفات درباره غيرخدا اضافى و 


نسبى انك 


واول و آخر و ظاهر و باطن بودن خداى متعال» زمانى و مكانى نمى باشد وكرنه بر زمان و مكان مقدم نمى شد و منزه از آن 
دو نبود» بلكه اشيا به هر نحوى كه فرض شود و بر هرجكونكى كه به تصوّر آيدء خدا محيط بر آنهاست. يس - از آنجه 
كذشت - روشن شد كه اين نام هاى جهاركانه (اول و آخر و ظاهر و باطن) از شاخه هاى اسم محيط خدايند, و اسم محيط 


مى توان اين أسماى جهار كانه را از فروع (و شاخه هاى) احاطه وجود خدا بر 


ص: م6 


هرجيزى دانست؛ بدان جهت كه خداى متعال بيش از ثبوت هرجيزى ثابت است و يس از فناى هرجيزى ثابت مى باشد» واز 


هرجيز ظاهرء نزديكك تر است و باطن تر از هرجيز يوشيده و نهانى مى باشد كه در أوهام و عقول بكنجد. 
و همجنين اين اسم هاى جهاركانه» به نوعى, از علم خداى متعال منشعب مى شوند و ذيل آيه كه مى فرمايد: 
«خدا بر هرجيزى دانا و آكاه است» با اين نظريه تناسب دارد. 


بعضى اين نام هاى جهار كانه را تفسير كرده اند به اينكه: خدا اول است قبل از هرجيزى» و آخر است بعد از هلا-كك (و 
نابودى) همه اشياء و به ادله اى كه بر او دلالت دارد ظاهر است و باطن است إبه اين معنا كه] با حواس دركك نمى كردد. 


و كفته شذه: خندا اول هرجيري استث: بى آلكه اغازى برايقن باشذة و آخر استه بدين معنا كه سن ال هرسيزي است بى آنكه 
نهايت داشته باشد؛ و ظاهر و جيره و برتر و بالاتراز هرجيزى استء و هرجيزى فروتر از او مى باشد؛ و باطن و عالم به هرجيزى 


استهو أحخدى داثاتر از او وجود تدارد. 

و كفته شده: خدا اول است بى ابتداء وآخر است بى انتهاء وظاهر است بى نزديكىء و باطن است بى يرده و حجاب. 
ودر ايتجا اقوال ذيكرى در معناى آيه هست كه نامناسب اندء و ما آنها را نياورديم.(١)‏ 

در اين بيان» علامه» ايه را از سه جهت مورد توجه قرار داده است: 

.١‏ قدرت خداى متعال 


محيط مى باشد. از اين نظرء خداء اوّل است و آخرء نه آن جه كه اوَّل و آخر فرض شود. 


.-١‏ الميزان 19: 1١8‏ ع18. 


ص: 4ع 


خدا از هر ظاهرى كه فرض شود آشكارتر است به خاطر احاطه قدرت خدا بر آنء و باطن تراز هر باطنى استء به خاطر احاطه 


خدا يديد آورنده زمان و مكان استء از اين رو مظروف آنها نمى باشد» اول و آخر و ظاهر و باطن بودن خدا زمانى و مكانى 


نيست» وكرنه او مقدم بر زمان و مكان نمى شد. 
يس به بداهت عقل و نقل معتبر» اول و آخر زمانى و عددىء و ظاهر و باطن مكانى از ذات حق منتفى است. 
؟. احاطه وجودى خداى متعال 


مى توا آين احتمال وا مطريح سات كه اين نام هائ جهاركانه فرع احاطه وجودى دا باشد؛ زيرا خنداى متعال بر فرجيزى 
احاطه وجودى دارد. او قبل از هرجيزى ثابت است و يس از فناى اشيا ثابت خواهد بود و ظاهرتر از هر ظاهرى و مخفى تراز 


هر باطنى است كه در دسترس اوهام و عقول قرار كيرد. 
يس از نظر احاطه وجودى, خدا هم اول است وهم آخر؛ جنان كه هم ظاهر است و هم باطن. 
*. علم خداى متعال 


اين اسما را مى توان نوعى انشعاب از علم حضرت حق دانست؛ به ويزه آنكه در ذيل آيه هست: «و هو بكل شىء عليم» ؛ خدا 


بر هر جيزى عالم و داناست. 


با اندكى تأمل مى توان دريافت كه اين سه بينش» فرع اسم محيط خدايند, و احاطه خدا در همه آنها نهفته استء و اين سه به 


يكك حقيقت اشاره دارد و آن اسم «محيط» خدا مى باشد. 
آيات ديككرى نيز به اين حقيقت رهنمون است؛ مانند: 
(وَكانَ الله كل شَّىْءِ تُحيطًا) (1) ؛ 

و خدا بر هرجيزى محيط مى باشد. 


١7 سوره نساء (©) ايه‎ .-١ 


ص: 6٠‏ 
[أناإنه كل قو تخبط الحا 
بدانيد كه او بر هرجيزى احاطه دارد. 


بخشى از (مطالب ياد شده از تفسير الميزان مُتََخْذ از بعض رواياتى است كه آورده شد) كه البته با بعضى تعابير فلسفى همراه 


است. 
تفسيرهاى انحرافى و برداشت هاى ناصواب 
اشاره 


همان كونه كه در مقدمه بيان شدء آن دسته از تفسيرها و معانى كه با اصول وحيانى منافات ندارد و برخلاف ظاهر الفاظ و 


عبارات آيه نيستء به عنوان يكك احتمال بى اشكال است هرجند نمى توان آن را مراد يرورد كار دانست. 


ليكن كاه برذاشت قاى ثادرست بر اساس بيشن ساخته عاى ذهنى يا قواعد علمى خدشه يذير صورت كرفته اسبت كه ازنظر 


عقل و وحى مردود و باطل اند. 


عقني | نهر فا ءالجو اخريو ظالهر و رناطي) إراالنن كينا #ند اند كوككذا سمح انينفا و 1ل سوم عد رت وي الففق 
كل الأظيام ولس كيج كياة اخثاةه كردة انذ: 
حديث بر وجود خالق و مخلوق و مالكك و مملوك استوار است و بدين جهت امر و نهى و ثواب وعقاب در بى دارد و... و 


لمامن ايها با تفسير باذشده مقضاة اسع: 


اكنون بهشواهدق از ابن كوية برداشت هاى ناصواب» مى يردازيم. 
.١‏ سخن ابن عربى 


. 25 آيه‎ )6١( سوره فصلت‎ .-١ 


ص: مله 
(هُوَ الأول الذى يبتدئ منه الوجود الإضافى باعتبار إظهاره. 


[وَالآخِرُ) الذى ينتهى إليه باعتبار إمكانه و انتهاء احتياجه إليه» فكل شىء به يُوجَد وفيه يفنى؛ فهو أُوّله و آخره فى حاله واحده. 
باعتبارين. 


(والطاهة )فى مظام الأكرات يصفاته ر أفماله. 

(وَ الْمَاطِنٌ 1 باحتجابه به بماهياته و بذاته؛(1) 

«خدا اول است» [يعنى] اولى كه وجود اضافى به اعتبار آشكار ساختن خدا آن را از او آغاز مى شود. 

«و خدا آخر است» [يعنى] آخرى كه وجود اضافى به اعتبار امكانش و انتهاى احتياجش به او منتهى مى كردد (و مى رسد). 


ازاين رو» هرجيزى به وسيله خدا يديد مى آيد و دراو فانى مى شود» يس خدا در يكك حالت به دو اعتبار هم اول هرجيزى 


است وهم آخر آن. 

«و خدا ظاهر است» به صفات و افعالش در مظاهر هستى. 

(واخدا باطق اسك#ة به الحتجات (و يوشيده ماتدتشن) به وسيلة ما يان و ذاتشن: 
ابن عربى در فصوص الحكم مى نويسد: 


قَنَمَتِ النفسّ إلى الرّحمن؛ لأننّه رَحِمَ به ما طَلَبْه النَمَبِ الإملهيّه مِن ابجادٍ صُوّر العالّم الّتى قُلنا هى ظاهر الحق إذ هو (الظَّاهِرٌ) 
وهو باطنها إذ هو مالَْاطِنٌ و (هُوَ الأول إذ كان ولا هى, و هو لِالْآخِرُ] إذ كان عينها عند ظهورها...(5) 


صاحب كتاب «ممدٌ الهمم» اين عبارات را مى آورد و با استفاده از شرح فصوص قيصرى آنها را به كونه زير ترجمه مى كند و 


توضيح مى دهد: 


."11/ :7 تفسير القرآن الكريم (منسوب به ابن عربى)‎ .-١ 
فصوص الحكم: » فص حكمه أحديه فى كلمه هوديه؛ شرح فصوص (قيصرى): 4/870 فصّ حكمه أحديه فى كلمه‎ . -١ 


هوديه؛ ممد الهمم: /". 


ص: ده 


جون ذات حق مشتمل بر حقايق عالّم است و آن حقايق» طلب ظهور مى كردند (ازاين روى كرب در باطن ذات حاصل شد) 
تنفس كرد (براى اظهار آنجه كه در باطن داشت) لذا نفس را به اسم «رحمن» نسبت داده است (رسول الله فرمود: من نفس 


طلبشان ايجاد صورت عالّم است صورتى كه ظاهر حق است؛ 


او آخرست؛ زيرا عين اعيان عالّم ظاهر در خارج است... .(1) 
أين المتّقون؛ أى الّذين انّخذوا الله وقايه فكانّ الحَقٌ ظاهرهُمء أى عينَ صُوّرهم الظاهره؟... . 
كجا هستند متقيانى كه خدا را وقايه خود كرفتند» يس حقء ظاهر ايشان است؛ يعنى عين صورت ظاهره ايشان اسث ... .(2)7 


واإذاكاة التحن وقاءة الب 8 برسه .و العد وكاب للك ايوسةه فقل فى الكوة ما شدكه إن شك فلك هو الخلقه وى إن شفك فلك 
فالس وى إن كعك تركهى الى و الخلقه و إن نفك مرك لاعن بين كل وصه ولا علق من كل سه ىن إن شك فلك اله 
فى ذلك... . 


.-١‏ ممد الهمم: 10؟. 


؟- . همانء 772 ؟. 


'- . در ممد الهمم ١‏ 


ب 


( مده اسّتة حال آنكه در شرح قيصرى «للعبد) امذة است و درست نيز همين اهيت: 


ص: إؤذه 


و جون حق تعالى به وجهى وقايه عبد است (كه حق» ظاهر عبد است) و به وجهى عبد وقايه حق است (كه عبد ظاهر حق 
است) بنابراين بكو همه موجودات كائنه» خلقند (جنانكه محجوب مى كويد) و بكو همه حقند (جنان كه موحد مى كويد) و 
بكو همه حق و خلقند و يا بكو: نه حق است از هر جهت و نه خلق است از هر جهت (جنان كه محمّقٍ جامع بين مراتب الهّه و 
عبوديئت مى كويد) واكر خواهى قائل به حيرت با ش(كه كفته شد ادراكك؛ عجز از دركك ادراكك است). كسانى كه كفتند: 
«همه خلق اند) به اين اعتبار است كه خلق» ظاهر است و حق باطن و كسانى كه كفتند: «همه حق است» به اين اعتبار است كه 
حق ظاهر است و خلق باطن و آن كه جمع بين هر دو كرد كه مى كويد: «هو الحقٌّ و الخلق» اين جامع مراتب الهِت و عبوديّت 


است... 


اكر در مرتبه قرب نوافلى» كُويى: «او خلق است» و اكر در مرتبه قرب فرايضىء» كويى: «او حق است» و اكر در مرتبه جمع بين 
آن دويى: كويى: «او حق و خلق است» و اكر در مرتبه تحقيق و تمييز بين مراتب الهه و خلقيه اى؛ كويى: «نه حق است از هر 


وجهى و نه خلق است از هر وجهى» و اكر در مرتبه عجزىء قائل به حيرتى... .(1) 


اكر جنانجه تحديد نمى بودء رُسَّل الهى إخبار به تحوّل حق در صور نمى فرمودند و همجنين او را به خلع همه صور از نفس 


خود وصف نمى كردنك. 


جنان كه در حديث [از طرق عامه ](؟) آمده است (حديث تحول) كه: حق تعالى 


.51/ 71/ ممد الهمم:‎ .-١ 

1- . عبارت قيصرى جنين است: كما جاء فى الحديث الصحيح (إِنَّ الحق يتجلى يوم القيامه للخلق فى صوره منكره» فيقول: أنا 
ربكم الأعلى. فيقولون: نعوذ بالله منكك. فيتجلى فى صوره عقائدهم؛ فيسجدون له). (مضمون اين حديث كه به حديث تحوّل 
معروف است در بسيارى از منابع اهل سنت موجود استء از جمله: صحيح بخارى7: 4708 صحيح مسلم :١‏ 41117 مستدركك 
حاكم؟: 887). 


ص: 6م 
فرووز قبامة يراص خلق درو ضووتن تاشناس ذرمين ابد و من كويد: 


إفثال آنا رتك الأغل. 1ه من لقن كر قتل كه ونا باذ هن نش يدى طط وقد فوم وك عةا كان عا 
يس خلق مى كو يناه مى بريم د زتوا يس خداوند درصورت ععقابٍ 
فى كندة آن كاه خلق شجده فى كنند وي را 


قيصرى در ادامه مى افزايد: 
وَالشُون كلينا نودم اذا كاق الك تظلهه بالقون المسدرههدو نطق الكنات رأنه زغى الأول تخت و لطاهة وافاطن ومو يكل 
شَيْءِ عَلِيم 101 حصّل العلم للعارفء أنَّ الظاهرَ بهذه الضُوره أيضاً لّيس إِلَّا هو؛() 


صورت ها همه محدودند. يس زمانى كه حق به صورت هاى محدود ظاهر مى شود و كتاب كوياست به اينكه «او اول و آخر 
و ظاهر و باطن است و بر هرجيزى داناست» بيراى عارف [به خدا] علم حاصل مى شود كه: ظاهر به اين صورت ها نيز [جيزى] 


جز او نمى باشد. 

ابن عربى مى كُويد: 

قلا تنْظر العينٌ إلا إليه::*و لا يَقَم الحكم إِلَا عليه 

جشم» جز سوى او نمى نككرد و حكمء جز بر او واقع نمى كردد. 

و قيصرى در توضيح آن مى نويسد: 

إذ لا موجود سواه ليكونَّ مُشاهداً إِيَاه بل هوالشّاهد والمشهُود وهو الحاكمٌ والمحكومٌ عليه؛(8) 


زيرا هيج موجودى جز او نيست تا مُشاهد او باشد [و حق او را بنكرد] بلكه 


.5* سوره نازعات (0/9 آيه‎ .-١ 

./6١ ممدٌّ الهمم: 718 ؛ شرح فصوص قيصرى (با مقدمه آشتيانى):‎ .-١ 
.” سوره حديد (/81) آيه‎ .-"“ 

؟-. شرح فصوص قيصرى: ./6١‏ 

ه-. شرح فصوص قيصرى: 67/. 


ص: 06 
شاهد و مشهود و حاكم و محكوم عليه» خودٍ اوست [و بس |. 


تادوسق او سختان وروشن.اسيث. اباك سور توصي (كدهر كونه قا زعتدى راخدا فون كتد وان فى ذارد كاكر 
ذاشا دا زاك وولدى معداست و اذى ساق او تم باشد) و آيه العسل كملله ق 312 كهندى توضيت داسك وعى 
كزتيا كايقل (وكقبية زد جر سواه أنه اليد كه ا ا اقش أن الْفْقَوَاءُ إلى الله وَاللَهُ هُوَ الْمَنْكَ الْحَمِيدُ5(1)؛ اى 
مردم» شما فقير و نيازمند به خداييد و خدا بى نياز و ستوده است. همه به صراحت بيان كر اين حقيقت مى باشد كه جز خداء 


جيزى وجود دارد؛ كرجه ديكر جيزها همه ثياز محض اند و قوامشان به ذات خداست و هركز با او همانندى و شباهت تدارئد. 


يس اكر در عالّم جز خدا هيج جيز نبود» اين كونه آيات معنا نداشت؛ زيرا در آن صورتء؛ جيزى وجود نداشت تا همانتندى 


خدا با آن نفى شود و نيازمندى اش به خدا مطرح كردد. 


- 


آيه [ِلَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَذ]() معيار به دست مى دهد كه در آيه إِوَتَفَحْتٌ فيه مِن رُوحى ](5) اضافه تشريفى است (مانند بيت الله 


ذه 


جارالله...). 

آنجنان كه محمد بن مسلم از امام باقر (عليه السلام) جنين نقل مى كند: 

سألت أباجعفر (عليه السلام) عما يروون أن الله خلق آدم على صورته» فقال: 

هى صوره محدثه واصطفاها الله واختارها على سائر الصور المختلفه فأضافها إلى نفسه كما أضاف الكعبه إلى نفسه والروح إلى 


نفسه؛ فقال: بيتى 


1١ سوره شورى (67) أيه‎ .-١ 
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*-. سوره حجر )١10(‏ آيه 794 ؛ سوره ص (038) آيه ؟ل7. 


ص: 4ه 


ل 


از امام باقر (عليه السلام) درباره آنجه كه روايت مى كنند خداوند آدم را بر صورت خودش خلق نمود سؤال كردم يعنى جه؟ 
امام (عليه السلام) فرمودند: آن صورتء مخلوق ايجاد شدهاى بود كه خداوند بر ساير صورت ها (برتريش داده) انتخاب 


فرمود وبه خود نسبت داد؛ همجنان كه ععبه و روح را به خود نسبت داد و فرمود: خانه ام» و دميدم در او از روحم. 


". شرح قيصرى 


در مقدمه قيصرى بر شرح فصوص (كه يكى از معاريف فن مقدمه اى بر آن مقدمه نكاشته است) آمده است: 

و نه أيضاً أنه عينٌ الأشياء بقوله (هُوَ الأول وَالْآخِرٌ وَالظَاهِرٌ وَالْبَاطِنٌ وَهْوَ بكل شَئْءٍ عَلِيمٌ). 

فكونه عينَ الأشياء بظهوره فى ملاسس أسمائه وصفاته فى عالَمَى العلم والعين» وكوتّه غيرهاء باختفائه فى ذاته واستعلاثه بصفاته 
غانا لويد اللقد والشرودو و خوضع الفط و سيوم نقد مدهو وكات السدوك و التكريو رن اناف لفان الله 


فيها مع إظهاره إيَاها و إعدامه لها فى القيامه الكبرى» ظهوره بوحدته وقهره إِيّاها بإزاله تَعيّناتها و سماتها و جَعْلها متلاشية كما 
قال (ِلِمَن الْمُلْك الْيَوْمَ لله الْوَاحِدٍ الْمَهّارِ)ُ0) و كل شَئْءٍ هَالِك إِلَا وَجْهَهُ6(1). (ه) 


اع إضول كان 1 ع9 زديك 4# توعد صدوق: 1+7 زربا كن نقازت): 
؟- . در برخى از شرح هاى فصوص (قيصرى).؛ «و اختفاؤه» آمده است. 

“اد شوو غاقر (64) [يه 12 

#*-. سوره قصص (58) آيه /. 


ص: /ام 


وتلا حصدا كام ساضيف كه ان قرو شيا اسكانرا ارو ستكتفن كداذريود: تعدا اول و احعوبو ظاهن ناطق امتتوى اوت هرتجيرى 


دائناست)». 


اينكه خدا عين جيزهاست به ظهور اوست در لباس سما و صفاتش در عالّم علم [و ذهن] و در عالّم خارجء و اينكه خدا غير 
اشياست به اختفاى اوست در ذاتش و استعلا (و برترى) به صفاتش از آنجه موجب نقص و كاستى و عيب مى باشد و به منزه 


بودن خدا از حصر و تعيين» و تقدّس (و ياكيزه بودنش) از نشانه هاى حدوث و تكوين (و هستى يافتن). 


ويديد آوردن خدااشيا راء ينهان شدن خداست در آنها با اين كه خدا آنها را آشكار ساخته. و نابود كردن خدا اشيا را در 
رستاخيز يزركك» ظهور خداست به يكانكى اش و جي ركى او بر آنها به وسيله از بين يردن تعئنات و نشانه ها و متلاشى 
ساختنشان؛ جنان كه مى فرمايد: «امروز يادشاهى ازآن كيست؟ [وخود ياسخ مى دهد] براى خداى يكانه ييروزمند) و 


«هرجيزى هلاك و نابود مى كردد مكر وجه [زوذات]او). 


جكيةم ان مد فيان فاعدم ريط الخقيته كز :الأ شناف لفق بشىء منها؛ مى باشد و اينكه هرجند از موم أشكال مختلف 
بسازند» ليكن حقيقت همه آنها يكك جيز (موم) است. 

با صرف نظر از تعتئنات و محدوديت هاء خدا همه جيز است و با حفظ تعن و لحاظ محدوديت» هيج يكك از آنها نيست. از اين 
روست كه در يايان مى كويد: با توجه به رجوع هرجيز به اصل خود؛ همه اشياء يس از متلاشى شدن واز دست دادن تعيئنات 


خودشان؛» در ذات حق فانى مى شونك. 


اينكه مى كويد: «كونه عين الأشياء... فى عالَمَى العلم والعين» بيان كر آن است كه: مقام غيب الغيوب» در كسوت اسما و 
صفات» بروز و ظهور يافته (هم در عالم خارج و ماده و هم در عالم مجرّدات و 


ص: /6 
ذهن) يس يكك حقيقت است كه به صورت هاى مختلف آن را مى نكريم. 


واينكه مى كويد: «و كونه غيرها...») بدان معناست كه خدا با لحاظ تعيّنء غير اين اشيا مى باشد؛ زيرا تعيّن, او را محدود مى 
سازد و محدوديت نقص و عيب به شمار مى رود» و خدا منزه از شكل و حدود و صفات ممكن است و مبرا از علائم حدوث و 


تكوين. 


درجاى ديكرى ازاين كتاب بيان شده است كه در بينش عارفان كامل» تصوّر مراتب (مرتبه قوى» متوسطء ضعيف) براى 
وجود بى معناست,ء تنها يكك حقيقت مى باشد و حالات و شئون آن. وجود دومقام دارد: مقام ظاهر كه خلق است ومقام باطن. 


كه حق مى باشد. 


يس يكك حقيقت است كه به اعتبار بروز و ظهورء. خلق كفته مى شود و به اعتبار بطون حق. همجنان كه قبصرى در شرح 


فصوص مى كويد: 


فإذا كان الحقٌ يظهر بالصّوّر المحدوده. وَنَطَقَ الكتاب بأنّه (هُوَ الأول وَالْآخِرٌ وَالظاهِرٌ وَالَْاطِنُ وَهْوَ بكل شََيْءٍ عَلِيمٌ 1 حصّل الْعلمُ 
للغارف: أن الظاهه دهده القورا شا تبني لا مريت 


يس هنكامى كه حق به صورت هاى محدودى آشكار مى شود و كتاب كوياست به اينكه: «او اول و آخر و ظاهر و باطن است 


واو بر هرجيزى داناست» عارف 1 كاهى مى يابد به اينكه ظاهر به اين صورت ها نيز» جيزى جز او نيست. 


اين عبارت نيز بيان مى دارد كه هرجه ظهور مى يابد جز حق متعال نيست» هرجئد او به صورت محدود متجلى مى شود. 
"'. ديدكاه ملاصدرا 
ملاصدرا در تفسيرى كه بر قرآن نوشته مى كويد: 


./6١ شرح فصوص الحكم:‎ .-١ 


ص: اله 


فهو الكق الأول اذى منه إِثردأ امرُ العالّم» و هو الآدَخِرٌ الدى إليه يتسباق وجودٌ الأشياء سيّما بنى آدم, إذ منه صَِدَرَ الوجوٌ؛ و 
لأجله وَقَمْ الكونٌ و هو الآدخِرٌ أيضاً بالإضافه إلى سير المسافرين إليه فإِنّهم لايزالون مُتّرقين مِن رُتبه إلى رُتبه حتّى يَقَعْ اجو 
إلى تلكك الحضره بفنآئهم عن ذاتهم و هُويّتهم و اندكاكك جبل وجودهم و إتتِتهم» فهو أوَّل فى الوجود و آخرٌ فى المُشْاهَدّه؛(١)‏ 


او حق اولى است كه عالّم ازاو آغاز شدء واو آخرى است كه وجود أشيا به ويزه بنى آدم به سويش در حركت اند؛ زيرا 


وجود ازاو صدور يافت و به جهت او هستى يديد آمد. 


هويتشان و فروياشى كوه وجود و متنتشان» بازكشت به آن حضرت رخ دهد. 
يس او در وجود. اول است و در مشاهده؛ آخر. 


ملاصدرا در اين سخن بيان مى دارد كه همه مسافران يعنى همه موجودات عالّم هستى در حال سفر به سوى خدايند» مراتب را 


يكى سن ان ديكرى هن ييعايئد نا ايتكه به ذاث كق مى رستد و دراو قاتئ مى كردتل. 


اينكه «خداءء «آخر) است؛ يعنى مقصد سفر موجودات خداست و همه در سير تكاملى شان به ذات او بار مى يابند و مُنْدَكك 


مى شوند و آخرين جيزى كه مى بينند مشاهده حضرت حق است. 


ليكن روشن است كه اين سخن و نيز بيان ابن عربى كه همه اشيا را خدا واو را همه جيزها مى داند نادرست استء و اينكه 


«اول و آخر و...) وهمه جيز خدا مى باشدء از ظاهر آيه به دست نمى آيد و با عقل و فطرت و احاديث» 


.180 - ١8 : 8 تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا)‎ .-١ 


ص: 9 
سازكارى ندارد. قرآن و تعاليم وحى با فريادى رسا اعلام مى دارند كه خالقى وجود دارد و مخلوقىء و اين دو با هم تباين 


دارند و هم سنخ يكك ديكر نمى باشند. 
اينكه در قرآن آمده است: [إِلَى الله موجفكع جبِيعا قيكفكم يمَاككُم تَعَملونَ)(1). 


(بازكشت همه شما سوى خداست,. او شما را از كارهايى كه انجام مى دهيد آكاه مى سازد) به اين معناست كه آدميان در 
ييشكاه خدا حاضر مى شوند تا او به عدل داورى و به حسابشان رسيدكَى كند. معناى آيهء حركت به سوى ذاتٍ خدا نمى 


باشد» تا مسئله فناى در ذات ييش آيد. 
اكر آدميان در ذات خدا فانى مى شوندء اينكه خدا مى فرمايد: «شما را از كردارهاتان با خبر مى سازد)» به جه معناست؟ آيا 


خداء به خودش خبر مى دهد؟! 
ونيز آيه (كل مَنْ عَلَتِهَا فَانَ(1)؛ «هرجه در زمين [و جهان هستى] مى باشد فانى مى شود)» به معناى فانى در ذات خدا نيست» 


بلكه بدان معناست كه همه جيز فرو مى ياشد و يا به طور كلى نيست و نابود مى كردد. 
وهمجنين آيه [إنا لله وَِنَا إليه رَاجِعونَ 01), «ما از آنِ خداييم و سوى او باز مى كرديم) به معناى «ما از خداييم» نمى باشد. 


«لام) در اينجا «لام») ملكيت است؛ يعنى ما ملكك خداييم و به سوى او(و به ييشكاه عدلش) رجوع مى كنيم. 
بارى» اين سخن كه همه اشيا خداست, و هرجيزى از او شروع مى شود و به خودش برمى كردد» و موجودات همه صورت 
هاق كوثاكون و شتوة اوهل حرفن ين اساس و بن يايه اسث» حكوته يكق بعيز در عين وحدت :و ركائك »دو جز من توائد 


باشد؟! اين كونه سخنان با اصول وحيانى و امر و نهى و تكاليف 


.١ 0 سوره مائده (0) آيه‎ .-١ 
سوره الرحمن (80) آيه 8؟.‎ . -1 
15 ماد اسورزة بقزه (؟) آيه‎ 


ص: ا 


شرعى و فرستادن ييامبران و فروداوردن كتاب هاى آسمانى منافات دارد. 


؟. ديدكاه ابن عربى در عتاب موسى به هارون 


بر يايه همين خط مشى نادرست است كه كاه انحرافات بزركّى در سخنان عرفا مشاهده مى شودء تا آنجا كه عتاب موسى به 
هارون را به جهت كوته فهمى و كم ظرقيتى هارون مى انكارند كه درنيافت بت يرستى عين خخحدايرستى است؛ زيرا «عارف 


كسى است كه حق را در هرجيزىء بلكه او را عين هرجيزى مى بيند».(1١)‏ 


مكرات واف كدعيو هه دافا 
ه. تأويلى در لاجبر و لاتفويض 


جنانجه از تعقل در وحى غفلت بشودء كرفتار ظلماتى مى كرديم كه بيرون آمدنش مشكل است. تا آنجا كه كاهى از عقل 
كرايان اصطلاحى جيزهايى شنيده 


.-١‏ فكان موسى أعلم بالأمر مِن هارون لأنّه عَلِمَ ماعتده أصحابٌ العجلء لِعِلْمه بأنَ الله قد قَضى الأبغتد إلا إياه» وما حكم الله 
بشىء إلا وَقَع؛ كان عَتْبُ موسى لأخيه هارون لما وَكَعْ الأمرٌ فى إنكاره وعدم إتّساعه؛ فإنَّ العارفٌ من يَرى الْحَقَّ فى كل شىء» 
بل تراه تين كل شىء؛ (فصوص الحكم: 4147 شرح قيصرى با مقدمه آشتيانى: )1١9‏ موسى عليه السلام به واقع و نفس الامر 
وبه امر توحيد اعلم از هارون بود. جه اينكه مى دانست اصحاب عجل جه كسى را يرستش مى كردند. زيرا او عالم بود كه 
خداوند حكم فرموده كه جزاو يرستش نشود و آنجه را حكم فرمودء غير آن نخواهد شد (يس جميع عبادت ها عبادت حق 
تعالى است و لكنء «اى بسا كس را كه صورت ره زد/. بنابراين عتاب موسى برادرش هارون را ازاين جهت بود كه هارون 
انكار عبادت عجل مى نمود و قلب او جون موسى اتساع نداشت. جه اينكه عارف حق را در هرجيز مى بيند» بلكه او را عين 


هرجيز مى بيند. (ممد الهمم: 1م 


ص: زف 


مى شود كه بسيار بسيار جاى تعجب استء نخست افكار را از منابع غير وحيانى آكنده ساخته اند» آن كاه مى خواهند هم ياى 
بندى به وحى داشته باشند و هم از قواعد به اصطلاح عقلانى خود دست برندارند» لذا به ناجار كرفتار توجيهات و تأويلات 


خنده آور و دوراز ذهن مى شوندء آن جنان كه نه با ظواهر مى سازد و نه با اصول وحيانى. 


مثلا-در موضوع «لا-جبر و لا-تفويض بل أمر بين الأ-مرين» نفى جبر و تفويض را از انسان از باب سالبه منتفى به انتفاء موضوع 
داتسفه وقائل انل كه كاونجا موجرى 3والآرافة اقفن قبيية خا عن بو ءا تدر يشى فمكن اده لذ كففه انيف ند جر اسك و اند 


تفويض. 


دراين مكتب به اصطلاح عرفانى؛ انسان جز صورت مرآتى جيز ديكرى نيست تا مورد امرو نهى قرار كيرد و هرجه خارجا 
وتجوة دازف يكف وجوه ترق يرشن اكه ياابه عبار ا(سيط العقيقه كل الأعيام و لبن بقوعامتها) اسع 


اين نتيجه شكفت انككيز حاصل مبانى عرفان مصطلح استء كه بدين ترتيب ارسال رسل و انزال كتب و تكاليف عباد همه عبث 


و بيهوده مى نمايد. 


در نوشته اى كه جزو مجموعه آثار كنكره جهانى امام رضا (عليه السلام) مى باشدء اين مطلب آمده استء كرجه ما اين بيانات 


را به نويسنده نسبت نمى دهيم بلكه ايشان را ناقل اين سخنان مى دانيم: 


(...لأمنَّ استحاله التفويض على مشرب التوحيدالأفعالى أَظَهّر لوضوح امتناع تفويض الأمر الخارجى إلى صوره مرآتيه لا حقيقه 
لها عدا حكايه ذى الصوره ...)210 


بنابر مشرب توحيد افعالى زيد و عمروى وجود ندارد؛ بلكه انها صورت 


.-١‏ على بن موسى الرضا عليه السلام والفلسفه الإلهيه: 8 » اثر استاد جوادى آملى. 


ص: ثم 
مرآتى اى بيش نيستند و لذا تفويض نسبت به آنها معنا ندارد. 


(كما أنَّ امتناع الجبر على هذا المشرب ايضاً أبين؛ لأنَّ الإكراه ِنّما يُتَصَوّر فيما يكون هناكك شىء موجود له اقتضاء و إراده» و 
أها الشون المرآنه الس لأ واقفيه لياغدا الأزاته و التحكا .)200 


و همجنين جبرى هم در كار نيست حون آن كاه جبر معنا دارد كه موجود ذوالاراده و اقتضايى باشد تا مجبور شدن معنا بيدا 


(فلا مجال ايضاً لتفسير المنزله بين المنزلتين على منهج الحكماء...)(1) 
و مطلب راادامه مى دهند تا مى رسد به اين عبارت: 


(فحينئذ يصير معنى نفى الجبر و التفويض عن تلكك الصوره و إثبات منزله الوسطى بين طرفى الإفراط والتفريط من باب السالبه 
بانتفاء الموضوع فى الأولين و من باب المجاز فى الإسناد فى الثالث...)50) 


بنابراين» نفى جبر و تفويض را از باب سالبه به انتفاء موضوع دانسته و اثبات أمر بين الأمرين را از باب اسناد مجازى همجون 


نسبت «جرى به ميزاب» مى داند. 
سخن صاحب «بيان السعاذه» : 
دراين تفسير كه نويسنده آن (ملا سلطانعلى كنابادى) يكى از مشاهير عرفاست آمده است: 


يا آن اشاره است به آنجه صوفه در مقام توحيد مى كويند (توحيدى كه براى 


١‏ -. همان. 
؟ - . همان. 
. همان» ص 5/. 


ص: ع 


بعضى از سالكان به طريق حال و براى بعضى به نحو مقام بروز مى يابد) و براى كسى كه به اين يايه از توحيد نرسدء زبان 
كشودن به آن [هركز] جايز نمى باشد. 
و آنككاه كه توحيد. حالٍ سالك كشتء هنكام زوالٍ آن حال لب كشودن به آن جايز نيست. و اكر توحيدء حال يا مقام 


سالكك نككشته استء يس او بدان لب كشايد [ريختن] خونش مباح است. 


وآن اين است كه نخدا براى سالكك به اسم «واحد؛ و (د» تجلى كندء يس در [عالّم] وجود جز [خداى] واحد يا احد را 
وكاس كتنه ف اولي جك رسو اند عرو و قعل ةب اينار لدى اتدظلا شرى قفررا كل و د مواعين و القانار آل وان 1 كفا لد 


مُدّرك را بلكه همه اينها را اعتباراتى از نفوس محجوب بيند و عدمياتى كه حقيقت ندارند. 


[نيز]| جنين است؛ يعنى جيزى و جيزى نيست و هيج اعتبار و اعتبارى در دار (و سراى) وجود نمى باشد. 

و به اين مقام اشاره دارد اين شعر كه: 

حلول و اتّحاد اينجا محال است6د4دعد كه در وحدث» دويى عين ضلال اسنت 

هرآنجه نثر و نظم در اين مقوله كفته اند اشاره به اين مقام دارد يا ناشى از آن استء و به عدم جواز تفوٌه (زبان كشودن) به 
اين وحدت و عدم جواز اعتبار آن براى كسى كه حال و مقامش اين نيست رهنمون مى باشد. 

به اين معنا اشاره دارد اين شعر: 

آلا تا با خودى زنهار زنهار##عبارات شريعت رانئكه دار(1) 


-١‏ . بيان السعاده؟: 158؛ بيت اخير از شيخ محمود شبسترى در«كلشن راز» است. لا-هيجى در شرح اين بيت مى كويد:«تا 
زمانى كه سالكك با خود باشد وعقلش برقرار بُودء الفاظ وعباراتى كه مخالف شرع باشد نمى توان كفت و ارباب طريقت 


تجويز نفرموده اند و منع افشاء اسرار كرده اند... (شرح كلشن راز: 209). 


ص: إ يه 


بيداست كه معناى اين سخن اين است كه انسان تا با خود باشد بايد ظاهر شريعت را حفظ كند و آن كاه كه به حقيقت برسد»ء 


شريعت باطل مى شود و نيازى به آن نيست؛ زيرا تحصيل حاصل مى شود. 
اول و آخر و ظاهر و باطن در بيان تأويل 


در بيان تأويل «اول» و «آخر) و... روايات دل نشينى از ييامبر (صلى الله عليه و آله) و ائمه (عليهم السلام) رسيده انيت كه در 


ذيل؛ بعضى از آنها را مى آوريم: 

فاق (عك الل حليدي 1له) روا يده كه ترمد ند 

أنا الأوّلُ و الآخر؛ أُوَّلَ فى الوه و آخرٌ فى الْغتّه؛ِا١)‏ 

من أوّل و آخر مى باشم [يعنى] در نبوّت اوّلم ودر بعثت آخر. 


دراين حديثء؛ ييامبر (صلى الله عليه و آله) بيان مى دارد كه آن حضرت «اول» است؛ يعنى در نبوت اول مى باشد؛ (زيرا نبوت 


برانكيخته شد. در اين موضوع به حديث زير توجه بفرمائيد: 
صالح بن سهل از حضرت صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه: 


إن بعض قريش قال لرسول الله (صلى الله عليه و آله) بأىّ شىء سَبَقتٌ الأنبياةه و فصَلتٌ عليهم و أنت بُعِنْتَ آخرهم و خاتمهم؟ 
قال: إنى أول من أقرٌّ يربّى جل جلاله و أول من أجاب حيث أخذ الله ميثاق النبيين وأشهَدَهُم على أنفسهم [ألَسْتٌ برَبّكم قَالواً 
بَلَى)(5) فكنتٌ أولَ نب قال بلىء فَسَبَقتّهُم إلى الإقرار بالله عرَّوجل ؛(*) 


.1٠١ : ؛ بحارالأنوار1‎ 8١ :١ إعلام الورى (امين الإسلام طبرسى)‎ . -١ 
.١ 7” سوره اعراف 72وغع0 ايه‎ 0 
. اصول كافى 1+ 681 (با اندكى ثفاوت)‎ +1١ “د بحا رالأنوارة1: 18 18: حديث‎ 


ص :88 

بعضى از قريش به ييامبر عرض كردند: 

به جه امتيازى بر انبياء سبقت جسته و بر آنها برترى يافتى؟ درحالى كه در بعثتء» آخر آنهاء و تو يايان دهنده ييامبرانى؟ 
فرمود: آن كاه كه در عالّم ألست و ميثاق» خداوند از ييامبران عهد و ييمان كرفتء و آنها را بر خودشان شاهد قرار داد؛ و 


فرمود: «آيا من يرورد كار شما نيستم؟) كفتند: آرىء آنجا من اولين ييامبرى بودم كه «بلى» كفته و در اقرار به ربوبيت حق بر 


سايرين بيشى كرفتم. 
؟. از اميرالمؤمنين على (عليه السلام) سؤال شد جكونه صبح كردى؟ فرمودند: 


اصي ةن انا لعن الكو القاريت الأعظم, و أنا وميك خب فقوو أن الأول و ]نا لتقو انا الباطن و ]نا الطا هيو أنا يكل 


شىء عَليم و أنا عَينٌ الله... و أنا أحيى و أنا أمِيتٌ و أنا حي لا أمُوتٌ؛ 


[شب را سيرى ساختم و] به صبح درآمدم درحالى كه منم صدّيق اكبر [راست كوترين راست كوها] و فاروق بزركك [و برترين 
كس كه حق را از باطل جدا مى سازد] و جانشين بهترين آدميان» و منم اوّل و آخر و ظاهر و باطنء و من بر هرجيزى دانايم؛ و 


من جشم خدايم ... و منم كه زنده مى سازم و مى ميرانم و خود زنده ام و نمى ميرم! 


«من اؤوّلم) اول كسى كه به رسول خدا (صلى الله عليه و آله) ايمان آورد «من آخرم)» آخرين نفرى كه يس از ككذاشتن او در 
لحد. سويش رةه «من ظاهرم) يشتيبان اسلام «من باطنم) آكنده از علم» «من بر هرجيزى دانايم» به هرجيزى كه خدا 
ييامبرش رابه آن آكاه ساخت و او مرا خبر داد «من جشم خدايم) جشم خدا بر مؤمنان و كافران... «من زنده مى سازم) سنت 


رسول خدا را «من مى ميرانم» بدعت را «من 


ص: 44 


زنده ام و نمى ميرم)؛ زيرا خداى متعال فرمود: إوَلا تَحْسَدِمنَّ الَذِينَ قتلوأ فى سَبيل الله أخوانا بل أخياء عند رَيّهُمْ يُرَرّقونَ)(0)؛ 


آنان را كه ذو واه كنذا كشته شدثده مرد كاتى مينداريد» بلكه آثان زنده اندو نزرد يروود كارشان ووزىع من ختورتد.11 


*. روايت شده كه اميرالمؤمنين على (عليه السلام) در مسجد نشسته بودند و در محضر آن حضرت كروهى از اصحابش حضور 
داشكدوية ايان كنسد اع اميرسةمداث» بزائفاق ديت كد الفرموقة واى بر شما سيدو مد سكت و كشوان انيت ند غالمان آن 
(عليه السلام) به خانه در آمد و فرمود: 

آنا الدس عارك تورك آنا الذي اح بز اعوك: آنا الول ى الكعدى الظامة و الباءاة ؛ 

من آنم كه برترى جستم و جيره شدم؛ منم آن كه زنده مى سازم و مى ميرانم» منم اول و آخر و ظاهر و باطن. 

آنان به خشم آمدند و كفتند: او كافر شده است! و برخاستند [كه بروند] امام (عليه السلام) فرمود: به شما نكفتم كه سخن من 
سنككين استء جز عالمان نمى توانند خرديذيرى آن را دريابند! بياييد تا آن را برايتان تفسير كنمء آن كاه فرمود: 


اينكه كفتم: «من بالا رفتم و جيره شدم) [يعنى] من همانم كه اين شمشير را بر شما افراختم و بر شما سيطره يافتم تا به خدا و 


رسولش ايمان اورديد. 


اينكه كفتم: «من زنده مى سازم...» [يعنى] من سنت را زنده مى كنم و بدعت را مى ميرانم» و نخستين كسى مى باشم كه به 
خدا ايمان آورد و مسلمان شد و آخرين كسى هستم كه كفن را بر يبامبر يوشاند و دفنش كرد و نزد من است علم ظاهر و 


١14 سوره آل عمران (9) ايه‎ .-١ 
؛ بحارالأنوارة" : /اع” بع8.‎ 73١ :7 مناقب آل ابى طالب (ابن شه رآ شوب)‎ . -1 


ص: ل 

باطن.(21 

ع در زيارت آل يس مى خوانيم: 

مم الأول وَالآخر؛(2) 

شما هستيد اول و آخر. 

اين جمله نيز با توجه به قراين ديككر به اين معناست كه شما [اى امامانٍ من] از نظر مقام و منزلتء اولين أوصيا هستيدء و از اين 


جهت كه يس از شما اوصيايى نخواهد بود. آخرين آنهاييد. 


.189 الاختصاص (شيخ مفيد): «181؛ بحارالانوار ؟©:‎ .-١ 


ص: 4 


٠7٠١ ص:‎ 

آيه دوم: الله نو السّمَاوَاتِ والأرض... 
اشاره 

قال الله تعالى: 

(الله تود الكنمماوّات وَالوْضِ 


مَل نُورِهِ كمشْكاه فيهًا مصْبَاحٌ الْمِضْبَاح فى رُحَاجٍ الّجَاجَهُ كأنهَا 


يَكادُ زتها يْضِىء وَلَوْلَمْ تَمصسة نار نُورعَلَى نُور يَهْدِى الله لنُورِه 

من يَمَاءُ وَيَضْرِبُ الله امال ناس وَاللَه كل شَئْءٍ عَلِيم) 

(سوره نور (558) آيه 0”) 

خدا نور آسمان ها و زمين است! مَثْلِ نور او جون جراغدانى است كه در آن 
جراغى باشد و آن جراغ در جامى بلورين قرار كيرد كه جونان ستاره اى 
درخشان به نظر مى آيدء از درخت خجسته زيتونى برفروزد كه نه شرقى 
است و نه غربى؛ نزديكك باشد كه روغنش هرجند بدان تشى نرسد 

روشنى بخشد ونورى بالاى نور ديكر يديدآ يد [ويرتوهاى نورانى درهم تند] 
خدا هركه را بخواهد با نور خويش هدايت مى كندء و اين مَثْل ها را 


خدا براى مردم مى زند و خدا به هر جيزى داناست. 


: آلا 


ص: 07 


درباره آيه نور سخن فراوان كفته شده استء قاضى سعيد قمى كه از شخصيت هاى معروف اسلامى است و عالمى مى باشد 
كه با بسيارى از علوم اسلامى آشناست(١)‏ در شرح توحيد صدوق» سخن مفصلى در تفسير اين آيه مى آورد.(75) غزالى نيز 
تفسيرى در اين زمينه دارد به نام «مشكاه الأنوار فى توحيد الجبار»»() مرحوم شيح هادى تهرانى0) نيز رساله اى كوجكك و 


فوى در تفسير 


.-١‏ قاضى سعيد قمى (زنده تا سال )011١7‏ از حكما و عرفاى بزركك ايران در دوران صفويه است. وى از شاكردانٍ ممتاز 
ملا-محسن فيض كاشانى و ملاعبدالرزاق لاهيجى و مولا رجب على تبريزى(سه عالم بر جسته آن زمان) به شمار مى رفتء و 
آثار نفيسى از خود به يادكار نهاد» مانند: كليد بهشت» شرح اربعين» اسرار عبادات و... قاضى سعيد برخى از مسائل بنيادين 
حكمت متعاليه ملاصدرا را برنتافت و به نقدِ مسئله «اصالت وجود) و بعضى از مسائل مهم حكمتٍ صدرا يرداخت و بر خلافٍ 
نظر ملاصدرا ديد كاه ويه خود را بيان داشت و آن را با دلايل علمى استوار ساخت (براى آكاهى ببشتر نكاه كنيد به مقدمه 
شرح توحيد صدوق ١ :١‏ ١7١؛‏ مجله حوزه. شماره 97). 

. 229 0/7 نككاه كنيد به شرح توحيد صدوق (اثر قاضى سعيد قمى) ؟:‎ .-١ 

*-. در ضمن رسائل غزالى ص 7828 757 جاب اولء بيروت» دارالفكر» ١5١8‏ ق. 

*-. شيخ هادى تهرانى نجفى متوفاى سال ١177ه‏ ق است. شيخ آقا بزرككك تهراتى دن هد بهالرائق: 25 هى تويسدة توق أذ 
شاكردان شيخ انصارى و شيخ العراقين و ميرزاى شيرازى به شمار مى آيد و از عالمان بزركك و محققء جامع معقول و منقول 
مى باشدء به فروع و اصولٍ دين آكاه است و مرجع تقليد و اهل تأسيس و تنقيد.» وى در علوم مختلفه اسلامى آثار ارزشمندى 
دارد كه از جمله همان تفسير آيه نور است به نام نوريه كه در سال 3/7 ق به نام «اشعه نور) به قلم ميرزا حسن مصطفوى 


ترجمه و جاب شده است. 


ص: "ا 

بررسى وازه ها و معناى آيه 

واؤة عائ :اين آيه روشن و كوياسك: ([كيشكاو] مشكات جاجرافى اسة» نوغى فرورفتكى در ديوار كد درخانه هاى كل 
[مِضْبَاحٌَ )1 نوعى جراغ و كانون نور و روشنايى است كه تاريكى ها را مى شكافد و يرتوهاى نورانى را مى يراكند.(7) 
[رْجَاجَه به معناى شيشه و ظرفٍ بلورين مى باشد. 

كذكك ذتى | متاك سرخدان اسف كدتون ا اذاه عابتو يرق مين نه 

دراين آيه آمده است كه «خدا نور آسمان ها و زمين است» كه يا بدين معناست كه خدا روشنايى بخش آنهاست و يا هدايت 
كننده آسمان ها و زمين وو يا هدايت كر اهل آنهاست و... . از آنجا كه مثل و مانندى براى خدا وجود ندارد براى حضرت حق 
«مَكَلَ) زده شده است و كفته شده كه مَثّل نور خدا به طاقجه اى مى ماند كه در آن جراغى باشدء و ماده روشنايى بخش اين 
جراغ از روغن زيتون فراهم آيد كه آن روغن از درخت زيتونى به دست آيد كه در ناحيه شرقى يا غربى زمين نباشد كه از 
آفتاب صبح يا عصر بهره كامل ندارد» بلكه در مكانى قرار كرفته كه آفتاب به طور كامل بر آن مى تابد و زيتون به دست 


آهذه اق آن ممتاز من باشد وروغق بحاصل از اين زيتون سيار شفاف وغارى از مواد زائد اسث به كوثة اى كه بى اتش زذن 


مى درخشد. 


."11 : * مفردات الفاظ القرآن (راغب اصفهانى): 527؛ جلاءالأذهان (ابوالمحاسن جرجانى)‎ .-١ 
جنان كه محقق طريحى در مجمع البحرين (7 : 078) مى كويد: المصباح: السراج الثاقب المضىء.‎ . -1 


ص: ع7 


از سويى شيشه اى بلورين نيز نور جراغ را در بركرفته واز هر نظر روشنايى آن كامل است و يرتوهاى اين جراغ در همه جاى 


اتاق تاريكك انعكاس مى يابد و هيج نقصى در آن وجود ندارد. 


3 ٠ 0. ٠ 2> 5 1 . ٠ 
نسبت به خداى متعال تي ركّى ندارد و در ترديد و دو دلى به سر نمى برند.‎ 


اتكدكر بد امه اك ترك على لون | ينا يناي نون دوسددان اسك تسوه روكتان تياد _باللشلدى نا ابنكه كرياق 


نورهاى فراوان و كوناا كونى است كه از روغن مصفا و شفاف و شيشه بلورين و منبع نورانى يديد مى آيد. 


اينكه فرمود (تؤدى الل لثوره قن بمّاء]؟ يعتى به.حمين كونه كه مثل زده شد عدا هر كدام از بند كانس را كه بتواهد هدايت 


من كدو آن كاه كه بده اى وا خدايث كرد قلي اويه ثور الهى روشن و نوزاق مى شود 


در يايان آيه مى فرمايد وَاللَهُ كل شَيْءٍ عَلِيم) يعنى خداوند بر همه جيز آكاه است و علم او به كليات منحصر و محدود 


سق لكه ورتين عبان افرومتن رام ذاتك. 
جكونكى اطلاق نور به خدا 


در آيه آمدهاست «خدا نور أسمان ها و ؤمين اسث): اطلئق نور به همين معناق ظاهرئ كه ان خووشيد وستار كان ديكر 
نمودار است برذات مقدس حضرت حق درست و صحيح نمى باشد. خدا منزه است از اينكه به اين نور محسوس هرجند بسيار 


لطيف تعريف شود. 
ازاين روء در ببان مقصود از آيه أقوالى مطرح است: 


قدي تقاف 


ص: 2,4 


كفته اند: در آيه» مضافى در تقدير مى باشد و آن وازه «ذو» است به معناى صاحب و مالكك؛ يعنى خدا مالك نور آسمان ها و 


نظير اينكه كويند: «زيد كرمٌ) ؛ يعنى «ذو كرم) زيد صاحب كرم استء وكرنه حمل ١كرّم)‏ بر زيد درست نمى باشد.(1) 
؟. نور به معناى «مُنوّر) 


براساس اين نظرء مضافى در تقدير نمى باشد,» بلكه در وازه نور تصرف مى شود به اين معنا كه خداوند روشنايى بخش آسمان 
ها و زمين است و آنها را به وسيله خورشيدء ماه و ستاركان و... نورانى مى سازد.(1) 


”. نور به معناى مَذَثْر) 
نور به معناى «مُدَيُرا نيز كار برد دارد؛ وقتى كويند «فلان شخص نور قوم است). 


؟. نور به معناى ايجاد كننده و هستى دهنده 


بر اساس اين معناء خداوند آفريننده و هستى بخش آسمان ها و زمين مى باشد؛ زيرا نور در ذات خودش ظاهر و آشكارساز 


ذكر رهاض و اسان ابد ظلهورء كتشقق راقدنة بيذايكن و هيت شدة و وجو ذا كردة هس باشد: 


ات ب مراضهه تود يه اقوان السويل (تقسين بيشناوع) 141/16 نيسار انرا 0 
ات همان 
"- . جامع البيان(طبرى)18: 0١٠؛‏ زادالمسير(ابن جوزى): 190؛ مفاتيح الغيب(تفسير فخررازى)”1: 0/4 


- . بحارالأنوار : ١٠/؟‏ نور البراهين (شرح توحيد صدوق) 1: 800. 


ص: ”2,7 
در تفسير بيضاوى امه اسنت* 


فانَ النور ظاهرٌ بذاته مُظهرٌ لغيره؛ وأصل الظهور هو الوجود, كما أنْ أصل الخفاء هو العَردَّم؛ و الله سبحانه موجود بذاته مُوجِدٌ 
لما عداه....(١)‏ 


نور به ذات خويش آشكار است و ديكر جيزها را آشكار مى سازد؛ واصل ظهور همان وجود استءجنان كه اصل 


خفا(يوشيد كى) عدم مى باشد؛ خداى سبحان به ذات خويش وجود دارد و به وجود آورنده ديككر جيزهاست... . 
تثايوانة )وجوه خخداى متعال ذاتى اوسة او دركر موجوداث نه او موستودته:200 

0. نور به معناى هدايت و هدايت كر 

در بعضى احاديث مى خوانيم كه مقصود از«نور) در اين آيه به معناى «هدايت» و «هدايت كرى» است: 


شيخ صدوق به سند صحيح از عباس بن هلال روايت مى كند كه مى كفت: از امام رضا (عليه السلام) درباره اين سخن خداى 


متعال يرسيدم: [اللّه أو الكفاواتك وَالََوْضِ)» أن حضرك فرمود: 

هادٍ لأهل السَّماءِ و هاد لأهل الأرض؛ 

اعق نخهدا] هدايت كنذه اهل اسمان است و هدايت كر زميتيان: 
ودر روايت برقى آمده است [كه آن حضرت فرمود]: 

هُدَى مَن فى السّماوات و هُدَى مَن فى الأرض؛04) 

.٠١ :© ؛ در بحارالانوار‎ ٠١/ : انوار التنزيل (تفسير بيضاوى)‎ . -١ 


؟- . در مباحث آينده» نقد و بررسى تفسير نور به وجود وايجاد خواهد آمد. 


لد برهي عندوق؟ 188 باب اديت )4 عاق الأخار» 8ل حديت 42 اصول كاف 118011 سفديك © ايجار الأنوار عه 


ص: /الا 

[خداوند] هدايت كر همه كسان [و موجودات و جيزهايى] است كه در آسمان ها و زمين اند.(١)‏ 

مَثْل نور خدا 

اكر مقصود از [نُور) در آيهء «هدايت كرى» و «روشنايى بخشى» باشدء مكل تورو] معناى مشخصى مى يابد؛ مَثّل نور خدا 


همان هدايت در قلب مؤمن است كه دلش را بسان آن جراغ (با آن ويزكى ها كه ذكر شد) روشن مى سازد, و بى تأويل و 


كن كر [لرر انه سكاع كر او «ترصن) كرضهدشوف كل ورد معناى درست نمى يابد و بايد در آن تصدّف كردد و 


معنايى غير از تدبير و ايجاد مدنظر قرار كيرد. 

سخن علامه طباطبائى 

اشاره 

علامه طباطبائى در تفسير الميزان» جنين مى نويسد: 


.-١‏ اينكه مراد از سماوات و ارض در آيه شريفه اهل آسمان ها و زمين باشد و مضاف اليه نور كلمه اهل يا مشابه آن باشد 
دراصطلاح مجاز در اسناد كفته مى شود مانند: جرى الميزاب و سال الوادى كه جريان و سيلان مجازاً به ميزاب (ناودان) و به 
وادى (بيابان دره) نسبت داده شده و در حقيقت مسنداليه ماء (آب) و مطر (باران) استء جنان كه در آيات ديكرى اين روش 
بد كار رقته اسث مانشد: [ُلَؤلة كانت قوب آعنث 1 (يوفس 1 بره [أيا لير إنَكمْ َس ارقونَ] (يوسف 8/39 (وَاسْأَلٍ 
لقي الى كنا فيها وَالْعِرَ الى أَقْبَنَا فِيهَا (يوسف :١١‏ 87 كه در تمام اينها مسنداليه اهل قريه و اهل عير (قافله) است و مجازاً 
به قريه و قافله اسناد داده شده است البته جنين نيست كه تفسير نور در آيه شريفه به هدايت كر و راهنما بدون تقدير و مجاز 
صحيح نباشد جه آن كه خداوند متعال هادى و راهنماى هر جيزى است به هدايت عام تكوينى جنان كه فرموده است: إقَالَ 


- 


رَبنَا الى أغطى كل شَئْءِ حَلْقَهُ ْم هَدَى) (طه :١‏ 80). 


ص: 1,8 


النور معروف وهو الذى يظهر به الأجسام الكثيفه لأبصارنا فالأشياء ظاهره به وهو ظاهر مكشوف لنا بنفس ذاته فهو الظاهر بذاته 
المظهر لغيره من المحسوسات للبصر. هذا أول ما وضع عليه لفظ النور ثم عمّم لكل ما ينكشف به شىء من المحسوسات على 
نحو الاستعاره أو الحقيقه الثانيه فعدٌ كل من الحواس توراً أو ذا نور يظهر به محسوساته كالسمع والشم والذوق واللمس. ثم عمّم 
لغيرالمحسوس فعدّ العقل نوراً يظهر به المعقولات كل ذلكك بتحليل معنى النور المبصر إلى الظاهر بذاته المظهر لغيره. 


وإذ كان وجود الشىء هو الذى يظهر به نفسه لغيره من الأشياء كان مصداقاً تاماً للنور ثم لما كانت الأشياء الممكنه الوجود إنما 
هى موجوده بإيجاد الله تعالى كان هو المصداق الأتمٌ للنور... ؛(1) 


كلمه نور معنايى معروف دارد و آن عبارت است از جيزى كه اجسام كثيف و تيره را براى ديدن ما روشن مى كند... يس نور 
عبارت است از جيزى كه ظاهر بالذات و مُظهر غير استء مظهر اجسام قابل ديدن. اين اولين معنايى است كه كلمه نور را براى 
آن وضع كردند. بعداً به نحو استعاره يا حقيقت ثانويه به طور كلى به هرجيزى كه محسوسات را مكشوف مى سازد استعمال 


نمودند» در نتيجه حواس ظاهر ما را نيز نور خواندند؛ مثل حس سامعه و... » سيس براى غيرمحسوسات نيز تعميم داده شد. 


در نتيجه عقل نورى شمرده شد كه معقولات را روشن مى كند... وجون وجود هر شىء»؛ نفس آن شىء را براى ديكر اشياء 


ظاهر مى كند» يس وجود مصداق تامٌ نور است و جون ممكنات به ايجاد خدا موجودند يس خدا مصداق أتمٌ نور است... . 


سيس سه معنا براى «نور) مى آورد: 


اكوا المرات 1133 


ص: هلا 

.١‏ اطلاق نور به ذات مقدس حضرت حق به معناى وجود استوار به ذات خدا. 

اينكه خدا نور استء يعنى وجودى مى باشد قائم به ذات خودش. 

؟. اطلاق نور به همه موجودات به معناى وجود قائم به غير. 

بنابراين معناء همه موجودات اشراقي حضرت حتق اند و از نور حق كه قائم به ذات است ظاهر مى شوند. 
". نور به معناى خاص كه همان نور هدايت است. 

علامه يس از سخنانى در اين زمينه» در يايان جنين مى نويسد: 


فقدتَحصّل أنَّ اماد بالنوره فى قوله تعالى الله نُورالسَمَاوَاتِ وَالأَرْضِ) نوره تعالى من حيث يَشْوّق منه النورٌ العام الذى يَسَتَنِيرٌ 
به كل شىء وهو مساولوجود كل شىء وظهوره فى نفسه ولغيره؛10) 


حكيده سخن اين است كه مراد از نور در اين سخن خداى متعال كه «خدا نور آسمان ها و زمين است» اين است كه خداوند 


متعال نورى است كه نور عام از آن مى درخشد؛ نور عامى كه سبب روشنايى همه جيزهاست و آن مساوى وجود هر جيزى و 


ظهور آن است براى خودش و ديكّرى. 
قلق سفن علاعة 
در سخن علامه نكاتى شايان نقد و بررسى است: 


الاإربتككه رلور رحوو نهنا شور كلدت المك ور لفك نارق ونا كار ار تداوف اكور ماق مقس اب كد وو 


نمايان است و ديكر جيزها را آشكار مى سازد؛ و اكر اين نور به حواس و عقل تعميم داده شود باز اشكال بر طرف نمى كردد. 


فرهؤدة اند كه [الش تو القفاوات والأذض». 41 لخدا نور اسمان ها و زميد 


اد الم اه 1 


/١ ص:‎ 


است»» يعنى ايجاد كننده آسمان ها و زمين است به اشراق ثور وجودء به اين دليل كه نور خودش بيداست و ديكر جيزها را 


آشكار مى سازد. و هر آنجه وجود و تحقق يابد همين حالت را دارا مى باشد؛ يعنى (ظاهدٌ لنفسه» است و «مُظهر لغيره). 


ليكن روشن اسنت كه وذ كى تون «تظهر لغيره) اسث (د يكرى :وا ووشق هى كند) له ابنكه دن معرضن ديدن قران فى كيرة.و 
ديكران مى توانتد آن را ببينند. بنابراين «ظاهر لنفسه)؛ خودش بيداستء معناى درستى مى باشدء اما معناى «مظهر لغيره)» در 


معرض ديدٍ ديكران قرار كرفتن نمى باشد. 


*. علامه «نور) را در آغاز به معناى افاضه بخش نور عام مى كيرد كه همان ايجاد وجود آسمان ها و زمين است؛ و آن كاه در 
[مَمَلَ نُورِه)» «نور» را نور هدايت معنا مى كند؛ واين خود قطع ارتباط ميان دو قسمت آيه است, درحالى كه ظاهر آيه اين 


كسست را بر نمى تابد و مقصود از نور در بخش دوم. اشاره به همان نورى است كه در آغاز آيه آمده است. 


*. در ارتباط باخدا كر «نورا» «وجود) معنا شود و «وجود) به معناى «ايجاد) باشدء أيه اين كونه معنا مى شود كه: «خدا 
افريشده اسسان ها و زميق است)ه كرجه ائنات شيع نفى ماعدا ثمئى كنذده ليكن بيذاست كه كيدا افريئده هنه جزهاسهة و 
در جمله مذكور به فرض آسمان ها «عرش» را در ب ركيرد» «عقول»» «فرشته ها»» و... باقى مى ماند» و اختصاص ايجاد و آفرينش 
به اسمان هاو زميق تتاسب دزسى ثذارد و جتاتجه ثور به معنا روان آن بعثى هدايت كر اهل اسمان هاو ومين باشل 


بادآورى و تتميم 


هرجند اختصاص «نور) به آسمان ها و زمين روشن نباشد و درك نكنيم با توجه به اينكه ناكزير از عدول از معناى ظاهرى 


آيه هستيم؛ بجاست همان معنايى را به كار بريم كه در احاديث آمده است و تناسب هر دو قسمت آيه با آن حفظ 


/١ ص:‎ 


من شوةة وآ ثابق اسث كهاخذ| هدايث كر اسفان ها و زميق يا زاعتمائ :اهل آسمان ها و زميق اسث :و قثل نور هداي در 


لايحضره الفقيه» با سند صحيح از معروف بن حََرّبوذء از امام باقر يا صادق( درباره دعاى قنوت وتر آمده است: 
:»الله افك انه 437 لسعو اش نالأ رقن هو انك الله 1 يث سمو كدو الا رقيو انك اله ان الممواف والأركى برقا 
بارخداياء تو نور آسمان ها و زمينى» و تو زينت آسمان ها و زمينى» و تو جمال آسمان ها و زمينى. 


دن اينجا نور آسهان هاو زفية» بعتن هدايت كر آتهايا روشتى خفن آنهاء و نيز زيدت وجمال آسمان عاء يعلى زينت كشن و 
آراليفة ميا أنه 


بنابراين» با اينكه در جعل اصطلاح مشكلى نيستء به راحتى نمى توان «نور) را به معناى «وجودا كرفت» و خدشه هايى كه 


ارق اكر مقا كدادونزوابات عست دارا اشكال عقلى «اشد و نوات آن وا يذووفت در آن صورت مى كُوييم كه روايت 
درست نيستء ليكن آن كاه كه در حديث «نور» به «هاد» (هدايت كر) معنا شده و از نظر عقل نيز اشكالى نداردء جايى براى 


عدول به ديكر معانى باقى نمى ماند» هر جند بررسى و بحث درباره آآن 


.-١‏ وجه تأييد به اين صورت است كه همان طوركه در دو جمله اخير دعا ابتدا اصل خلقت آسمان ها و زمين مفروض است و 
سيس حضرت حق زينت و جمال آنها معرفى شده است و جون از طرفى نمى شود خودٍ ذات مقدّس را زينت يا جمال آنها 
دانست بلكه بايد به زينت بخش معنا كرد در جمله اول دعا هم ابتدا بايستى اصل خلقت آسمان ها و زمين را مفروض كرفت 
در نتيجه نور را هم نمى توان به معناى وجود آنها كرفت. 

1- . بحارالأنوار8: /72ء حذيث 28 ؛ من لايحضره الفقيه :١‏ موع, 


ص: "م 

بايد صورت كيرد. 

نتيجتاً نور به معناى وجودء نه دليل لغوى دارد و نه دليل نقلى و نه دليل عقلىء البته اكر اصالت با وجود و وجود هم واحد 
باشدء آنكاه «الله نور السموات والأرض» به معناى «الله وجود السموات والأرض» صحيح است. 

درحالى كه هر يكك از اصالت و وحدت وجود محل اختلاف كثير است. 

سخن ملاصدرا 


مرحوم آخوند ملا صدرا بعضى از آيات قرآن را (بخشى از سوره بقره؛ به ويزه آيه الكرسىء آيه نور و...) تفسير كرده استء 
درباره آيه نور ايشان بيان طولانى دارد؛ نخست آقوال و وجوه مختلف را نقل مى كند و آن كاه آنجه را كه به نظرش حق و 


درست آمده است بيان مى دارد. 


را آشكار مى سازد؛ ... بز ركان صوفيه نيز همين معنا را بيان كرده اند با اين تفاوت كه براى نور برحسب ذاتش مراتب شديد و 
ضعيف قائل اند.(١)‏ 


وى آن كاه با توجه به قرائتى از اميرالمؤمنين (عليه السلام) (7) بيان مى دارد كه [الله نور السَّماوَات وَالْأْرْض] يعنى خدا 


براساس اين مبنا كه سازكار با نظر بيشتر مفسران و علماى كلام است نور 


."6/ 71/ : تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا)‎ .-١ 

؟-. قاضى سعيد قمى در «شرح توحيد مبذوق 8ه اراق ين كفب واد القثر فل .تقل كرده كتين وادومكدر آنه ده 
صيغه ماضى از باب تفعيل قرائت كرده اند؛ يعنى (الله نَوّرَالسَمَواتِ والأرْض) و همين قرائت را آلوسى درهروح المعانى4: 
7" به اميرالمؤمنين وزيدين على وجمعى ديكر نسبت مى دهد. 

"- . تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا) ©: 9ع". 


ص: "7/ 
با معناى «هدايت كر و«روشنايى بخش» تناسب دارد» وتناسب [ْمَكلَ تُورو] نيز محفوظ مى ماند. 
به همين ترتيب وجوهى رانقل مى كند تا اينكه مى كويد: 


والفيق أن طتقيقة الور والوسوى شئ #اواحك ووصوة كل شو هو قليو زم تعلى هذا يكونٌ وجود الأجسام ايضاً مِن مَراتب 
النور؛0١)‏ 


حق اين است كه حقيقت نور و وجود يكك جيز اند» و وجود هر جيزى ظهور آن مى باشد؛ از اين روء وجود أجسام نيز از 


به نظر ملاصدرا نور با وجود مساوى است» يس !الله نُورَالسَمَاوَاتِ وَالَرْض) يعنى خدا وجودٍ وجودات يا نورالأنوار مى شود. 


وى با توجه به اينكه وجود هر جيزى ظهور آن استء و نيزاين سخن كه تنها يكك حقيقت وجود دارد و آن وجود استء بيان 
فى خارف كدامرئية أشل وجو حضيرت عق اسك كه وصود مظلق اسيك بو راقن فعيف: ذركر موشوذاك امعان ها وزمية 


وجودات خاص و انوار متعيّن) مى باشند. 

بنابراين» مكل نُورو]؛ يعنى مثل نور وجودى كه از حضرت حق سريان مى يابد. 
ديدكاه ابن عربى 

اشاره 


سخن ملاصدرا به كونه اى در كلام عرفاى ييش از او از جمله ابن عربى (يا عبد الرزاق كاشانى» متوفاى لاه.ق. كه يكى از 
بزوكتريق مفسران و شارحان آثار ابن 'غربئ اسث) نبزدييان شذه اتيك وى (مثل تورو] را «وعوه مطلقة ى كيرد كه وجوداك 


."07” همان:‎ .-١ 


ص: ع/ 


نقد نظر ملاصدرا و ابن عربى 


اينكه نور حقيقتى آشكار مى باشد و روشن كر ديكر جيزهاست - و شامل نور حسّدرى و معنوى و مجرد و نور معرفت مى شود 


ليكن اين سخن كه نور به معناى وجود باشدء از احاديث استفاده نمى شود و در لغت نيز به اثبات نمى رسدء تنها اصطلاحى 


نظر سيد حيدر آملى 

اشاره 

سيدحيدر آملى از جهره هاى مشهور عرفان و فلسفه است.20) 

وى در تفسير «المحيط» (جلد؟. ص218) تأويلاتى درباره آيه نور مطرح مى كند. 


به نظر ايشان اينكه «خدا نور آسمان ها و زمين است»» يعنى خدا وجود 


./0 :" تفسير القرآن الكريم (منسوب به ابن عربى)‎ .-١ 

-١‏ . نككاه كنيد به ص 178 7٠١94‏ همين كتاب. 

*- . سيد حيدر آملى از عرفاى قرن هشتم هجرى و از شاكردان فخرالمحققين فرزند علامه حلى است. كتابى دارد به نام جامع 
الاسرار كه بنا به كفته شهيد مطهرى از كتب دقيق عرفان نظرى است. كتاب ديكر او نص النصوص در شرح فصوص ابن عربى 
كه در آن ايرادات بسيارى بر فصوص كرفته است. مراجعه كنيد به اعيان الشيعه (© : 71/١‏ ”/717) ؛ مجموعه آثار شهيد مطهرى 
جلد ١5‏ (خدمات متقابل اسلام و ايران) ص 01/8. ضمناً حرف هاى سار شكنت انكو ازوف (ذر مقاسة ويد خود ع 
جناب سلمان فارسى و مقايسه كتاب تفسير المحيط و كتاب نص النصوص با قرآن و فصوص) در مقدمه تفسير المحيط آمده 
است (نككاه كنيد به جلد١ء»‏ ص 7١‏ 757). 


ص: 6 


آسمان ها و زمين و همه جيزهايى است كه ميان آن دو است؛ زيرا نور به معناى وجود مى باشد و ظلمات به معناى عدم؛ و 
ميان آسمان ها و زمين كه از آنها تعبير به «عالّم) مى شود جز خدا و وجود او (ديكر جيزها كه مظهر وجود خدايند) نيستء 


هرجه هست همان وجود حضرت حق است. 


بر اين اساس مكل روا (مثل نور خدا) كه همان وجود است» مَشَلِ نور حشدى مى باشد در «مشكاه». مقصود از «مشكاه) (به 
اطلاق) در اينجا عالم أجسام است؛ جنانجه مراد از «زجاجه) عالّم أرواح مى باشد و منظور از «مصباح» عالّم عقول. 


بنابراين؛ عالّم أجسام و أرواح و عقول در اين آيه كرد آمده اند. معناى عالّم أجسام و أرواح مشخص استء فرق عالّم نفوس با 
عقول اين است كه نفوس به وسيله أبدان و أجسام فعال اند اما عقول در فعلشان نياز به أبدان ندارند. 


حال با توجه به اينكه خدا در همه اين مظاهر و مراتبء به ذات خويش ظاهر و آشكارساز همه جيز است يعنى به ذات خود 
ظهور كرده است و همه جيز مظهر او مى باشد؛ تفاوت تنها به تعيّن و تشخخص و اطلالق استء يكك حقيقت مى باشد كه به 
كونه هاى مختلف بروز مى يابد و تشأن و تطوّر بيدا مى كند و هر كدام ازاين اطوار و شؤونٍ مختلف به لحاظ تعين و تشخص 
خود: غير ديكرى و ممكن براو صادق است. 


يعنى خدا با عدم لحاظ تعتين» همه جيزهاستء و با حفظ تعيين» هيج يكك از اشياء نيست. بعضى كفته اند: بهترين مثال براى اين 


مسئله «موم) است كه مى توان آن را به شكل هاى مختلف درآورد (به صورت درختء ياى شير» بركك درخت و...) با 


.١١8 : ملاصدرا در توضيح اين قاعده به عدمى بودن تعينات اشاره كرده است. نككاه كنيد به اسفارع‎ .-١ 


ص: 8م 


اينكه ييداست همه آنها جز موم نمى باشد؛ با حفظ تعن مى تواند درخت» شير ... باشدء و بى تعن همان موم است كه به 
شكل هاى مختلف نمود دارد.(١)‏ 


اين كونه تفسيرها كه در سخن سيد حيدر آملى و ديكران ديده مى شود بر يايه لغت يا حديث استوار نمى باشدء بلكه بر اساس 


بين ساخته هاى ذهنى و سلت برخى همبانى عرفانئ صووت مى كيرد و به همين جهت فاقد دليل درستة:اسث. 


علامه مجلسى در بحارالأتوار (آغاز جلد:4) رساله اى از نعمانى را درباره انواع آيات قرآن مى آورد كه در اينجا مناسب است 


تسد أن أن باد اورى شوذه قزائق و مداركم فلن ديك هوق ايخ سكن را تأبيد فى كند: 


آن حضرت مى باشد و آنان مترجمان و مفسران [واقعى] قرآن اند؛ بايد تفسير قرآن را از آنان كرفت خداى متعال مى فرمايد: 
[فَاسألوا أَهلّ الذكر إن كشع لا تَعلّمون)(0؛ اكر نمى دانيد از اهل ذكر سؤال كنيد. 


بنابراين خداى بزركك بر مردم» علم و عمل به آنجه را در قرآن هست واجب ساخت و با وجود اين» شايسته نيست كه آنان در 


جهل و نادانى بمانند و در تركك آن معذور نمى باشند. 


همه آنجه را كه خدا در كتابش نازل كرده نزد اهل بيت بيامبر خداست, كسانى كه خداء بند كان را به طاعت آنان واداشت و 


يرسش و أخذ [قرآن] را از آنها واجب ساخت... . 


مقصود از «ذكرا در آيه رسول خدا (صلى الله عليه و آله) است» خداى متعال مى فرمايد: 


.84 نككاه كنيد به ممدّ الهمم:‎ .-١ 


؟- . سوره انبيا (١؟)‏ آيه /. 


ص: /ا/ 

(قَدأَئرَلَ الله ليك ذكرًا * ل بتلوعَليِكمْ آيات الله 1(1)؛ 

خدا سوى شما ذكر را فرو فرستاد» ييامبرى كه آياتش را بر شما تلاوت كند. و «اهل ذكر» همان اهل بيت آن حضرت اند. 
در صفحه ؟ حديثى از امام ششم (عليه السلام) نقل مى كند: 

بدانيد خدا شما را رحمت كند هركه [امور زير را] از كتاب خدا نشناسدء عالم به قرآن و اهل آن نيست: 


وَاعلكوا رَحِمَكمْ الله أنّهُ تون لم يعرف من كاب الله عَزّوِلَّ الاح مِنّ المنتروخ وَالخاصٌ مِنّ العرامٌ وَالْمحكم مِنّ المُتشابه 
وَالرخصٌ مِنَّ العزائم وَالمَكىّ والمّ.دنيٌ وَأَسبابَ التَزِيلٍ وَالْمُبِهمَ مِنَ القّآنٍ فى ألفاظِه المُنمّطعه وَالمُوْلّمَه وما فيه مِن عِلمِ القَضاءِ 
َالقَدَرِوَالتَدِيم وَالتَأخِيره وَالميَِ وَالعمِيقَ وَالطَّاهِرَوَالباِنَ وَالإبتداء وَالإنتتهاء وَالشُوالَ وَالحواب وَالمَطمْ وَالوَصلّ وَالْمَستقَى ينه 
والغارع فيه 1 لطن ا قل وقالوة لق قاعة ولق د كذ يوه العلل وغ رامو رمه وعراية افيه و احكابة وى 
حَلالِهِ وحرامِه الذِى هَلّك فيه المُلحَدُونَ وَالمَوصُولَ مِنَ الألفاظِ وَالْمَحمّولَ على ما قبله وعلى ما تعده. قلّيس بعالم بالقُرآنِء ولا 
ريع زعلة وني قلع ازنك وأا 12ل كي فلن قزر كافك اناك تقزر على ال الكت وراتو له دعاو عوك 
رقص العسة 63 


باطن و تأويل آيه فور 


مى دانيم كه قرآن ظاهرى دارد و اين ظاهره با بررسى و فحص از ديكر مداركك 


ات .سور طلاق (68) يهاه أ 


؟- . بحارالانوار :4٠‏ ؟ 5 ؛ تفسير صافى :١‏ 84 8"8. 


ص: /8/ 
وحيانى و نيز نبود قرائن قطعى عقلى مخالف. حجت مى باشد. 


افزون بر اين ظاهر كه با توجه به لغت و قواعد زبان عربى از قرآن استفاده مى شود قرآن داراى اشارات و لطايفى است كه با 
ونفياق با آنه توليك نا سد بابق 


ليكن آنجه به عنوان باطن يا تأويل مطرح است از ظاهر آيه استفاده نمى شود(١)‏ و نيز با زرف انديشى نمى توان به آن دست 
يافت. حتى اكر اين معناى تأويلى با نصوص وحيانى نيز ناسا زكار نباشد» بازنمى توان آن را مراد و مقصود آيه دانست؛؟ زيرا 


سند وحيانى و روائى ندارد. 


معانى تأويلى از مراتبى برخوردارند» ه ركاه سند قطعى باشد تأويل درست است و هركاه سند ظبنّى باشد تأويل نيز ظنى است و 


اكر سند ضعيف باشد تأويل ضعيف استء و اكر سند درست نباشد سخن از تأويل نابجاست. 

اين يادآورى براى اين است كه بعضى از بيانات تأويلى جهره هاى معروف فلسفه و عرفان كه برخلاف اصول قرآنى و وحيانى 
مى باشد به همين دليل باطل شمرده مى شود. 

به عنوان نمونه در آيه [وَلاتردٍ الظالِمِينَ إلا ضَّ لانَا)(1) نوح به يرورد كار عرض مى كند كه: خداياء ستم كران را جز كمراهى 


ميفزا؛ زيرا دعوتم را اجابت نكردندء و آن كاه كه آنان را فراخواندم كه آمرزيده شوند دست هاشان را بر كوش هايشان 


كذاشتند و لباس ها را به سركشيدند و خودخواهانه وبا تككبر روى بر تافتند. 


.-١‏ هرجند. كاه به عنوان«روشن ترين مصداق هاء. يا«تطبيق كلى بر فرد)شايان توجه است. 


؟-. سوره نوح )7١(‏ آيه زفة 


ص: 894 

و به دنبال آن خداى متعال نيز مى فرمايد: 

(ممًا حَطِينَاتهِمْ َغْرِقُوا ا ثَارَا1(١)؛‏ 

به جهت خطاهايى كه مرتكب شدند غرق كرديدند و به آتش دوزخ درآمدند. 

دراين باره ابن عربى تأويل نادرستى دارد كه باز كويى آن خالى از لطف نيست. 

زوش كيف «الاكن [الطالميق ا ماله عن من بالقناو ]شاه ذازه وه ظالمى كدر أ #اسشوووقاط أسيق: 
مهم طَلِمَ َيِه وَِنّهُم مُفْمصِدَ وَِنهُمْ سايق بالْحَيرَاتِ)(1)؛ 


بعضى از بند كان بر كزيده ما بر خويشتن ظلم روا مى دارند» و بعضى از آنها ميانه رو» و برخى به خيرات و كارهاى نيكك 


سبقت مى جويند. 


در اين آيه» مقصود از «ظالم به خويشتن» كسى است كه رياضت مى كشد و فانى در خدا مى شود, و منظور از «مقتصدا 
شخص فانى در صفات است. و مراد از «سبقت كيرنده سوى خيرات» كسانى مى باشند كه سركرم كارهاى خوب اند و از ياد 
خدا غافل مانده اند.0) 


به اين ترتيب» بهترين كروه در اين آيه ظالم به نفس است و يس از آن مقتصد و يايين تر از همه بيشتازان به كارهاى نيك. 


حال با توجه به اينكه «ال») «الظالم» در آبه 7 سوره نوح» «ال» عهد است و به ظالمى كه در اين آيه مطرح نه فى 35 
نيز «ضلال» به معناى حيرت است مى توان كفت كه بهترين دعا را نوح در حق ظالمان كرده است؛ زيرا معناى آيه اين مى شود 
كه: خداياء رياضت كشان رابه والا-ترين لطف و عنايت خود برسان و آنها را در ذات خود حيران ساز. در مقابل از حضرت 
باقر (عليه السلام) روايت شده 


.0 آيه‎ )7١( سوره نوح‎ .-١ 
؟-. سوره فاطر (0") آيه زغرة‎ 


. شرح فصوص قيصرى: 072 0717. 


4١ ص:‎ 

كه مقصود از [سَايقٌ بِالْحَيِرَاتِ) حضرت على (عليه السلام) مى باشد.(1) 

وانيز ذن تأويل آيه اخير كا كيلقانوة أغر فو تاتتعلوا انا" عله انبتك خطعاتة أ خطوء كإففة فدهبو متقسنود ابق ابنت كه 
قوم نوح كام هاى استوار برداشتند و در درياى معرفت غرق شده و آتش محبت را جشيدند.(1) 

روشن است اين تأويل ها با نصوص و اصول مكتب تضاد دارد» و نمى توان آن را مراد از آيه دانست. 


نظير اين سخن در آيه نورء كفتار سيد حيدر آملى است كه اكيشكاء! را عالّم أبدان فرض مى كند و جملات بعد از آن را 
عالّم أرواح و عقول يا نفوس. اين سخن وى هرجند با اصول وحيانى ناسازكار نباشدء نمى توان كفت كه مراد خدا در آيه 


بارى» تأويلات اهل فلسفه و عرفان درباره آيه نور دو كونه است: 


.١‏ تأويلاتى كه با اصول قرآنى و آموزه هاى وحيانى ناساز كار مى باشد و برخلاف آنهاست. بيداست كه اين نوع از تأويلات 
باطل است. نمونه اين تأويلاات اين است كه «نور» در آيه«وجود) دانسته شود و«سماوات و...») موجودات جهان هستىء و آن 
قاف الندنو و الكشاواك: والاككن اداه ووو الوسودات يه كتحار | حلء سس همه يكف وجرى الكاشع كود كامرانت 


مختلف دارد و به شكل هاى مختلف درآ مده استء و همه جيز شئون و يرتوهاى نورانى حضرت حق باشد. 


دراين باره ما مى كوئيم اين تأويل نادرست است؛ زيرا ذات مقدس حق» 


.-١‏ تفسير برهان8 : .00١ 08٠‏ و نيز روايات متعددى به اين مضمون وارد شده كه منظور از إسابق بالخيرات) اهل بيت عليهم 


اسلام مى باشند. نككاه كنيد به» تفسير برهان؟ : 852 287 ؛ تفسير نورالثقلين؟ : ١2م‏ 96 


1- . شرح فصوص قيصرى: 079 070. 


ص: 51١‏ 
حقيققى اسك :و مبخلوقاث: حقيقت ديكرق ى باشندة خدا در ذات عودغنى اسث. و خاق همة دن ذاتشان فقير و ثبازمتدند و 
همه جيز آفريده خداست. اين تأويل ناشى از مبانى مسئله وحدت وجود و اصالت وجود و تشكيكك در وجود مى باشد» بلكه 


خاستكاه آن «وحدت اطلاقى» است. ما در جاى خودش به اين مبانى يرداخته ايم و آنها را به تفصيل بررسى كرده ايم.(١)‏ 
". تأويلاتى كه از آيه استفاده نمى شوند و دليل روايى ندارند» ليكن ناساز كار و متضاد با سخن وحى نمى باشند. 


اين كونه تأويلات به خودى خود اشكال ندارد» ليكن نمى توان آنها را به خدا نسبت داد و مراد از آيه دانست. نمونه آن سخن 


ابن عربى است كه در تفسيرى كه به او منسوب استء مى خوانيم: 


[مَتَلُ نُورو1 صفهٌ وجوده وظهوره فى العالمين بظهورها به«كمثل [مشكاه فِيهًا مصبَاخ) و هى اشارةٌ الى الجسد لظلمته فى نفسه 
و تَنوّره بنورٌ الروح الذى أشير اليه با لمصباح؛ ونش به بشباك الحواس تّلا-لو النور من خلالهاء كحال المشكاه مع المصباحء 
والزجاجه إشاره إلى القاب المتنؤر بالروح...2124 


ابن عربى مى كويد: مقصود از «مشكاه» دراين ايه «بدن» است كه به خودى خود ظلمانى استء و مراد از «زجاجه» قلب انسان 


مى باشد كه به نور روح و عقلء نورانى مى كردد. اين تعبيرها كرجه ضد اصول اسلامى نيستء ليكن دليلى وجود ندارد كه 


مقصود از آيه به شمار آيد. 


.-١‏ نككاه كنيد به» سلسله مباحث عقائد استاد سيدان (سنخيت» عيتيت يا تباين؟) در مدرسه آيت الله العظمى كلبايكانى در قم 
وتقري انقحذريني | شان در حفق كناد رودن و كنات عارك ومدق حدني كيدها اثر مرحوم آيت الله ميرزا جواد آقا 
تهراتيى ( كة ذرآن: هاتى فوق بادقت:مورة بروسئ ولقد قرار كرفته اسع. 


"-. تفسير القرآن الكريم (منسوب به ابن عربى) ؟: 0/. 


ص: إن 
سخن ابن سينا 


ابن سينا در «اشارات» سخنى درباره مراتب نفس دارد و آن را به جهار مرحله تقسيم مى كند: عقل هيولانى» عقل فعلى» عقل 
ملكه و عقل مستفاد. 


آن كاه كه نفس جيزى نمى داند و تنها ظرفيت و قابليت دارد» «عقل هيولانى» ناميده مى شودء و زمانى كه اين قابليت به 
فعليت مى رسد آن را «عقل بالفعل» مى نامند» و هنكامى كه بتواند دانستنى ها را احضار كند واز آنها استفاده نمايد «عقل 
بالملكه) استء و وقتى كه با عقل فتحال ارتباط يابد «عقل مستفاد) ناميده مى شود. 


ابن سينا در اشارات و محقق طوسى در شرح آنء آيه نور را به اين مراحل نفس تطبيق كرده اند(١)‏ كه در مقام ثبوت و اثبات» 


شايان نقد و بررسى مى باشد و در محل خود مورد بحث قرار كرفته است.(؟) و در حقيقت تفسير به رأى مى باشد. 
احاديث تأويل در آيه فور 


.١‏ در كتاب هاى اصحاب ما رضوان الله عليهم از جابر بن عبدالله انصارى نقل شده كه كفت: به مسجد جامع كوفه د رآ مدم و 


ديدم كه اميرالمؤمنين (عليه السلام) با انككشت خود(بر زمين) مى نويسد و متبشم است. يرسيدم: اى امي رالمؤمنين» سبب تبسّم 


شما 1-6 حجيست؟ فرمود: 
در شكفتم از كسى كه اين آيه را مى خواند و حق معرفت آن را نمى شناسد. يرسيدم: اى اميرالمؤمنين» كدام آيه؟ فرمود: 
اين آيه كه خدا مى فرمايد: 


اله أو ةالشهاوات والأكض كل زرو كبشكاء اكاك نهيد إضك الغليدير الد)انبت 


.801 01 : شرح الإشارات؟‎ .-١ 


ادر الكاة كتين بد بياث بحرل الميده و المعاد (اثر انيع الله اشرو انل 2 11117 


ص: وذ 


(فها يماع ] مصباح» من عست (المشجاح فى (عباجه] وجاحه: مسن و خسين م باشنه الجاع كلها كوكت درق 
كوكب دُرَّى على بن حسين است (ِيُوقَدٌ من شَججِرَهِ مُتَارَكو] شجره مباركه. محمد بن على است إزَيُْونهي1 جعفر بن محمد 
ات الاشوقه] موسق بن جعفر.مى باشد ‏ (ولاغزقه] على بن موسق الرضاست (يكاة زَبتها نضىة) محمد بن على مى باشد 
(وَلَوْلَْ تمت شه نار على بن محمد است إثُورٌ عَلَى تُورِ) حسن بن على مى باشد [يَهْدِى الله لتُورِِ من يَشَاءُ) قائم مهدى است 


(وَيَضْربُ الله الْأْتَالَ لِلنّاس وَاللَهِ بكل شَيْءٍ عَلِيمٌ 1؛ و خدا اين مثل ها را براى مردم مى زند و بر هرجيزى دانا و آكاه است.(1) 


در بعضى از تفسيرهاء از جمله در تفسير شيخ هادى تهرانى و نيز در سخن قاضى سعيد قمى استحساناتى براى اين نام كذارى 
ها دده اسك معنو اذ موق كلق اند لد يك تسسحا 1ق وك ١‏ كذ كك ذالى | كارو فرعفان) امد كد كد دان 
آن حضرت تاريكى و خفقان همه جا را فرا كرفته بود؛ و يا اينكه [يكادٌ زَبْتّهَا يضْدِى12 امام جواد (عليه السلام) دانسته شده از 
آن جهت است كه آن حضرت زمانى در جمعى حقايقى را باز كفت كه همه مبهوت شدند» حضرت بر دهانشان دست نهادند 
و بسنده كردند.(5) 


8 در كتاب توحيد صدوق, با اسناد او فكديل بن سار.00 از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه درباره [الله 
نوو ٌالشماواتك والأض | فرهوة: 


مَتلُ نُورهِ] مثل نور محمد (صلى الله عليه و آله) [كمشْكاو) مشكات سينه محمد (صلى الله عليه و آله) مى باشد 


.77 : غايه المرام (سيد هاشم بحرانى) ": *18 ؛ تفسير برهان؟‎ .-١ 

.٠١8 48 نككاه كنيدبه» شرح توحيد صدوق قاضى سعيد قمىء ج 25 ص 280 881 » واشعه نور. ص‎ .-١ 

عن تسيل ين بان ار ترافياك موثق و از اصحاب اجماع مى باشد كه داراى كتاب «اصل» بوده است (معجم رجال الحديث 15: 
عن رن ). 


ص: كن 


[فيهًا مِضْمَاح] در سينه آن حضرت نور علم است؛ يعنى نبوّت (الْمصْبَاحُ فى جاجد يعنى علم رسول خدا به قلب على (عليه 
السلام) صادر شد... (يُوقَدٌ من ره مُبَارَكهِ رَُْونهِ لا طَرْقِِه وَلَا غَويِهِ) [اين درخت مباركك] امي رالمؤمنين على بن ابى طالب 
(عليه السلام) اسث كه نه يهودى است و نه تصرائى 3541 رَيتهَا بضدى ‏ وَلَوْ لع كفت شة ا بعتى ترديكك الست :علم از دهان 
عالم آل محمد (عليهم السلام) درآيد بيش از آنكه به آن سخن كويد (يعنى علمى كه از دهان مباركك آل رسول مى تراود 


مرق بر ونان كامده 0 اسيك و انان درعشتد كن وكدفارية) (ثُورٌ عَلَى تُور]؛ امامى دربى امام ديكر.(1) 
. و نيز روايت شده كه از امام صادق (عليه السلام) درباره آيه نور سؤال شد» آن حضرت فرمود: 


هو َكَل ضَرَبَه الله لَنا؛ فالنبى (صلى الله عليه و آله) (1) و الأثممه صلواتٌ الله عليهم اجمعين مِن دلالات الله و آياته الى يُهتدى بها 
إلى التوحيد و مصالح الدين و شرايع الإسلام و الفرائض و السنن, و لاحول و لاقوه الا بالله العلى العظيم؛100) 


اين مثلى است كه خدا براى ما زد؛ ييامبر (صلى الله عليه و آله) و امامان (عليهم السلام) از دلالت هاى خدا و آيات اويند كه به 
وسيله آنها مردمان به توحيد و مصالح دين و شرايع اسلام و فرائض و سُئَنء هدايت مى شوند؛ و هيج حركت و نيرويى نيست 


مككر به [خواست واراده] خداي بلند مرتبه و بزركك. 


.-١‏ توحيد صدوق: /181١(باب )١18‏ حديث" ؛ معانى الاخبار: ١8‏ حديث/؛ بحارالانوارع: 21١8 ١8‏ حديث6. 
.-١‏ به احتمال قوى از «فالنبى» تا آخر عبارت جنانكه از عبارت قبل از آن كه با «قال الصدوق» شروع شده به دست مى آيد 
كلام شيخ صدوق , است؛ نككاه كنيد به بحارالانوار ©: 17. 


9 . توحيد صدوق: ١01/‏ (باب )١8‏ حديث 7. 


ص: لمكن 


اين حديث تناسب دارد با رواياتى كه در آنها «نور» در الله ري به «هادى» و «هدى)» تطبيق شده استء و بييداست كه امامان 


(عليهم السلام) روشن ترين مصاديق هدايت كرى و هدايت اند. 


#عغسى يق وراشنك دويازة انه سيفن كدان متعال (كمشكاه فيها مِطدِمَاحٌ) از امام باقر (عليه السلام) روايت مى كند كه آن 


حضرت فرمود: 


«مشكات) نور علم است در سينه ييامبر (صلى الله عليه و آله) و «زجاجه)» سينه على (عليه السلام) است كه علم ييامبر به آن 
انتقال يافت؛ و اين نور علم كه از اين درخت مباركك بر مى فروزد شرقى و غربى نيست؛ يعنى يهودى و نصرانى نمى باشدء و 


بيش از آنكه از عالم آل محمد سؤال شود به آن سخن مى كويد. 


نورى است بالاى نور؛ يعنى امامى در بى امامى از آل محمد از زمان آدم تا قيام قيامت هست كه به نور علم و حكمت تأييد 
شده. و آنان اوصيائى اند كه خدا جانشينان خودش در زمين قرار داد و حجت هاى خدا بر مردم اند؛ در هر عصرىء زمين از 
يكى از آنان تهى نمى ماند.(1) 

دوقزلة انتم ايف كد النس" كماله كي ! (لقلء كردا ماشدى نظ ادارهه و ال سريق ١‏ قلله الكل الال الكل راض داسك 


كل اعلا و برترء و نيز مى خوانيم فلا تَضْرِبوأ لل امال )50 ؛ براى خدا مكل نزيد. 


مكل حزق اس كه دو جتين يجيو ذ يكن ماتند و اتبيه اسك»ه و7مك| 1 بعتن 


.-١‏ توحيد صدوق: 188 (اين روايت را صدوق, به سند متصل از عيسى بن راشد كه از راويان مورد وثوق و صاحب اصل 
است روايت كرده است). 

ا 0" 

“ا- . سوره نحل )١12(‏ آيه +5. 

اح سوه عل ايه 6لا 


ص: 18 
صفت يا توصيف.١١)‏ مَثّل هاى قرآن. همه. به كونه اى ويزه» توصيف مطلب اند. 


بنابراين «مثل» غير از «مَثّل) است و خدا ١‏ «مثل» (نظير و همتا) ندارد» ليكن جرا خدا در قرآن مى كويد كه براى خداامَئّل) نزنيد؟ 


شيخ طوسى در تفسيرهتبيان» عبارت كويايى دارد و مى نويسد: 


اينكه خدا مى فرمايد ارا فدات مكل برتراد: منافاتى ندارد با اين آيه كه «براى خدا مثل نزنيد)؛ زيرا مقصود از آن أمثالى 
است كه موجب شباهت و همانندى مى شود؛ اما مُثل هاى حكمت آميزى را كه خدا براى مردم مى زند بى تشبيه ذات حق به 
خلقش. حق و صواب مى باشد؛ جنان كه خداى متعال مى فرمايد: (وَتَلْك الْأمْثَال نَضْ ربا ِلنّاس وَمَا يَعْقِلهَا إِنَا الْعَالِمُوَ)(5)؛ 
اين مَتّل ها را براى مردم مى زنيم و آنها رادر نمى يابد مككر دانايان.(5) 

بنابراين» مَتَلى كه در آن خدا به خلق تشبيه شود» نادرست مى باشد و نبايد آن را براى خدا آوردء ليكن مَتَلى كه توصيف 
حضرت حق است وموجب نقص نمى شود اشكالى ندارد. 

ده الْمَكَلَ الأَعْلَى فى السَّمَاوَاتَ َالأَرْض)(6) ؛ 

ارتباط آيه بيوت با آيه فور 

يس از آيه نور اين آيه آمده اسة: 


هاعر 


ن تُوْقعَ وَيَذْكرَ فيه اشْمّة ؛ 0 يسَبْحُ لَهُ فيهَا بِالْعُدُوٌ 


اخ 


./09 : ؛ مفردات الفاظ القرآن (راغب اصفهانى)‎ 21١7582٠١ :١١ لسان العرب‎ . -١ 


؟- . سوره عنكبوت (59) آيه "اع 
"'- . تفسير تبيان 2: 7888. 


*- . سوره روم (000 آيه /. 


ص: /94 


متعلق نزديكك و روشن «فى بيوت) دراين آيه» «مشكات» و يا «مصباح) است(450 هر جند جيزهاى ديكر نيز كرفته اند. 


بوه 
5 


(رجال ا تُلْهِِهم تِجَارَة وَلَا بت عن ذكر اللهِ وَإِقَام الصّلَاِ وَإِيَاءِ الرَّكاءِ يحَافُونَ يَوْما تلب فيه الْقَلُوبُ وَالأنْصَارُ] (80 ؛ 


عت 


إ[در اين خانه ها] مردانى اند كه تجارت و داد و ستد از ذكر خدا وازاقامه نماز و يرداخت زكات غافلشان نمى سازد؛ از روزى 


فى ترسيدك كداكن آن قليأها و ديد كان د كر كوق هى شود 
در تفاسير اهل سنت روايت زير نقل شده است: 
ابن مردويه از انس بن مالكك و بُرِيدّه روايت كرده است كه آن دو كفتند: 


رسول خدا (صلى الله عليه و آله) اين آيه را قرائت كرد [فى بيُوتٍ أَذِنَ الله أن تَرْقع ] مردى برخاست و يرسيد: اى رسول خداء 


نَع من أفاضلها؛(2) 


58 سوره نور (5؟) آيه‎ .-١ 

"- . فخر رازى در مفاتيح الغيب (75: 98”) در بيان متعلق «فى بيوت» مى نويسد: قوله تعالى: «فى بيوت اذن الله) يقتنضى 
محذوفا يكون فيها و ذكروا فيه وجوها: احدها: ان التقدير «كمشكاه فيها مصباح فى بيوت اذن الله». وهو اختيار كثير من 
المحققين... وثانيها: التقدير«توقد من شجره مباركه فى بيوت اذن الله ان ترفع»... . 

#- . سوره نور (758) آيه /1”. 

ع- . الدرالمنثور(سيوطى)2 : 20 ؛ و نيز نككّاه كنيد به» شواهد التنزيل(حسكانى)١:‏ ع7 ؛ الكشف والبيان (تفسير ثعلبى)//: ٠١1‏ 
؛ روايات متعددى نيز ازطريق اهل بيت عليهم السلام رسيده كه«بيوت» در آيه را به بيوت انبياء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
» اميرالمؤمنين عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام تفسير فرموده اند. نككاه كنيد بهء تفسير برهان؟: 097/7 تفسير نورالثقلين: 
7 208 ؛ كشف اليقين (علامه حلى): 81/7 8/؛ يجار الأنوار 7# : بإسم لمم 


ص: 51 


تابزايى: تور ابماق نوو عدايث مطليى مشيفصن اسك:هر كاه كسى غناف نداشته باشد ابن نوو ووشن زا من بابد و نذا 
هدايتش مى كند. 

سخن بايانى 

حديثى در تحف العقول (صفحه 02289 از امام صادق (عليه السلام) نقل شده كه بسيار درس آموز است» امام (عليه السلام) مى 
فرمايك: 

تَصلئين مُهْلكتين: تُفتى الناسّ برأيكك أو دين بما لاتَعلّم؛(1) 


آنكه حلال و حرام خدا را بشناسد] براى مردم فتوا دهدء يا اينكه به جيزى كه نمى داند [جزو دين است و در شريعت رواست] 


براساس اين حديث,ء انسان نمى تواند آنجه را به ذهنش رسد - بى آنكه مستند به كتاب و عترت باشد - به عنوان دين بر زبان 
آورد. 


البته مسائل و مطالبى كه از نظر عقل روشن مى باشد يا بر مبائى عقلانى يبن استوار است و با مقدمات ضرورىء انسان به نتيجه 


اق دست مى بابدة اي اشكال يست و اين كوثه مسائل با اموزه هائ كتاب .و عترت ثاشاز كار تداود, 
ليكن در غير اين موارد اككر انسان نظر خود را به عنوان نظر حق و درست به 


اح نيو كاه كنك بده وجا زالاتوار 3/3 187 :ابن حدديثة شريت :دن حار الآنوان (1119) عنلايث 79) فاغباركن ديكر ال محاسة 
برقى به سند معتبر از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: اه و اتاكك و خضلتين هلك فبهها الرجال: أن تدين بشو 


من رأيكك أو تُفْتَى الناس بغير علم). 


ص: 14 
دين نسبت دهدء» كارى بس خطرناكك و هلاكت آوراست. 


شيخ انصارى در رسائل در اين باره سخنى بسيار ارزنده و بيدارساز دارد» وى اين حديث شريف را ياد آور مى شود كه: (إِنَّ 
ذين الله عروجل اتات بالغتول الافض :0 زد كدا ا عترك كد كله اال كاسى وانقض انده ديت تمن ند وير ابن 
اساس عالمان را يرهيز مى دهد از اينكه احكام را از طريق «لم5(0) با عقل نظرى شان دريابند و آن كاه مى فرمايد: 


و أَؤْججب من ذلك ترك الخوض فى الأدّله العقليه النظريه فى أصول الدينء فإنّها تعريضٌ للهلاك الدائم والعذاب الخالد؛(*) 


واجب و لازم تراز اين [فهم احكام با عقل] به كار نكرفتن دلايل عقل نظرى [و نظريه يردازى] در اصول دين است؛ زيرا اين 
كار اثسان وا ذر مترضن علذكت هميشكى وعذاب ووه قراز من دهد. 


مرحوم شيخ در اين سخن مهم., از عقل نظرى ما را بر حذر مى دارد نه عقل ضرورى؛ زيرا اعتقاداتى كه براساس عقل بن و 
ضرورى ثابت استء, جاى اشكال نمى باشد. 


اعد كمال السن دوق )#1 اياي لابحلا يك 49 ريعان اللاتر اد ادا سيك 60 
1- . يعنى بى بردن از علّت به معلول» و مقصود در اينجا اينست كه به وسيله ملاكات عقلى احكام شرعى استنباط شود. 
اد فرائن الااأضول 1 26 


٠٠١ ص:‎ 

آآهه مسوم: أن كله لَىة... 

اشاره 

قال الله تعالى: 

ليس كَمِثْلِهِ شَىْءٌ وَهْوَ السَمِيعٌ المِصير) 
لووط شوو 6 11 


هيج جيز مانند او نيست» و اوست شنوا و بينا. 


٠١, ص:‎ 


اين آيه» معنايى روشن دارد و در آن هيج نوع بيجيدكى و يوشيدكى و دشوارى مشاهده نمى شود. شيخ طبرسى در تفسير 


(لَتِسَ كمئله طَّْءٌ] و هو كقولهم: «مثلكك لايَبْكل» » و المرادٌ تَفْيَ التبخل عن ذاته. و هو مِن باب الكنايه؛ لأنّهُم إذا نَهُوا الشَّىءَ 
عق برذ تق ذه ققد تومعيف فالسيق تذخ الممائلة علق انه مغانت فل قر ليق أذ يقال: الى كات كنا ناو أن يقال" 
(لّبِسَ كَمثْلِه شَيْءٌ] إلا فائده الكنايه؛ و قيل: كَدرَتُ كلمةٌ النَسْبيه للتأكيد؛(1١)‏ 


[لبس كمِثْلِهِ شَّيْءٌ]؛ هيج جيز مانند او نيست. اين عبارت مانئد اين سخن عرب است كه كويند: «مثلكك لايبخل» (جون تويى 
بخل نمى ورزد) [اين سخن در مقام اين نيست كه بككويد مخاطب مثلى دارد و آن مثل بخل نمى كندء بلكه] مقصود نفى بخل 
ازذات شخص مى باشد. و اين از باب كنايه است؛ زيرا هنكامى كه جيزى رااز كسى كه درجاى شخصى ديكر قرار كرفته 
نفى كردند» جنان است كه از خود او نفى مى كلند. 


معناى آيه» نفى مماثلت (و همانندى) از ذاتِ خداست. فرقى ميان اين جمله كه «ليس كالله شىء» (مانند خدا جيزى نيست) و 
اين عبارت كه لبس كمثله 


.-١‏ تفسير جوامع الجامع تخارية 


٠١7” ص:‎ 

شَئْءٌ)؛ مانند مثلٍ خدا جيزى ست وعنوه لتذاود مكر فايده كتابن: 

وكفيه اند حرق كاف هو ١‏ كبثله ا | واتلهسى :ناهد و ]انراق قاكيك امسق 

براساس اين سخنء در آيه كنايه به كار رفته است كه از نظر ادبى فصاحت دارد و در بيان معنا رسا و كوياست. 
وقتى مثل (و شبيه) فرضى خداء مانند نداشته نباشد» به طريق أولى خود ذات خدا مانند ندارد. 

در تفسير «نفحات الرحمن» (اثر شيخ محمد نهاوندى) ذيل همين آيه» آمده است: 


لبش كيلله ٠|‏ وقييه فر على عفادن وجوة الطقل والنظي اله زشيدة و موكر 3 يق الموجؤدانك افكت بأن لذأ ركرة لامكل بو 
نظير! 

ففيه مبالغهٌ فى نفى المثل له تعالى. و قيل: إِنّ الكافٌ هنا زائده. 

وعلى أي تقديرء لاشبهة أن مكل الشى هو المشابه له قفن الذات.و الضفات: ولأ مشابهه بين الممكن و الواجن» لا فى الذات :و 
لا-فى الصفاتء و إن تُشاركا فى صدق بَعض المفاهيم (كالموجود و العالم و القادر والسميع والبصير ونظائرها) إلا أنَّ بِينَ 


32 


ليناش ار اع و اللناك ب تيه اماردو داعو تداق فى ا ا 


مانند مثل خدا و شبيه نظيرش بر فرض وجود مثل و نظير براى او جيزى و موجودى از موجودات نمى باشد» تاجه رسدكه مثل و 


شبيهى براى او نيست. 
و كفته اند: كاف در اينجا زائد مى باشد. 


.؟1/١ نفحات الرحمن 2: وع؟‎ .-١ 


١٠١ ص:‎ 


صفات, مشابهت (و همانندى) دارد» و ميان ممكن و واجب, هيج كونه مشابهتى - نه همانندى در ذات و نه مشابهت در 
صفات - وجود ندارد. هرجند آن دو در صدق بعضى از مفاهيم (مانئد مفهوم موجود, عالم» قادر» سميع» بصير و نظائر اينها) 
مشتركك اند جز اينكه ميان خاستكاه آن مفاهيم يعنى منشأ انتزاع آنها در واجب و ممكنء مغايرت (وجدايى) كامل هست؛ 


جنان كه اين مطلب درجاى خودش ثابت شده است. 

مرحوم نهاوندى نيز در اين سخن بيان مى دارد كه به فرض وجود مثل و نظير» آن مثل و نظيرء مانندى ندارد و درحالى كه مى 
دانيم مثل و نظيرى براى خدا نيستء به طريق أولى ثابت مى شود كه براى خدا مثلى وجود ندارد. 

اينكه ايشان آورده است كه: 

«ميان واجب و ممكن هيج نوع اشتراكى - نه در ذات و نه در صفات - وجود ندارد» بدان جهت است كه واجب.(1١)‏ يعنى 


حقيقتى كه وجوب وجودء ذاتى اش مى باشد و ممكن؛ يعنى حقيقتى كه وجوب وجوهد, برايش ذاتى نيست. ييداست كه اين 
دو معنا با هم متناقض اند و با يكديكر اشتراكك ندارند. 


مرحوم نهاوندى در ادامه مطلبء بيان مى دارد كه واجب و ممكن در بعضى از مفاهيم مشترك اند(1) ؛ جنان كه مى كوييم: 


«واجب موجود است» » «ممكن موجود است) و... 


ليكن منشأ انتزاع اين دو مفهوم (يعنى مصداقشان) از هم متمايز مى باشند؛ يعنى اين دوء اشتراكك مفهومى و مغايرتِ مصداقى 
دارند. ناكفته نماند برخى از بز ركان» 


.-١‏ شايان ذكر است كه كلمه «واجب الوجود) در عبارات احاديث به كار نرفته است و نام كذارى خدا به اين كلمه تهى از 
اشكال نشت ليكن در استدلال ها فى توان آناوايه كاز تر 


؟-. اشتراكك يا در مفهوم يا در لفظ و يا در معنا (اشتراكك لفظى و معنوى) استء كه هر كدام بحث ويزه خود را مى طلبد. 


١١6 ص:‎ 


اشتراكك مفهومى راهم نيذيرفته و قائل به اشتراكك لفظى شده اند به اين معنا كه مفهوم موجود در واجب مغاير با مفهوم 
موجود در ممكن مى باشد.(١)‏ 


روايات 

روايات 2752 

.١‏ در مصباح شيخ طوسى (قدس سره) خطبه اى از اميرالمؤمنين على (عليه السلام) روايت شده است كه حضرت در آن فرمود: 
(لّيِسَ كمثْله شَْءٌ]؛ إذ كان الشىء من مشيئته» فكان لايشبهه مُكوّنه؛() 

«جيزى مثلٍ او نيست» جون شئ [صادر] از مشيت و خواست اوست يس با به وجود آورنده اش شباهت ندارد. 

براساس اين حديث؛ نفى مثليت اشيا با خداء بدان جهت است كه هر شيثى با مشيت و خواستٍ خدا كه صفت فعل او است 
تحقق يافته است» يس آنجه يديد آمده. مانند يديد آورنده اش نمى باشد. 


به بيان ديكر مى توان كفت: مكون (يديد آورنده) قائم به ذات است و مُكوّن (ايجاد شده) قائم به غير مى باشد و ييداست كه 


اين دو با هم مشابهتى ندارند» بلكه متناقض مى باشند؛ زيرا در قائم به ذات» وجوب وجود. ذاتى است برخلاف قائم به غير. 
8 در كتاب توحيد صدوق خطبه اى از امام على (عليه السلام) نقل شده؛ و در آن أأكَة است: 

... د الأشياء كلها عِنْدَ حَلْقِه إتاهاء إبانَه لها مِن شبهه و إبانةٌ له مِن شبهها؛(؟) 

.-١‏ در توضيح قولٍ به اشتراكك لفظى در اسماء و صفات الهى و ادله آن؛ بنكريد به» ترجمه توحيد الإماميه: هم. 
؟-.اين روايات در تفسير كنز الدقايق :١١‏ 587 - 585 (ذيل آيه) آمده است. 


*- . مصباح المتهسجد: 4101 تفسير صافى ©: 724 (با اندكى تفاوت). 


لاس فوحين فووق: اسيك 7 


٠١8 ص:‎ 


...اينكه خداء هنكام خلق و آفرينش أشياء همه آنها را محدود [و داراى حد و اندازه مشخص ] آفريد [نشانه آن است كه] اشيا با 


خدا مباينت دارد و شبيه او نيست و خدا إنيز] از همانندى با اشيا جداست. 


دراين حديثء بيان شده است كه ميان حضرت حق و اشياء بينونت حاكم است و آن دو هيج كونه سنخيتى ندارند؛ نه اشيا 


شبيه خدايند و نه خدا شبيه اشيا مى باشد. 
* از امام رضا (عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: 


للاس فى التوحيد ثلا-ثه مذاهت: نفك و عشية و اتنا اشر ةيدقفت التق الاساو وو متحت الشية لأ جور لآن الله 
تباركك وتعالى 


لايَشْبهّةُ شى: و السبيل فى الطريقه الغالتف إثباتٌ بلاتشبيه؛(1) 


مذهب مردم» در توحيد» سه كونه است: مذهب نفى و انكار [خدا] » مسلكك تشبيه [و يذيرش به شبيهى براى خدا] » و مكتب 


اثنات [خدا] ىن تقبيه [او به عرق ]مدهب نف جا تح باشلة وسملكق تشبية إثر] حاط وروا فسث؟ ؤير ا داف متعال ننه 


جيزى شبيه (و مانند) نمى باشد. 


راه درست و حقء در شيوه سوم است؛ يعنى اثبات خدا بى آنكه انسان او را به جيزى شبيه سازد [و يا جيزى را شبيه و نظير او به 
شمار آورد]. 


معناض انف حد يك نبز روشق من باشو تاكيدف امت نر اين نكته كه كنا كبية.و تظير و ماك ورههنا ندارة. 


؟. حسين بن سعيد مى كويد: از ابوجعفر ثانى(امام جواد (عليه السلام) ) سؤال شد كه آيا جايز است به خدا «شىء) كفته شود؟ 
امام (عليه السلام) ياسخ داد: 


َعَم يُخْرجّه مِنَ اليحدّين ححدّ التعطيل و حدٌ التشبيه؛(1) 


./ حديث‎ 2.3١ / توحيد صدوق:‎ .-١ 


"- . توحيد صدوق: 3١7‏ حديث /. 


ص: ٠١317‏ 
آرى [به اين شرط] كه او رااز دو حد خارج سازد: حد تعطيل و ححد تشبيه. 


يعنى مى توانى به «خدا» شىء بككويى؛ ليكن شيئى كه با هيج شىء و جيز ديكر مانند و شبيه نيست؛ و نيز خداء شىء مى باشد 
اماه شكى كه مائلد ديكر اشيا تيازهتد و وابسقه باشذ. 


تفسيرهاى نادر ست 


عت الغا عزقاة تالاح براسائن يقن ساحته عاق :ذه كناك ابن ابشرايه كوه اي تادرسنة اشير كردة الله ذو اول 
اين كروه؛ خداى متعال» حقيقتى است كه به طؤرها و تعتّنات مختلف درمى آيد و داراى مراتبى مى باشد و مقام «لا اسم ولا 


و تقيّد» تنها يكك حقيقت وجود دارد» واز آنجا كه تعيّن نيز امرى اعتبارى مى باشد» يس همه جيز» خود خداست. 


براساس اين مبناى باطلء» درباره آيه (لبس كمئله شَّئْة) كفته اند كه: در اين آيه» هم تشبيه است و هم تنزيه» و اين دو بايد با 


هم باشد وكرنه تنزيه به تنهايى نشانه نابخردى و كستاخى است. 


اينكه خداوند از جسم بودن» مركب بودن» صورت بودن و در مكان و زمان خاص قرار داشتنء منزه دانسته شود - به تنهايى - 
كافى نيست؛ زيرا اين خود تشبيه و عين تحديد و تقييد است؛ زيرا وقتى از خدا جيزى نفى مى كردد» محدود مى شود و در آن 


مورد حضور ندارد. 


صورت كيرد. 


محدود شدن او مى انجامدء ليكن بر مبناى بينونت ميان خدا و خلق كه ما آن را درجاى خودش تبيين كرده ايم جنين محذورى 


در تفسيرى كه به نام ابن عربى جاب شده (و كفته اند اثر ملاعبدالرزاق كاشانى است) آمده است: 

الس كمثْله شَئ] 

أى» 8 الأشياء فانيةٌ فيه هالكه. فلاشىء يُماثله فى الشيئيه والوجود؛(؟) 

«جيزى مثل خدا نيست» يعنى همه اشيا در او فانى و نابودند» جيزى وجود ندارد كه با او در شيئئت و وجود. همانندى كند. 
سخن ابن عربى در «فصوص الحكم) جنين است: 


إعلم أيدك الله بروح منه أنَّ التنزية عند أهل الحقائق فى الجناب الإلهى عينٌ التحديد والتقييدء فَالممَزّه اما جاهل واما صاحب 
سوء أدت. ولكن إذ أطلقاه وقالا- به فالقائل بالشرايع المؤمن إذا نزَّه و وَقَفَ عند التنزيه و لم يْرَ غير ذلكك فقد أساءَ الأدب و 
أكدَّبَ الحقٌّ و الرسلّ صلوات الله عليهم و هو لايَشّْعْر و يَتَحَيْلَ أنّه فى الحاصل و هو من الفائت و هو كمن آمَنَ ببعض و كفَرَ 
ببعض 2104 


.-١‏ نككاه كنيد به كتاب«سنخيت» عينيت يا تباين»بحث هاى استاد سيدان درمدرسه آيت الله كليايكانى»قم. 
"- . تفسير القرآن الكريم (منسوب به ابن عربى) 7: 718. 
-. فصوص الحكم : 80 . 


ص: ٠١9‏ 
دا تو زابةروص ا سوق خويش تأبيد كنناء دان كه تويهاثزة اهل عحقايق ور جنات الهن+عين تحدييد و تقيند الكو 


تنزيه كننده يا جاهل است با بى ادب. 


ليكن شخص جاهل و فرد بى ادبء آن كاه كه تنزيه را بر خدا اطلاق كردند و بر زبان آوردندء آن كه به شرايع الهى ايمان 
دارد وقتى خدا را تنزيه كرد و در تنزيه ايستاد و جز آن را نديدء اسائه ادب كرد و خدا و يبامبران را نا كاهانه برئتافت. او مى 
يندارد كه معرفتى به دست آورده است درحالى كه شناخت درست رااز دست مى دهد و به منزله كسى است كه به بعضى از 


كتاب خدا ايمان آوَرْد و به بعض ديكر كفر ورزيد. 
و درجاى ديكّر مى نويسد: 


قال تعالى: البن كيال شيدة ! فَتَرَّمَ [وَهُوَالسَمِيعٌ البصديرٌ) فَشَديَة. وقال تعالى: العسن كمثله هي 4 فشية وكى: [وَهْوَالسّمِيعٌ 
التِصير) قَنَرَّهَ و أَفْرَد؛(1) 


خداى متعال فرمود: «جيزى مثل خدا نيست» يس تنزيه فرمود» سيس فرمود: «او شنوا و بيناست) د بس [با آوردن كوش و جشم] 
تكبيه كرد خداى متعال فرنود: تجيرئ مكل خندا نيسة) سن تشبيه كرد وايكلى آوودةى آن كاه فرمودة واو شنوا وبيئاست؟ يسن 


تنزيه كرد [او را از نداشتن اين صفت] و منحصر ساخت |اين دو را به خدا]. 


اب غرين: دوائخ معن ييا ف داري اكز كاش راون ١‏ كيلله] زايد بككيريم مفادٍ آن تنزيه خداست (از اينكه برايش مثل 


و مانندى باشد) و مفاد جمله بعد» تشبيه تشبيه مى باشد (زيرا بر غير خدا نيز اين دو صفت اطلاق مى شود). 


واكر كاف رادر [كمثله] زايد تشماريمة د رآن صورتمفاد قسمث اولء تشبيه و تثنيه اث (زيرا براى تفى متليت ال حنداء 


براى او مثل و دوّمى فرض شده 


١‏ -. همان» ص ع8ظ 


١٠١ ص:‎ 


است)12١)‏ و مفاد قسمت دومء تنزيه وإفراد مى باشد (زيرا «سميع» و «بصير) به جهت تقديم ضمير» به خدا منحصر شدء و اواز 


فقدان اين دو صفت يا از مشاركت غير با او در اين دو صفت به نحو حقيقتء منزه كشت). 
بنابراين» آيه مذكورء دو تقرير دارد: با يكك تقرير تشبيه است و با تبيين ديكر تنزيه. 


آن كاه ابن عربى بيان مى كند كه اكر حضرت نوح مانند ييامبر اسلام به هر دو جهت تشبيه و تنزيه مى يرداخت» قومش او را 


اجابت مى كردند, ليكن نوح تنها تنزيه را ابلاغ كرد و قومش از او روى برمى كرداندند. 

آنجه جامع ميان تشبيه و تنزيه است «قرآن» مى باشد نه «فرقان». نوح مانند ييامبر اسلام به اين جامع. فرانخواند و به «جوامع 
الكلم) دست نيافت» به همين جهت قوم نوح در تشبيه ماندند و تنزيه را برنمى تافتند. انككشت هاشان را در كوش هاشان قرار 
مى دادند وجامه هاشان را برسر مى انداختند تا سخن نوح را نشنوند. 

سيس ابن عربى مى نويسد: 

فلو أنَّ نوحاً (عليه السلام) يأتى بمثل هذه الآيه لفظاً أجابوه فانّه سَبَهَ و َزَّهَ فى آيه واحده؛ بل فى نصف آيه؛(1؟) 


اكر نوح» مثل لفظ اين آيه البق كيه شق راهن آورم قرمكن او زا احاية:هى كردق وير إقرات] قر كف اودارا 


تشبيه و تنزيه كرد بلكه در نصف آيهء اين كار صورت كرفت. 


از همه اين سخنان» روشن شد كه ب ركرفتن مبانى مذكور در مسائل توحيدىء كار را به اينجا مى رساند كه آيه اى جون (لبسّ 
كمثل ش12 كد ان كوباترين 


.-١‏ قيصرى در شرح فصوص (ص )٠١929‏ مى كويد: واين مثل نيست مككر انسانى كه مخلوق بر صورت او و متصف به 


كماللاات اوستء. به جز وجوب ذاتى كه فارق بين آن دواست. 


./١ فصوص الحكم:‎ . -١ 


صن 11 


آيات در نفى تشبيه است و افزون بر دلايل عقلى» در روايات فراوانى به اين آيه استشهاد شده است» براى اثبات تشبيه به كار 
كرفته شود!! 

آرىء براساس اين مبانى موهوم است كه كاه سخنان بس شككفت انككيز و حيرت آورى از بعضى عرفا و صوفى مسلكان بروز 
م كنده انها كه دربازة (لقذ كن الديق الوأ إنَّ الله هُوَ الْمَبدحٌ ابْنٌ مَوْيَمَ1(1) - آنان كه كفتند «الله همان «مسيح) استء 
البته كافر شدند - اظهار مى دارند كه: كفر آنان بدان جهت بود كه خدا را در صورت مسيح منحصر ساختند» درحالى كه همه 


جيز و همه كس» صورت خداست.(5) 


.-١‏ سوره مائده (0) آيه ١٠/‏ و ؟الا. 


"- . ممد الهمم (شرح قفصوص الحكم): 01". 


ص: ١١7‏ 
آبه جهارم: لَقَد كَفَرَالَذِينَ... 

اشاره 

قال الله تعالى: 

قد كله الذي قَلُوأ إن اله هوَ الْمَسِيح ابْنُ مَْيم 

قل من يَملكك مِنّ اللِّ َك إِنْ أرَادَ أن يُمْلِك الْمييح ابْنّ مَْيم 
5 من فى الأَرْض جمِيعًا وَللَّهِ ملك السّمَاوَاتِ وَالأَرْض وَمَا بَتنهُمَا 
يَخْلقُ ما َشَاء وَاللهُ َلَى كل شَْءٍ قَدِير) 

(سوره مائده (0) آيه )١١/‏ 


كسانى كه كفتند: «خدا همان مسيح يسر مريم است؛ مسلماً كافر شده اند. 


بكو: اكثر [خدا] اراده كند كه مسيح يسر مريم و مادرش 


وهركه راذر زمين اسئ» جملكى به هلاكتث رسائد: جه كسى در مقابل عدا اغشارئ دارد؟ فرمان روايى 


آنجه ميان آن دو است از آنْ خداست. هرجه بخواهد مى آفريند» و خدا بر هرجيزى تواناست. 


١١7١ ص:‎ 


١1١ ص:‎ 


آيه مذكور در ارتباط با حضرت عيسى مسيح (عليه السلام) و ديدكاه غير توحيدى مسيحيان نسبت به ايشان است و جون بناى 
قرآن بر شرك زدائى و كفرستيزى استء لذا از باب اهميت موضوع و ابطال عقايد مسيحيت و دفع شبهاتى كه ايجاد نموده اند 
در سوره هاى زيادى به شرح حال او و مادرش مريم( و عقايد باطل عيسويان يرداخته و از جمله همين آيه از سوره مباركه 
مائده اعلام كفر كسانى را مى كند كه مسيح يسر مريم را خدا كرفته اند. 


عيسى در قرآن 


براى ييامبر عظيم الشأن حضرت عيسى مسيح (عليه السلام) ويزكى هاى بسيارى در قرآن بيان شده كه برخى از آنها اكتسابى و 
برخى ديكر اختصاصى و موهبتى است كه مرحوم علامه طباطبائى در الميزان به آن اشاره نموده اند.0١)‏ 


خداى تعالى مى فرمايد: 
[إنَمَا الْمْسِيحٌ عِيِسَى ابْنُ مَرْيَمَ رَسُول الله وَكلمَتّهُ أَلْقَاهَا إلى مَرْيم وَرُوحٌ مَنْهُ]؛ (5) 
مسيح يسر مريم فقط «فرستاده او) و «كلمه او) است كه بسوى مريم افكنده. و «روحى» از جانب خداست. 


الى لمر ا ا 1 


0-5 سوره تنسباء: زع ايه .١ 7/١‏ 


١١0 ص:‎ 


قرآن كريم او را يكى از ينج «يبامبر اولوا العزم» الهى معرفى مى كند كه صاحب شريعت و كتاب بوده اند [شَرْحَ لكم من 
الَّينِ مَا وَصَّى به نُوحا وَالْذى أُوْعَينًا إليئك وَمَا وَصَّيْنَا به ِبْرَاهِيمَ وَمُوسى وَعِيسَى1(١)‏ و در سوره آل عمران او را آبرومند در 


قار أ خركر ووو فى شعارو السرم عِيسمى ابن مَوْيَمَ وَحِيها فى الذَّنيا وَالآخِرَِ وَعِنَّ الفندين الك 

ودر سوره انعام او را در زمره صالحين معرفى مى كند. أوَرَكريًا وَيَحَيَى وَعِيسَى وَإِلْيّاسَ كل مَنَ الصَّالِحِينَ 01). 

معرفى عيسى توسط خودش: 

عيسى (عليه السلام) خود را «بنده خدا» و «ييامبر او) ناميده و جنين مى كويد: كه خداوند مرا هركجا باشم «مايه بركت» قرار 
داده و مرا به «نماز و زكات» [كه دو تكليف الهى بر بندكان است] سفارش فرموده و مرا «نيك وكار به مادر) قرار داده «زو ركو و 
س ركشم) ننموده: 


(قَالَ إِنَى عَدِدٌ الله آنَانى الْكمَابَ وَجَعَلَنِى نَييًا : ف وخعان لاز 5 
وَالِدَتَى وَلَمْ يَجِعَلنِى جَبَارًا سَقِيًا)() 


كاه بة سكن تاحقى كه عيسى فر ؤئد خداستث اشاره قرموده مى كويد خدا را تسزد كه فرؤتدى بركيرةة مره است اوه و دو آيه 


يايانى اين بخش از قول مسيح در عبوديت و بندكى يرورد كار 


.١1" سوره شورى (675) آيه‎ .-١ 
؟-. سوره آل عمران (") آيه هع.‎ 
. 6 سوره انعام (2) ايه‎ . -' 


- . سوره مريم (19) آيه مرك ري 


١١8 ص:‎ 


عالميان مى فرمايد: به حقيقت كه خدا يرورد كار من و يرورد كار شماست. او را بيرستيد كه اين راه مستقيم است: 


206 


[دَلِكك عِيِسَى ابْنّ مَْيَمَ قَوْلَ الْحَقَ الَذِى فِيهِ يَمْتَرُونَ * مَا كان لله أن يَتَحِد من وَلَّدِ سْبْحَانَهُ إذَا قَضَى أُمْرًا فَإِنّمَا يَقَول 


* وَإِنَ الله رَبَّى وَرَبُكمْ فَاعْبْدُوهٌ هَذَا صِرَاط مُسْتَقِيمَ 1(1)؛ 


مسيحيان بعد از عيسى درباره او اختلاف كرده متفرق شدند و بفرموده علامه طباطبائى (الميزان: ذيل ايه هلاو ,٠‏ سوره آل 
عمران) به بيش از هفتاد فرقه تقسيم شدند و از ميان آنها سه فرقه «ملكانيه)» «نسطوريه) و «يعقوبيه) ببشتر مطرح بودند» و قرآن 
به جزئيات مسالك مختلف آنها توجه نفرموده و تمام همّت خود را متوجه شرك زدائى و ياكك سازى عقايد غير توحيدى 


مسيحيان نموده اسنت: 

مرحوم علامه ينج آيه از آياتى كه عقايد كفرآميز و مشركانه مسيحيان را در ارتباط با خداوند و عيسى مطرح نموده آورده 
جنين مى فرمايد:50) 

قي الآرافاو إن اشتيلك بظاهرها عَلى كلماتِ مُخْتَلفهِ ذُواتٌ مَضامِين و معان مُتفاوته و إتذلك رُبمَا حملت عَلى اختلاف 
اذاهب فى ذلك كف دهي القلك انيه القائلية بالبئوو الكتفيقد» واللسطورئهه القَائِليقَ بَأنّ ارول والتتؤة من قبيل إشراق التوو 
عَلى جسم شَّفَافٍ كالثلورء وَالتَعقَوبيَه القَائلِينَ أنه مِنَ الإنقلاب وَ قد انقَلَبٍ الله سْبحائَهُ لّحماً و ما.(*) 


اين آيات اكرجه به ظاهرشان مشتمل بر كلمات مختلفى مى باشد كه داراى 


.-١‏ سوره مريم (19) آيه رض كيارة 
؟- . الميزان *: 73/7. 
"- . همان. 


ص: ١١17‏ 
مضامين و معانى متفاوتى است. و به همين جهت در بسيارى موارد حمل بر اختتلاف مذاهب در بين مسيحيان شده است مانند: 


ملكانيه: بيروان اين مذهب بر اين اعتقادند كه عيسى (عليه السلام) حقيقتاً فرزند خخداست [كه لوازم و تالى فاسد اين عقيده 


باطل مشخص است |. 


نسطوريه: ييروان اين مذهب قائلند كه نزول عيسى و بنوت (فرزنديت) او از ناحيه خداوند نه از نوع بنوّت حقيقىء بلكه از قبيل 


يعقوبيه: بيروان اين مذهب باور دارند كه حقيقت خداوندى منقلب به كوشت و خون شده وعيسى همان خداوند است كه به 


صورت انسان ظهور بيدا كرده. 


ذرهيان فرق مسيحبت معاصر نيز سه فرقه متمايزند: يروتستان» كاتوليكك و ازثد كس» و اين سهء آيا همان سه فرقه كذشته اند؟ 


محتاج تحقيق اسث. و هر سه قائل به الوهيت مسيح و اينكه خدا همان مسيح بن مريم است مى باشئد (تعالى الله عَمًا يَقُولُونَ 
علدا كبيرا): 

وان ان ين ة #خعيوي ا كاو ا كف وناو اله كرون باه مويك يوا ايض قد لكايو أسايى ابن سعط عد ساق انق كدر 
انجيل يوحنا ثبت شده: (در ابتدا عالم» كلمه بوده است و كلمه نزد خدا بوده و خدا همان كلمه استء و جون لفظ كلمه را بر 
مسيح اطلاق نمودند معنى عبارت كه (الله هو الكلمه) باشد (الله هو المسيح) كرديد و قرآن همين عقيده باطل مسيحيت را نفى 


كرده مى فرمايد: [لَمَدْ كَفَرَ الّذِينَ قَالُوأ إن الله هُوَ الْمِيحٌ ابْنُ موي 1(1) 


يوحنا انجيل خود را در اواخر عمر و بنابر الحاح و اصرارى كه به او شدء نوشت (يعنى بعد از مسيح) و لذا قابل استناد نيست و 


.-١‏ سوره مائده (0) ايه لاو كالا. 


ص: ١18‏ 
و هماره دعوت به توحيد و يكانكّى يروردكار نموده.(١)‏ 
با توجه به آيات قرآن كريمء سه نكته مسلم است: 


.١‏ جمعى از مسيحيان» عيسى را خدا مى دانند» كه حكم به كفرشان مى شود: (لَقَدْ كفَر الَّذِينَ كَالُوأ إنَّ الله هُوَ المح ابن 
مَرْيَ؟ كسانى كه كفتدد: خدا همان مسيح بسر مريم است مسلماً كافر شدند» وال الْمَسيحٌ يا بنى إشرائيل)؛ درحالى كه 
مسيح (عليه السلام) فرمود: اى بنى اسرائيل» دوا دوق ورك لمعاو برسيد روود اومن وشماسة وآنها رااز 


يايان كار مشر كين خبر داده مى فرمايد: 

ِنّهُ من يُشْ رك بِاللّهِ قَقَدُ حَرّم الله عليه الجن وَمَأوَاهُ الَارُوَمَا لِطَّالِمِينَ مِنْ أنصَار) (5)؛ 

طركس يه حداظر كك ورد قطءا عدا بينشث را بر او حرام ساخته و جايكاهش 71 تش است و براى ستمكاران ياورانى نيست. 
؟. يكى از عقايد انحرافى و باطل كروهى ديكر از مسيحيان اين است كه عيسى را فرزند نمدا مى دانند» آن جنان كه قبل از 


آنها يهود «عُزير» را فرزند خدا مى دانستند و قبل از آنها نيز اقوامى ديكر براى خدا فرزندانى قائل بودند» در اين رابطه قرآن 


مى فرمايد: 


(وَقَالْتٍ الْيَهُودٌ عُرَيْرٌ ابْنُ الله وَقَالَتْ النَصَارَى الْمِديحٌ ابْنٌ الله01) و يهود كفتند: عزير» بسر خداست و نصارى كفتند: مسيح. 


عيسى فرزند مريم استء نه فرزند خدا 


[إذْقَالَتِ الْملآبِكة يا مَريَمْ إنَّ الله ل متريك ,كلت كله اشقة المي عبشى اتن 
اتج كاه كتنن ره تفسير س رو 1 قا 
؟-. سوره مائده (0) ايه 86 


“"'- . سوره توبه (4) آيه 1 


ص: 19> 
مَوْيَمَ وَجِيهًا فى الذَنْيَا وَالآخْرَهِ وَمِنَ الْمَقَرّيينَ 1(1)؛ 


بياد آر آن كاه كه فرشتكان كفتند: اى مريمء خداوند تو را به كلمه اى از جانب خود كه نامش مسيحء عيسى يسر مريم است 


مده مى دهد» درحالى كه در دنيا و آخرت آبرومند واز مقربان است. 
(وَلا تتقولوا عَلَى الله إلا الْحَقّ إِنَمَا الْمَسِيحٌ عِيِسَى ابْنُ مَوْيَمَ رَسُول الله وَكلِمَتهُ ألقَاهَا إِلَى مَريّمَ وَرُوحٌ مُنْهُ]()؛ 


...درباره خدا جز [سخن] حق نكوييد» مسيح عيسى يسر مريم فقط ييامبر خدا و كلمه اوست كه آن را به سوى مريم افكنده 


است وروحى از جانب اوسث... 


خداوند در شانزده جاى قرآن تعتداً از حضرت عيسى با جمله «عيسى ابن مريم» ياد مى كند تا جهانيان از جمله عيسويان 
بدانند كه عيسى بشر است و از مادرى به نام مريم متولد شدهء يس نمى شود كه اله و معبود باشدء او و مادرش هر دو همجون 
ساير ابناء بشر انسانند و سرايا محتاج الطاف الهى» متولد شده اند» غذا مى خورند» راه مى روند» مى ميرند و... يعنى ويزكى 


هاى مخلوق را دارند. و اكر عيسى يسر خدا بود مى بايست خدا با او هم سنخ باشد و اين به دلائل عديده ممكن نيست. 


خداوند منزّه از اتّخاذ فرزند است 
(ؤثالوا الكد ان ولنا شيسانة بل لاقاق الشقافات والأخض كل له كاثرة 3001 
كفتند: خداوند فرزندى براى خود اختيار كرده استة او منرّه اسيت بلكه هرجه در آسمان ها و زمين اسيت از آن اوست» أوأ] 


.-١‏ سوره آل عمران (") آيه هع. 
؟-. سوره تسماع (6) ايه .١ 7١‏ 


لاد سيور يقرع 014 1ه 112 


١٠١ ص:‎ 

و نيزخود رااين جنين تنزيه مى فرمايد: 

لقا كاك أن كعد ون ولو كان دنه 

خدا را نسزد كه از براى خود فرزندى اختيار كند» ياكك و منزه است او [از اين نقيصه]. 

ودر آيه ديكرى مى فرمايد: 

[إنَمَا الله إل وَاحَدٌ شبِحائةُ أن يَكونَ لَه وَلَدَ لَه مَا فى الْسَمَاوَات وَمَا فى الأرْض)00؛ 

خدا فقط معبود يككانه استء منرّه از آن است كه براى او فرزندى باشد» آنجه در آسمان ها و زمين است از آنٍ اوست. 
و همجنين در آيات بسيارى خود را از اين نقص تنزيه فرموده.10) 


# وعدم ذركر يمي وعشرقيل وا ممكار و ركه خا دالسقة وقائل بدسه كداق شده و ابن شر كن اسيك با هافيك كف 
و خدا را يكى از سه اقنوم ثلاثه» ثالث ثلاثه مى دانند كه شرح آن خواهد آمد. لَقَدْ كفَرَ الَّذِينَ الوأ إِنَّ الله نَالِت نَكَانه وَمَا مِنْ 
لَه نا إَِهَ وَاحتِدٌ6(1) ؛ كسانى كه [به تثليث يا سه خحدائى قائل شده اند] كفتند: خمدا سومين [از] سه [اقنوم] استء قطعاً كافر 
شده اندء و حال آنكه هيج معبودى جز خداى يكتا نيست... و سيس كافرانٍ آنها جنانجه توبه نكنند» آنها را عذابى دردناكك 


خواهد كرفك: 


.80 سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 

الع سور مام 80 1 بود الا 

“- . سوره انعام (2) آيه ١٠٠؛‏ سوره توبه )٠١(‏ آيه 1؛ سوره يونس )1١(‏ آيه 24؛ سوره نحل (19) آيه /ا؛ سوره انبياء (1؟) 
آنه 892 واسوره زمر (5) يدع 


على سوره مائده )00 ايه إن 


١١١ ص:‎ 

وحدت در تثليث 

تفسير نمونه عقيده تثليث مسيحيان را جنين بيان مى كند: 

خدايان سه كانه در عين تعدّد حقيقى» يكى هستند كه كاهى از آنء تعبير به «وحدت در تثليث» مى شودء و اين همان جيزى 
است كه در آيه فوق به آن اشاره شده كه آنها مى كويند: خدا همان مسيح. عيسى بن مريم بن مريم همان خداست,ء و اين دو 


با روح القدس يكك واحد حقيقى و در عين حال سه ذات متعدد را تشكيل مى دهند. بنابراين هر يكك از جوانب سه كانه تثليث 


كدو ر كك رين التعزااك مسفيية اسك ددن يكن |[ 1 تاقاقر ان دروى كك قران كرهه و هديدا اطان شد اسع د 


لذااين عقيده باطل به هر عبارتى از تعابير ذيل كفته شود كفر است و ممنوع: «اتحاد خدا و حضرت عيسى» » «حلول خدا در 


عيسى» » «بروز خدا در عيسى). 
مرحوم طباطبائى يس از بيانى مختصر نسبت به عقايد سه فرقه مذ كور مى فرمايد: 


لكن الظاهر إن القرآن لايهت بخصوصيات مذاهبهم المختلفه. و إنما يهتم بكلمه واحده مشتركه بينهم جميعاً و هو البنوه و إن 
المسيح من سنخ الاله سبحانه و ما يتفرع من حديث التثليث وإن اختلفوا فى تفسيرها اختلافاً كثيراً...70) . 


ظاهراً قرآن اهتمامى نسبت به خصوصيات مذاهب مختلفه مسيحيت نداشته» بلكه اهتمام خود را منحصر نموده به مشتركات بين 


آن اختلاف سيارى دارند (و خداوند ياسخ هر يكك از اين 


اس اقبي الول عد با 
؟- . الميزان *: 585. 


١7 ص:‎ 


اباطيل را در قرآن داده است). مرحوم علامه در ياسخ به اين ادعاى كروهى از مسيحيان كه نسبت ابن اللهى حضرت عيسى را 
سي حت تيه اد السقةه فى "كونيك انق تيه تسيك تشرينيه ابوك اس ال ران كراقت يكشينون وحعسن :او وا بتر دا عبى 
نامند) » حاصل مطالعاتشان را در اين زمينه يس از آوردن جملاتى از عيسى در انجيل متى و لوقا و يوحنًا و نقل مذاكراتى بين 


او و مريم مجدليه و يسوع و توما و فيلييس».(1١)‏ جنين مى فرمايند: 


ظواهر اين اقوال (اقوال منقول از سه انجيل مذكور) با حمل آنها بر تشريفيه سازكار نيست و آنجه را در ارتباط با أبّت خدا و 


بنوّت عيسى مى كويند به نحو حقيقت مى كويند.(1) 
فخررازى 


بعضى از مفسران مانند فخررازى جنين ينداشته اند كه مسيحيان با صراحت عقيده اتحاد خدا و مسيح را ابراز نكرده اند اكرجه 
بخاضل ‏ متعايشاق هين الست 3 


در تفسير نمونه آمده است كه اين سخن فخر رازى به خاطر عدم احاطه كافى او به كتب مسيحيت بوده است وكرنه منابع 
مسيحيت با صراحت مسئله وحدت در تثليث را بيان داشته است.50) 
اقانيم ثلاثه 


مرحوم علامه با عنوان «محصل ما قالوا به به بررسى عقيده تثليث و ابطالش يرداخته مى فرمايد: 


.-١‏ تمامى اين مطالب را علامه از كتب عهد عربيه» طبع سال 18١١‏ ميلادى نقل مى كنند. 
ات الميزان 3ه 

. نككاه كنيد به مفاتيح الغيب 131:1١‏ 57. 

#دي أنكاة كيك ده فقسب تموقة 8 2 


ص: 17 


آن سه اقنوم است (اقانيم ثلاثه) و مقصود از اقنوم: نحوه ظهور و بروز و تجلى جيزى است براى غير» و صفت غير از موصوف 
529 وهر دو در عين دوكانكى وحدت دارندء و اقانيم ثلاثه عبارتند از: 


يس يسر كه همان كلمه و اقنوم علم است از نزد يدرش كه همان اقنوم وجود مى باشد به همراهى روح القدس كه اقنوم حيات 
ابييكة اندم شين غاكية ]باك عقيلقى ستحاة و اسيك شان وا كفقرا به انها من :ذهد اووذة و لتجلانى كرد كد 


كل ذلك يرجع إلى معنى واحد (و هو تثليث الوحده) هو المشتركك بين جميع المذاهب المستحدثه فى النصرائيه(1) 


همه اين مفاهيم بر كشتش به يكك حدّ مشت ركى بين مذاهب جديد مسيحيت است و آن «تثليث الوحده» مى باشد» يعنى خدايان 
سه كانه در عين تعدد حقيقى يكى هستند. و سبس از دو طريق مفصلا به ابطال تثليث مى يردازند كه ما در مقام طرح مبسوط 
آن نيستيم. 

عيسى و مادرش إله نيستند 

مسيح (عليه السلام) هركز مردم را به خود دعوت نفرموده و آنجه را كه به او نسبت مى دهند ادعا نكرده استء قرآن مى 
فرمايك: 


(وَإِذْ قَالَ الله يَا عِيسَى ابْنَ مَوْيَمَ أ أنتٌ قلت لِلنّاس انّخِذْونِى وَ أمّىَ إِلَهَيِنَ من دُونٍ الله قَالَ سُبْحاتك ما يَكونٌ لِى أنْ أقولَ مَا لَبِسَ 
بق إن كنت قَلنهُ فَقَد عَلِمْتَه 


.7/81/ 782 :" الميزان‎ .-١ 


ص: ع١‏ 


1١ 
* 


سعراه أنت الغزية ا 


و بياد آر آن كاه كه خدا فرمود: اى عيسى يسر مريمء آيا تو به مردم كفتى من و مادرم را همجون دو خدا بجاى خداوند 


كفت: منزهى توء مرا نزيبد كه [درباره خويشتن] جيزى را كه حق من نيست بككويم. اكر آن را كفته بودم قطعا آن را مى 
دانستى. آنجه در نفس من است تو مى دانى و آنجه در نفس تواست من : نمى دانم» جرا كه تو خود داناى رازهاى نهانى. به 
آنان نكفته ام مكر آنجه را به من فرمان دادى. [كفته ام] كه: خدا را بيرستيد كه برورد كار من و يرورد كار شماست. و تا در 


ميانشان بودم بر آنها كواه بودم يس جون مرا بركرفتى» تو خود بر آنان نككّهبان بودىء و تو بر هرجيز كواهى. 
كر عذابشات كو اناننيتد كان تواثنة و اكر بر ابشان بحشاض: فر كوه توانا و سكهي.: 

يس عيسى (عليه السلام) در محكمه عدل الهى با اعتراف به بندكى اش» خود را از اتهامات وارده تبرئه مى كند. 
عيسى خبر از مرك خود مى دهد 

آيه ذيل به نقل خود عيسى از سه ويكى مخلوق (ولادتء وفات و برانكيخته شدن) درباره او خبر مى دهد: 
رقو العاف 

و سلام [و درود] بر من [در] روزى كه زاده شدم؛ و روزى كه مى ميرم و روزى 


ات وسور ماده (8) 181( دلق 


'-. سوره مريم (19) آيه 7". 


١1١6 ص:‎ 

كه برانكيخته مى شوم. 

دراين آيه عيسى (عليه السلام) خبر از ولادت» مركك و بعث خود مى دهد و خداوند در بخشى از آيه مورد بحث از امكان 
هلاكت عيسى خبر مى دهد. 

(قَمن غلك من الله َي إنْ أرَاَ أن يلك الْمسبح ابن مزع وَأَمَهُ ومن فى الأذض ججميعاً) ؛ 


اكأر خدا اراده كند كه مسيح يسر مريم و مادرش و هركه در زمين است جملكى را هلاءك كندء؛ جه كسى در مقابل نخدا 
اختيارى دارد؟ 


تولد و وفات يا هلاكك دو ويزكى از خصيصه مخلوقيٌ بشر است كه اين آيات از وجود جنين خصائصى نسبت به عيسى هم 
مير دهكاه كبن توكدودق كله اخضا برض مكلوق راذارة حكوته ممكن اسك عالق الهو مغوة ياشكد (تعال اللهعنا 
شولرة. 

حاصل اين بخش: 


در ارتباط با آيه مذكور اين شد كه نظريات انحرافى مسيحيان كه شكفت انكيز بود به طور شفاف بررسى و از قرآن در مقام 
ياسخ و ابطال آنها آياتى ذكر شد. 

قبيين و رذ عقيده برخى عرفا و فلاسفه 

اشاره 

شكفت تراز عقايد مسيحيت و جسورانه تراز آنان كه مسيح يسر مريم را خدا كفتند قول بعض فلاسفه به تبعيت از عرفاء 


اصطلاحى» آن هم از نوع وحدت وجوديش مى باشد» كه عقيده و جكيده حرفشان اين اسسيفق: 


آنان كه كفتند خدا همان مسيح يسر مريم استء درست كفتند» كفرشان از اين جهت نيست كه جنين كفتند» بلكه كفرشان از 
اين جهت است كه خدا را در مسيح منحصر كرده كفتند: خدا مسيح و مسيح همان خدا است» درحالى كه نه فقط عيسى 


خداست» كه همه جيز خداست. 


ص: ١١8‏ 
شرح اين عقيده باطل عرفانى از عرفائى همجون ابن عربى را در كلام شارحين برجسته فصوص بررسى مى نمائيم. 
١‏ شرح قيصرى 


ابن عربى: «فأدى بعضهم فيه الى القول بالحلولء و انه هو الله بما أحيا به الموتى. و لذلكك نبوا إلى الكفر و هو السترء لأنهم 
ستروالله الذى أحيا الموتى بصوره بشريه عيسى عليه السلام» 


قيصرى: (أى» فأدى نظر بعضهم فيه إلى القول بالخلول» ققالوا + إن اشاحل فى صوره عسي » فأحيا الموق .بو قال بعضهم: إِنَّ 
المسيح هو الله. و لما ستروا الله با لصوره العيسويه المقيده فقط» نسبوا إلى الكفر).(١)‏ 


ابن عربى مى كويد: «بعضى در مورد عيسى قائل به حلول خداوند در عيسى شدند و بعضى كفتند عيسى خود خداست جون 
مرد كان را ؤكذه عن 'كثده وا يدون سس سيك واد شدتن به كقره نه شتا بوشاندن عه اكه انها يوشائدة الك دا را كه 


قود كاواو) للم فى كره نه صبورق: شرق عسي 


قيصرى: (يس نظر بعضى در مورد عيسى بر اين قرار كرفته است كه قائل به حلول شده و كفتند خداوند حلول كرده است در 
صورت عيسىء يس مردكان را زنده مى كند» و بعضى ديكر كفتند: براستى كه مسيح همان خداست. و جون حقيقت خدايى 


ابن عربى: «فقال الله تعالى: [ِلَقَدْ كفرٌ الذِينَ قآلوا إِنْ الله هُوَ الْمَسِيح ابْنُّ مَرْيَم فجمعوا بين الخطأ و الكفر فى تمام الكلام كله). 


قيصرى: (اى جمعوا بين الكفرء و هو ستر الحق بالصوره العيسويه» و بين 


80 825 : شرح فصوص الحكم (قيصرى)‎ .-١ 


١717 ص:‎ 


الخطأء و هو حصر هويه الله فى كلمه العيسويه. و المراد بقوله: «فى تمام الكلا.م) (أى بمجموع قولهم: [إِنَّ الله هُوَ المح ابْنُ 
مَوْيَم )أ جمعوا بين الكفر و الخطأ).(١)‏ 


كلمه عيسوى. و اينكه كفت: «فى تمام الكلام»» يعنى به مجموع كلام شان كه كفتند: [إنَّ الله هو الْمَِديِحٌ ابْنُ مَوْيم) [براستى 


ابن عربى: «لا-بقولهم هو الله» و لا-بقولهم ابن مريم» ؛ نه به جهت اينكه كفتند او خداست و نه به خاطر كلامشان كه كفتند او 


قيصرى: (لأنّ قولهم: (هو الله) أو (الله هو) صادق من حيث أن هويه الحق هى التى تعينت و ظهرت بالصوره العيسويه؛ كما 
ظهرت بصوره العالم كله و قولهم: (المسيح بن مريم) ايضاً صادقء لأمنه ابن مريم بلاشكك لكن تمام الكلام و مجموعه غير 
صحيح. لانه يفيد حصر الحق فى صوره عيسىء و هو باطلء لان العالم كله غيباً و شهادةً صورته, لا عيسى فقط).(71) 


جه ابنكه ايخ كفتارشان كه كفشتد (او خداست) يا (خذا اوست) درست است از هت ابنكه عويت حق به صووت غيسى تعية 
و ظهور بيدا كردهء همجنان كه به صورت همه عالم ظهور بيدا كرده واين كفتارشان كه مسيح يسر مريم استء اين نيز 
بلاشك» درست استء لكن تمام كلام و جمله [إِنَ الله هُْوَ المبديح ابْنُّ مَوْيَم صحيح نيستء جون اين جمله اسميه» حق را 


.650 : همان‎ . - ١ 
؟ - . همان.‎ 


١78 ص:‎ 


ابن عربى: «فعدلوا بالتضمين من الله من حيث أحيا الموتى إلى الصوره الناسوتيه البشريه بقولهم: (ابن مريم) و هو (ابن مريم) بلا 
شكك)» 


قيصرى: «من الله) متعلق بقوله: «فعدلوا» و (الباء) فى قوله: «بالتضمين» بمعنى ١مع).‏ اى» فعدلوا من الله الى الصوره البشريه مع 
تضمينه فيها من حيث أنه إحياء الموتى» فقالوا: (ِالْمَسِيحٌ ابْنّ مَريَمَ] و هو ابن مريم بلا شكك, كما قالواء لكن جعلوا الله فى ضمن 
ور ةبوطر لرل بالبطر 211 


ابن عربى: 


«انها عدول كردند از خدا به سوى صورت بشربه (عيسى) با قرار دادن خدا در عيسى به جهت زنده نمودن مرد كان «جككونه؟ 


به دليل» كفتارشان, ابن مريم و اوء يسر مريم است بلاشكك. 


قيصرى: «من الله) متعلق است به قول ابن عربى «فعدلوا) و (باء) در قول ابن عربى «بالتضمين» به معناى (مع) است. يعنى» آنها از 
خدا روى كردند به صورت بشرى (عيسى) با اين عقيده كه خدا در ضمن اين صورت بشرى قرار دارد به دليل اينكه مرد كان 
را زنده مى كند» يس كفتند مسيح فرزند مريم است. واو بلاشكك يسر مريم است» همجنان كه كفتند» لكن خدا را در ضمن 


صورت عيسى قرار دادند» و اين عقيده به حلول است. 
" شرح مؤيد الدين جندى 
شف 


قال رضى الله عنه: «فأدّى بعضهم فيه أى عند إحيائه الموتى «إلى القول بالحلول» يعنى نسبوا الإحياء إلى الله حال حلوله فى 


صوره عيسى «و أنه هو 


.8288 880 : شرح فصوص الحكم (قيصرى)‎ .-١ 
جهت اطلاع از شرح حال مختصر او نكاة كثيد به مقذمة :سيد‎ .)24٠ شرح فصوص الحكمء اثر مؤيدالدين جندى (متوفى‎ .-" 


جلال الدين آشتيانى بر شرح قيصرى ص68. 


١ ص:‎ 


الله بما أحيا به الموتى» و لذلكك نسبوا إلى الكفر و هو الستر, لأنهم ستروا الله الذى أحيا الموتى بصوره بشريه عيسىء فقال: إلْقَدُ 
كفرَ الَذِينَ قالوا إِنَ الله هوَ الْمَسِيح ابْنُ مَْيَم !أ فجمعوا بين الخطأ و الكفر فى تمام الكلام). 


بعد قولهم: إِنَّ الله هوء و قال: «لا بقولهم هو الله يعنى: لم يكفروا بقولهم: إن الله هوء فإنْ الله هو لنفسه هو. 


«ولا بقولهم: المسيح ابن مريم» بل بما حصروا الله فى هويه عيسى بن مريمء و لم يكفروا بقولهم: إِنْ الله هو حملا لهويه عيسى 
على اللهء إذ هويه عيسى مع هويه العالم كله هو الله المتجلى بوجوده الحق فى جميع العالم أبداء كما مرّء و لكن كفروا بوصفهم 
هويه الله فى صوره ابن مريم على التعيين. 


قال رضى الله عنه: «فعدلوا بالتضمين من الله من حيث أحيا الموتى إلى الصوره الناسوتيه البشريه بقولهم: ابن مريم و هو ابن مريم 
بلا شككء فتختلى السامع أَنّهم نسبوا الإلهيه للصوره و جعلوها عين الصوره و ما فعلواء بل جعلوا الهويه الإلهيه ابتداء فى صوره 
بشريه هى ابن مريمء ففصلوا بين الصوره و الحكم. لا أنّهم جعلوا الصوره عين الحكم). 


يعنى رضى الله عنه: أَنّهم قالوا: [إِنَّ الله مُروَ الْمِديحٌ ابْنُ مَوْيَم] ففصلوا بين الصوره المسيحيه المريميه و بين الله بالهويه» ولم 
يقولوا: الله المسيح بن مريم» فتخيل السامع أنّهم نسبوا الألوهيه القائمه بذات الله إلى الصوره المسيحيه و ما فعلوا ذلككء بل فصلوا 
ليشي السرن اموه دروو افك جيل اللدفوك عار للق ياه ليه دمن للم لل مقو رن الي ار 
عنه - : «بل جعلوا الهويه الإلهيه ابتداء فى صوره بشريه هى ابن مريم). 


ص: را 


أى جعلوا الله بهويته موضوعاء و حملوا الصوره عليه فحدّدوا الهويه الإلهيه و جعلوها محصوره فى صوره الناسوت المعيّنه و هى 
غين محتضووه يل لدهويه الكل + فجيعوا بن الكقر بأ الله هو بهذ ا تكسدروا الهويه الالهبةفن عسي وبين النفطأ بأنه ليس إلاقنه 
أى هى هى هو لا غير» و قد كان هو عين الكلّ ولا فى البعضءبل مطلقا فى ذاته عن كل قيد وإطلاق» كماعرفت؛(١)‏ 


شيخ مى كويد: يس بعضى دروقت نظاره زنده نمودن مردكان توسط عيسى عقيده شان درباره عيسى منتهى شد» به «قول به 
حلول» يعنى زنده كردانيدن مردكان را نسبت دادند به خداوند در حال حلول خدا در صورت عيسى (عليه السلام) و اينكه «به 
وانثى عيسى همان عداسث سس زكده تمودة مر د كانهو به عسي نيت اسث كديه كقر به معت بكر و بوشاتدن حق 
نسيت داده شداند جه ابنكه آنها بوشاتدثد خداى را كلا زانده كتنده هرد كان است ذو عورت بشرى عسى» لذا خذاهى 
مان لد كمَرَ الَّذِينَ آلوأ إنَّ الله هُوَ الْمسِبحٌ ابن مَوْيَم] يس جمع كردند بين خطا و كفر در جمله كامل [إنَّ الله هُوَ الْمَسِيحَ 
اب مَؤيَم 1 . 

شيخ مى كويد: «نه به خاطر كفتارشان كه كفتند عيسى خداست» يعنى كافر نشدند به خاطر اين كفتار شان كه كفتند: به 
راستى خداوند اوست «و نه به خاطر كفتار شان كه مسيح يسر مريم است» بلكه به سبب اين كه خداوند را محصور كردند در 
هويت عيسى يسر مريم كافر شدند. و كافر نشدند به جهت كفتارشان كه كفتند : به راستى كه خداوند اوست, به سبب حمل 
هويت عيسى بر خداوند» جه اينكه هويت و حقيقت عيسى به همراه هويت كل عالم؛ اوست همان خداى كه به وجود حقش 
در جميع عالم براى هميشه تجلى نموده؛ همجنان كه كذشت. و لكن كافر شدند به جهت توصيف شان هويت و حقيقت خدا 


رادر صورت يسر 


.076 01# : شرح فصوص (جندى)‎ .-١ 


ص: ١‏ 
مريم به صورت تعيين. 


آن كاه شيخ مى كويد: «يسء از خداوند, متمايل شدند به عيسى به اينكه خدا را در صورت ناسوتى و بشرى قرار دادند 
(جرا؟) از جهت اينكه إحياى مرد كان مى كرد و به سبب كفتار شان (كه مى كفتند: او) يسر مريم است در حاليكه بدون شكك 
او يسر مريم است» يس شنونده خيال مى كند آنها (عيسويان) الوهيت راابه صورت عيسوى نسبت دادند و آن را يعنى 
(الوهيت) را عين صورت قرار داده اند» در حاليكه اين كار را نكرده اند بلكه حقيقت الهيه را ابتدا در صورت بشرى كه يسر 


مريم باشد قرار دادند و سيس جدا كردند بين صورت و حكم. نه اينكه آنها صورت راعين حكم قرار داده باشند. 


يعنى آنها كفتند: [إِنَ الله هُوَ الْمَيِديحٌ ابْنُ مَوْيَم]» يس فرق كذاشتند بين صورت مسيح يسر مريم و بين خدا از جهت هويت و 
نككفتند: الله المسيح بن مريم» يس شنونده خيال مى كند كه آنها الوهيت قائم به ذات خداوندى را به صورت مسيح نسبت داده 
اند در حاليكه جنين نكرده اندء بلكه فرق كذاشتند در هويت بين صورت عيسوى و بين حكم به حمل لاهوت (خداوند) بر 


هويت عيسوىءواين» اقتضاء مى كند محصور نمودن الهيت را در عسئى بن عردم 


شيخ مى كويد: «بلكه هويت الهيت را ابتدا در صورت بشرى كه ابن مريم باشد قرار دادند» يعنى هويت الهى را موضوع؛ و 
محمول را صورت قرار دادند» يس محدود نمودند هويت الهى را و محصور نمودند اين هويت را در صورت ناسوتى معين» در 
حاليكه آن هويت غير محصوره استء بلكه براى اله است هويت كل (اشياء) يس جمع كردند بين كفر (به اينكه خدا همين 
مسيح است و مستور نمودند هويت الهيه را در عيسى) و بين خطا (به اينكه اله نيست مككر در عيسى يعنى هويت الهيه بما هو 
هويت الهيه» عيسى است نه غير اوء و به تحقيق الله عين كل اشياء است نه در بعضى از اشياء بلكه او در ذاتش مطلق است از هر 
قيد و اطلاقى» آنجنان كه دريافتى. 


ص: 1١‏ 
ممد الهمم 
استاد حسن زاده آملى بعد از نقل عبارت ذيل از ابن عربى: 


«فأدى بعضهم فيه إلى القول بالحلولء و أنه هو الله بما أحيا به من الموتى؛ و لذلكك نسبوا الى الكفر و هو الستر لانهم ستروا الله 
الذى أحيا الموتى بصوره بشريه عيسى). 
«فقال تعالى: لَمَدْ كمَرَ الَّذِينَ الوأ إنَّ الله هُوَالْمَسِيحٌ ابْنُ مَوْيَم فجمعوا بين الخطأ و الكفر فى تمام الكلام كله لا بقولهم هو الله 


ولا بقولهم ابن مريم» فعدلوا بالتضمين من الله من حيث أحيا الموتى إلى الصوره الناسوتيه البشريه بقولهم ابن مريم و هو ابن 
مريم بلا شكك). 


جنين مى نككارد: 


اين حيرت بعضى را درباره او به عقيده حلول كشاند (كه خدا در صورت عيسى حلول كرد و موتى را احيا كرد) يعنى عيسى 
خداست كه احياى موتى مى كند و نسبت به كفر داده شدند. كفر به معنى ستر زيرا آنان خدايى را كه احياى موتى مى كند 


در صورت بشرى عيسى مستور داشتند. يس خداوند تعالى فرمود: 


(لَقَدْ كفَرَ الَّذِينَ قَالّوأ إن اله هوَ الْمَيَيحٌ ابْنٌ مَرْيَم] يس جمع كردند بين خطا و كفر در تمام يكك كلمهء نه به قولشان هو الله و 
مقصود اين است كه هويت حق تعالى به صورت عيسى متعين شده و ظاهر كرديده است. جنانكه به صورت همه عالم در آمده 


ابرق كه رالا موق فى البضود الا القس مس كذايقه انييقا كذدن أب كلبائك موق انق 


اينكه آنان كفتند: خداوند مسيح بن مريم است از جهت تعين هويت حق به صورت عيسوى راست كفته اند و همجنين اينكه 


ص: ١77‏ 
عالم جه غيب و جه شهود صورت حق است نه عيساى فقط. 


يس كفر به معناى صورت عيسى (عليه السلام) مر هويت حق را راست است. اما جمله اسميه با خبر محلى به ألف و لام كه 
افاده حصر محكوم عليه (الله) در محكوةٌ به (مسيح) مى نمايد باطل اسبت.11 


يس از بررسى دقيق اين سه شرح. متاسفانه به نتيجه اى كه قبلا عرض شد مى رسيم و آن اينكه: كفر عيسويان بنا بر آيه شريفه: 
(لَقَدُ كمَرَ الَِّينَ الوأ إنَّ الله هُوَ الْمِديحٌ ابن مَرْيّم] » از ديد كاه آقايان نه از باب اين است كه عيسى را خدا خوانند» نه از اين 
باب نيستء بلكه از اين باب است كه جرا كفتند فقط عيسى خداست,ء در حاليكه تمام عالم صورت خداست. 


در جهت تقويت اينكه قول آقايان همين است كه ما كفتيم و غير اين نيست توجه بفرمائيد به مطالبى از ممد الهمم: 


بدان كه اككر كسى از موم صد جيز بسازد و به ضرورت صد شكل و صد اسم بيدا آيد ودر هر شكلى جندين اسامى ديكر 
باشد (شكل شير ساختيم در شكل شير جندين اسم است مانند سر و كوش) اما عاقل داند كه به غير موم جيز ديكر موجود 
نيست و اين جمله اسامى كه بيدا آمده. اسامى موم استء كه موم بود كه به جهات مختلف و به اضافات و اعتبارات آمده 


سسا. 
به هر رنكّى كه خواهى جامه مى يوش 


بدان كه خلق يكك صفت است از صفات اين وجود و حيات يكك صفت است از صفات اين وجود و علم يكك صفت است از 


صفات اين وجود وارادت وقدرت» 


.-١‏ ممد الهمم: 708- 810؟. 


ص: ع 


و جمله صفات را اين جنين مى دان. و سماء يكك صورت است از صور اين وجود وارض يكك صورت است از صور اين 
وجود و جماد يك صورت است از صور اين وجود و نبات و حيوان» و جمله صور را اين جنين مى دانء و الله اسم مجموع 


است و جامع جمله صور و صفات اين وجود استء اين است معنى لا إله إلا الله.(1) 


به عنوان تأييد آنجه به عرض رسيد كوش دل بسياريد به كلام دو فيلسوف مسلم, علامه كم نظير محمد تقى جعفرى و شهيد 
عالى مقام استاد مطهرى كه بر داشت نهايى خود را از عقائد فاسده فرقه مورد نظر بيان مى فرمايند. 


علامه جعفرى مى فرمايد: 


.١‏ اكر با عبارت مختصرى ادا كنيم؛ بايد بككوئيم: در نظر اين عده خدا عين موجودات و موجودات عين خداستء اين وحدت 
را به علت عوامل موافق يا مخالف به قدرى با يبج و تاب و مفاهيم رمز آميز و مهر و موم شده و اسلوب هاى مختلف بيان كرده 
اند كه ناجار» مسئله از جنبه علمى و فلسفى سر باز زده و با دستورها و قوانين معمولى عقلى و قلبى... و غير ذلكك مورد بررسى 


نمى توان قرار داد.72) 


". اكر تمامى تعارفات و رويوشى و تعصب هاى بى جا را كنار بككذاريم واز دريجه بى غرض خود.حقيقت مقصود را بررسى 
كنيم در اثبات اتحاد ميان مبدأ و موجودات به تمام معنا در افكار بعضى از اين دسته ترديد نخواهيم كرد. بلى اكر با جديت 
فوق العاده و تلاش هاى غير مستقيمى به تأويل كلمات اين عده بيردازيم بدون شكك عبارات و سخنان كروهى از آنها را نمى 
توانيم به هيج وجه تأويل و تصحيح كنيم» يعنى در حقيقت به تناقضات و سخريه عبارات خود كويند كان مبتلا خواهيم شد.(9) 


انهه الى ا 


"ا . همان: ”ل. 


ص: 6 


*. وحاصل مقصود را با دو كلمه بيان مى كنيم: خدا عين موجودات و موجودات عين خداستء يعنى در حقيقت و واقع يكك 
موجود بيشتر نداريم آن منفى» خواه خدا بوده باشد (در نظر مادى ها) و يا سائر موجودات غير از خدا (در نظر وحدتى ها) يا 
آنجه كه هست اسمش خدا است (در نظر وحدتى ها) يا آنجه كه هست اسمش ماده است (در نظر مادى ها) يس يكك حقيقت 
استء تنها نزاع و مناقشه در لغت آن حقيقت است نظير اختلاف الله» خداء تارى» كاد ... و غيره كه فقط از ناحيه لفظ است و 
نج لقا 


امك وفيت موجود ياتزوكن اتباءو سغرام سقيان ميلد اعلى تقرن) هو حادة كك الت يوقم به عمليكر شريوط تسكن 
زيرا انبييا همكى و دائماً بر خداى واحدٍ ماوراء سنخ اين موجوداتٍ مادى و صورى تبليغ و دعوت كرده اند و معبود را غير از 
عابد تشخيصء و خالق را غير از مخلوق بيان كرده اند. 


ما ويكى هاى ديكر اين مكتب را اختصاراً مورد بحث قرار مى دهيم. 


الف: از خواص اين مكتب اين است كه عقل و فهم و علم و معرفت را به كلى حجاب تاريكك تشخيص داده و دانشمندترين 
علما و فلاسفه عالم بشريت در نظر اعضاى اين مكتب مانند حيوانات لايعقل مى باشند. 


جالة :دسق داه عفادي تكالط: از او اقل اتيك ويه آبدة:إواعقة ككف على تاشكم القية 801 نر اسعدلال كرد اثل. 


ذو عتووى كه ييقفيرق ال ييغميران حقه نا واسيق نفس :عود را دون تكليف تديدة .و شامى حمر را حمل بها شتريعتك ود 
نموده اند علانوه بر اين» همين واصلين عظام به استثناء حالات تجسمى غالباً اعتراف به شكك و جهل كرده اند» جنانكه بيان 


خواهد شد. 


.-١‏ همان: "لا. 


.494 آيه‎ )١8( سوره حجر‎ .-١ 


١7١8 ص:‎ 

ج: اختلاف عقائد در عالم بشريت براى اين مكتب نامفهوم است جنانكه از مشاهير اين مكتب نقل شده است: 
عقد الخلائق فى الاله عقائداً***و انا اعتقدت جميع ما اعتقدوه(1) 

(خلائق در مورد اله و [معبود] اعتقاداتى دارند و من به تمامى اين اعتقادات معتقدم). 


مخابرسكة التاب رسك :#سكازه وسك» الكن برسكاقرعون ورسيظه كورساله وسته حمواة برست دهاةه» رسك هيه ونه 


در نظر اين مكتب حق و مطابق واقع اند. زيرا تمامى اين مفاهيم اجزاى مختلفى از خدا هستند....10) 
واينك از استاد مطهرى بشنويد: 


آنها حرف هاى خاصى دارد» توحيدء نزد آنها معناى ديككرى دارند» توحيد آنها وحدت وجود استء توحيدى است كه اكر 


انسان به آنجا برسد همه جيز شكل [حرفى و غير اصيل] يبدا مى كند. 
دراين مكتب انسان كامل در آخرء عين خدا مى شود؛ اصلا انسان كامل حقيقى» خود خداست وهر انسانى كه انسان كامل 
مى شود از خودش فانى مى شود و به خدا مى رسد.20 


عاذو شاخق مسقل وروا در :5 ليت يداوف ابظال (اصالت وجود» وحدت وجود. تشكيكك در وجود و وجود اطلاقى) 


يرداختيم و در آنجا ادله آنها را مخدوش و مبانى باطل آنها را آشكار نموديم. 


.-١‏ نككاه كنيد به فتوحات مكيه (ابن عربى) ": 7١؛‏ فصوص الحكم: 0 (تعليقات ابوالعلاء عفيفى). 
؟- . مبدء اعلى: #لا. 
“- . انسان كامل (شهيد مطهرى) : ١78‏ ؛ مجموعه آثار شهيد مطهرى 77: 1848. 


ص: ١73/‏ 
مبانى كه برخلاف فطرت است و مثبت عقلى هم ندارد و از نظر عقل منفى است.(١)‏ 


ودر فرمايشات علامه جعفرى هم دقت نموديد كه فرمودند از خواص ا ين مكتب اين است كه عقل و فهم و علم و معرفت به 


و آن كاه كه از وحدتى ها سؤال مى شود جه شد؟ در اين مكتب كه شما همه جيز را يكك حقيقت مى دانيد يس كفر و كافر و 


فهميد و امثال ذلكك رد مى شوند. 
جونكه بى رنكى اسير رنكك شد* 2 ** موسيى با موسيى در جنكك شد 


مى خواهند بكويند حقيقت وجود يكك جيز است ودر واقع فرعون و موسى يكى هستند و جون رنكك تعين كرفتند يكى شد 


موسى و ديكّرى فرعون. 


و جون هر يكك از تعين خود خارج شونهد بر يقن ان يكذ حزن تيستدك: خوب اين حرف ها اساس اش نادرست و مخالف صريح 
اصول وحى است لذا هميشه تاكيد دارب يم لا اقل (العياذ بالله) فرمايشات معصوم را هم در رديف آراء بشرى قرار داده سرى هم 
به سخنان آنها بزنيم تا دجار اب بن سياه جاله ها و حفره هاى عميق و وحشتناكك اعتقادى نشويم. 


ضمنا اين جمله آقا حضرت امير (عليه السلام) را هم در نظرتان باشد كه هميشه فرموده اند به ما مراجعه كثيدء حداوئد 
مأموريت اخراج انسان ها را از ظلمات به سوى نور به استناد آيه يكم سوره ابراهيم إلتخرج النَّاسَ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى النُور) به 


ييامبر اكرم( محوّل فرموده. اينكك به بيانات نورانى ذيل از نهج البلاغه دقت بفرماييد: 


.-١‏ به كتاب «سنخيتء عينيت يا تباين» (تقريرات دروس اعتقادى آيت الله سيد جعفر سيدان)» مراجعه شود. و ساير مباحث 


نامبرده شده در متن إن شاءالله تعالى به زودى جاب خواهد شد. 


ص: كردا 


فالتئمسُوا ذلكك مِنْ عند أَهْله فإِنْهُمْ عَتِس العلم, وَمَوْتَ التجَهْلء هُمْ الذِينَ يُخبزكم حُكمُهُمْ عَنْ عِلمِهِمْ, وَصمْتَهُمْ عَنْ مَنْطِقَهِمْ, 
وَطَاهِرُهُمْ عَنْ بَاطِنِهِةء لا يُحَالِفُونَ الدّينَ وَل يَحْتَلفُونَ فيه فَهُوَ بتنَّهُمْ شَاهِدٌ صَادِق» وَصَامِتٌ نَاطِقٌّ؛(1) 


از بين برنده نادانى هستندء تنها انهايند كه حكمشان شمااوا از علمشان و سكوتشان از منطقشان و ظاهرشان از باطنشان خبر مى 


دهد. نه با دين خدا مخالفتى و نه در دين خدا با يكديكر اختلافى دارند» دين در ميانشان كواهى صادق و خاموشى كوياست. 


آرق اين بز ركواون كساقى هعسشد كهادر خلقت» اساس و رركن هستئى :و مايه ى حيات: و ناظر و اشاهد بر تخلقت اند علمى 


تسسة مكر اختداوثد به آنها مرسمت قرموةه يلك آنه معدن همه خيرانتك. 
قوط قزل فوحه روا ياد 


عَنْ مُحَمَدِ بن سِتَنَانِء قَالَ: كنْتٌ عِنْدَ أبى جَغْفَر الثَانى (عليه السلام) فَأَجْرَيْتٌ احُتِلَافٌ الشْيعهء فَقَالَ: يَا مُحَمَدٌ إِنَّ الله تارك و 
تَعَالَى لَمْ يَزَلَ مُتَفْرّداً بوث دَليِتهِ ثم خَلقَ مُحَمّداً وَ عَلِياً وَ فَاطِمَهَ فَمَكتُوا أَلَفَ دَهْرِ ثم حَلَقَ جَمِيعَ الْأَشْيَاءِ فَأشْهَدَهُمْ حَلْقَهَا وَ أخرى 


طَاعَتَهُمْ عَلتِهَا و فَوَض أُمُورَهَا إِلتِهِم فَهُمْ يُحِلونَ مَا يَسَاءُونَ وَ يُحَرّمُونَ مَا يَشَاهُونَ وَ لَنْ يَشَاءُوا إِنَا أَنْ يَشَاءَ الله تَبارَك و تَعَالَى. نه 
نالا تقل عن الذيالة الى عن تشدعها مدن 32:3 كلق عنها كن عق تركها لحن حزق الك ع الست 


.11/ نهج البلاغهء خطبه‎ .-١ 


؟-. اصول كافى ١ : ١‏ حديث 0. 


ص: خرن 


(اى محمد! خداى تباركك و تعالى دائماً در يكتائى اش تنها و منحصر به فرد بود. سيس محمد و على و فاطمه عليهم السلام را 
آفريد و آنها هزاران دوران كذراندند» سيس خداوند تمامى اشيا را خلق فرمود و اين بزركواران را بر آفرينش تمام هستى 
شاهد كرفت و اطاعت آنها را بر جميع هستى تكويناً فرض نمود و تمامى امور و شئون هستى و دخل و تصرف در آنها را به 
آنها واكذار نمودء يس حلال و حرام به دست آنهاست و هركز اراده جيزى نمى فرمايند مكر آنجه را خحداى تبارك و تعالى 


بخواهد. 


آن كاه امام جواد (عليه السلام) فرمود: اى محمد اين است حقيقت و خلاصه ديانتى كه هركه بر آن ييشى كيرد واز آن جلو 
بيفتد از دين خداى خارج شده و هركس از آن فاصله كرفته عقب بماند هلاكك مى شود و تنها آنهائى كه همراه و ملازم اين 


دين باشند به حقيقت و سعادت مى رسند. يس اى محمد بن سنان از آن جدا مشو.) 


بنابراين با توجه به احاديث بسيارى كه در اين زمينه يعنى اعتصام به محمد و آل محمد (عليهم السلام) رسيده است, فاصله 


كرف ازاقرات و عتوفت بجامير (صلئ للفو اله)و مزاكحه كردن نه كلمنات :نوراق نيزر كؤاراث دزا وان يست و تسح 
فاش 


١6١ ص:‎ 

يه بنجم: ألم تََ إلى رَبك كَنِفَ مَذّ الظل... 
اشاره 

قال الله تعالى: 


2 م 


ألم َو إلى رَبك كيف مَدَّ الظلّ وَلَو شا لَجعَلَهُ سَاكمًا نم جَعَلنا 
الشَّمْس عَلَيِه دَِينًا * ثُمَ قِضْنَاه إِلَينَا قنِضًا يسِيرًا) 

(سوره فرقان (510) آيه مع -عع) 

آيا تديدى كة برورد كارك حكوثة سانه ر] كبترائد؟ 

اكر خدا مى خواست آن را ساكن مى ساخت. 


آن كاه خورشيد را دليلى بر آن سايه قرار داديم؛ 


سيبس (به آسانى يا) اندكك اندكك آن را سوى خود بر كرفتيم. 


١١ ص:‎ 


ص: ؟ع١‏ 
بررسى وازه ها و تبيبن آيه 


ألم 2 در اينجا و نيز درجاهاى ديكر قرآن كاه به معناى الم تَغْلم) (آيا نمى دانيد) است؛ و در معناى خودش نيز كاه ديدن 


با جشم مقصود است و كاه بينش بصيرتى و قلبى» و نيز مم كن انيت عردو معتاهراه اند 
(ألم تو قو ا سكاس ١"‏ بااقلدرظ كد رانس لكرى كد 
الل معناى لغوى اين واره «سايه؛ است»ء در مفردات راغب ذيل ماده ظلّ آمده است: 


الّلَ: ضدٌ الضَّحٌ و هو أعمٌ من الفى ء؛ فإنّهِ يُقال: ظِل اللِيلِ) و «ظل الجنّها و يقال لكل موضع لم تصل إليه الشَّمِسٌ: ظِل؛ و لا 
بكال القى 2 إلا الغا ؤال عبه امس 


و يُكبّر بالظل عن العرّه و المَنْعَهء و عَن الدّفاهه؛(1) 


ظل: عَعل خووشيل (و نور آفناب) اسث و از« فيم) (سايه) اعم مى باشد؛ زيرا كفته مى شود: «ظل كبز ووظل بهشت) و به هر 
جايى كه نور خورشيد به آن نرسد «ظَلَ) كويند؛ و (ليكن) ‏ فَيّ) (سايه) به كار نمى رود مكر بر آنجه خورشيد از آن زايل 


شده (وغروب كرده) است. 


.270 : مفردات الفاظ القرآن (راغب اصفهانى)‎ .-١ 


ص: ١7‏ 
از عزت وقدرت مندى (شكست نايذيرى) واز رَفاه (و آسايش) نيز به وازه خلا العبين م ا واوقلف 


كن بير اسان وكلد ستيه رك اسقضود إز اله املف ميا طلوم لبجرةا جالريه صر وليه عبى الطنالي دز اتستين تع الى ام يلقل اله 
السلام) نقل شده كه فرمود: 


الظلّ ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس؛(1) 
ظلء ميان طلوع فجر تا طلوع خورشيد است. 


روشن است كه امام (عليه السلام) نمى فرمايد كه منحصراً مقصود از «ظلّ) تنها فاصله زمانى بين سبيده دم و طلوع خورشيد 
استء و آنجا كه در حديث» مطلب در مفهوم و معنايى ويه منحصر نككردد و عبارت يا وازه ظرفيت تحمل معنايى را دارا باشد 
و آن معنا با تعاليم وحى (آموزه هاى قرآنى و حديثى) ناسازكارى بيدا نكند» مى توان ديكر احتمالات را نيز مطرح ساخت. از 


اين رو مى توان كفت مراد از «ظل» سبيده دم تا طلوع خورشيدء ويا مطلق سايه است. 


توضيح اينكه برخى كفته اند: در جهان سه جيز وجود دارد؛ «نور» » «ظلمت» و «ظل» معناى نور و ظلمت (تاريكى) روشن 
استء و مقصود از «ظلّ» همان زمان يس از سبيده دم است كه نه نور (و روشنايى) محض است و نه ظلمت (و تاريكى) مطلق 
واز ياكيزه ترين اوقات روز به شمار مى آيد؛ زيرااز :اردك مدصوطه الماوائرك ذارد ودج جوزكر! اعد امي لوده 
ااستويى لون افاي هوا زا كرم مح مدازاك وصعقم را فى قن يه سموق حديت برقا اكه يووش كيه كل مذو أ ايه لابو 


بيوسته) توصيف شده أاست؛( 7 


ال انين تب 14117 
-. نككاه كنيد بهء تفسير صافى؟ : /7١؛‏ در روايت ديكرى كه در تفسير قمى (ج ١‏ ص 44) آمده است امام باقر عليه السلام در 


ياسخ مرد نصرانى فرمودند: زمان ميان طلوع فجر تا طلوع خورشيد از ساعات بهشت است؛ (بحارالأنوارع؟ : 1"). 


ص: ع1 


يس نا اينجا معناى آيه اين است كه: آيا نمى نكرى كه جكونه خدا سايه را مى كشاند يا سبيده دم را مى آفريند؟ 


اين كار» نمايش قدرت الهى است كه جهان بيكران و خورشيد و سياره ها را به كونه اى در فواصل معين قرار داد» كه جنين 


يديده هايى شكل مى كيرد. بنابراين» أَلْهْ تَرَ) يعنى آيا قدرت خدا را نمى نكرى؟ آيا آفرينش الهى را مشاهده نمى كنى؟ 
ولو شاك لعل ما كا كر داب فراسة امسر زنا ماقرا سداد 


بين رفتن آن در خط استوا و آنجا كه خورشيد قائم و عمود بر زمين مى تابد ناشى از حركت زمين به دور خودش و به دور 


خورشيد مى باشد. 
اه عَلَيِهِ دَلِيًا)؛ يس خورشيد را دليلى بر سايه قرار داديم. 
اين دليل بودن به دو جهت است: 


.١‏ اكر خورشيد يعنى نور نبود» سايه» مشخص نمى شد؛ از باب شناخت جيزها با مفاهيم ضدشان, به وسيله نور» درمى يابيم كه 
تاريكى و سايه جيست. 


؟. تابع بودن و بيروى كردن سايه از خورشيد كه در طول روز سبب نوسان سايه مى شود. در آغاز طلوع خورشيد و هنكام 
غروبء سايه ها بلند است وهر اندازه كه به نيمروز نزديكك تر شويم سايه ها كوتاه تر مى كردد. و به اين وسيله زمان» و 


مقدارى كه از روز كذشته يا باقى مانده مشخص مى كردد. 


[نُمَ فض نَاهُ إِلَنَا قَبضًا يَِديرًا)؛ سيس به آسانى و با سهولت (يا اندك اندكك و به آرامى) آن سايه را سوى خودمان قبض مى 
كنيم أو از ديده ها ينهان مى سازيم |]. 


دليل اين آسانى نيز اين است كه ايجاد جهان هستى براى خدا زحمتى ندارد و 


١8 ص:‎ 


كد وار انهانة أواوا خسعه ودوماتده تن باز[ ولكتزوةة حنظهما الآثه حفظ اسماة و زمين هذا وا بةارضية تم 


اندازد. 


دو اهجا كس كاران توجه رازه ١‏ النا ا #سوى ناءاسك» سيار ١و‏ تشسرها اذ ابتووالء كلشف اند و اقيض قذاقة اند ليكن 


در تفسير صافى [مة اسث: 


[ثمَ قبِضْنَاهُ إِلينا) أى أَزَلْناه بايقاع الشعاع مَوقعَه. لما عَبْرَ عن إحداثه بالمدٌّ , تق التسن الارعه عن إزالفه جالقيقن اك لفينة 
الذق هوف معق الكت... +( 


«سبس سوى خودمان قبض مى كنيم) يعنى با واقع ساختن شعاع [و موقعيت زمين و] خورشيد در جاى خودش. سايه را از بين 
مى بريم. از آنجا كه از احداث سايه به «مَك) به معناى تسيير (سيردادن و كستردن) تعبير آوردء از ازاله اش به قبض سوى 


خويشء تعبير كرد كه به معناى«كفٌ» (جمع آورى و به هم ضميمه كردن) است. 


اراب عير لذ بدان جهت است كه از بين بردن سايه (و جمع كردن آن) به اراده و خواست خداست؛ جنان كه ايجاد 
آن به اراده حضرت حق مى باشد. به اين ترتيب» بسيار روشن است كه اين آيه با بيانى رسا يكك امر طبيعى جغرافيايى و 
نجومى را مى نماياند و هيج كونه ببجيدكى در الفاظ و عبارات آن وجود ندارد» نمايش قدرت الهى است و توجه دادن 


قد كان .يه آفريد كان هس از زاه آثان'و بونايده هاي افر ن. 
ليكن آن كاه كه به سخنان فلاسفه و اهل عرفان - در اين زمينه - بنككريم با 


. سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 
الت ومين نسي هاف #المل يكن التسير آمدة انث كد ظاهرا اعساه حا اث زيرا «اتسيره ان ماذه اسرة من باشك كد‎ 
با «مدٌ» (كستردن) همخوانى ندارد.‎ 


. تفسير صافى ©: 18. 


ص: ع١‏ 


تفسيرها و تأويل ها و سخنان بى اساس و دور از ذهنى روبه رو مى شويم كه هركز با ظاهر آيه سازكارى ندارد» و نيز با اصول 
وحيانى و اعتقادات دينى در تنافى است. اكنون سخنان اهل فلسفه و عرفان را مى آوريم و قضاوت را بر عهده خودتان مى 
كذاريم. 


سخن فلاسفه و اهل عرفان 
اشاره 


بعضى از بز ركان مكتب عرقان اين آيه راابه كوثة اى نادرست براساس بيش فرض هاى ذهنى شان تفسير كرده اثد و معناهابى 
هاى كوناكون از قرآن با در نظر كرفتن ملاك ها و ضوابط خاصء هيج اشكالى ندارد؛ قرآن داراى ظواهرء حقايق» لطايف و 


اشاراتى است كه هركس به اندازه ظرفيت و توان علمى اش مى تواند به مراتبى از آنها دست يابد. 


ليكن هر كونه تفسيرى بايد در قلمرو ويزه صورت كيرد و هر نوع تحميل معنا و بيش ساخته هاى ذهنى بر آيات» خطاء و 


بعضى از ملاكك هاى مهم در اين زمينه جنين است: 
.١‏ آيه به كونه اى تحمٌّل معناى مطرح شده را دارا باشد. 
؟. آيه مورد نظرء بر اساس حديث معتير» در معنايى ويذه انحصار نيابد. 


*. آن معنا يا تفسيرى كه ارائه مى شود با مسائل قطعى و ضرورى دين و ديكر آيات قرآن و احاديث امامان (عليهم السلام) 


تنافى نيايد. 


با توجه به اين معيارهاء مى توان معنايى را به عنوان يكك احتمال در آيه» مطرح ساخت وكرنه تحميل افكار بر قرآن» همان 
تفسير به رأى است كه ييامبر اكرم و امامان (عليهم السلام) به شدت از آن نهى كرده اند و هركس جنين رويه اى را در تفسير 


قرآن در يبش كيرد خودش كمراه است و .ديكران را كمراه مى سازد و سر اتجامى جز 


ص: /ا 1١‏ 


ووب 

سخن ابن عربى 

1 

متن سخن ابن عربى» در تفسير اين آيه» جنين است: 
أل ثرَ إلى ربك كيْضٌ مد الل بالوجود الإضافى. 


إعلم أَنَّ ماهد ات الأشياء و حقايقٌ الأعيان» هى ظل الحق و صفه عالِممّه الوجود المطلق. فمدّهاء إظهارٌها باسمه النور الى هو 
الوجود الظاهر الخارجىء الذى يَظْهّر به كل شىء و يَبِرْرُ كتم العدم إلى فضاءٍ الوجود؛ أى الإضافى. 


فى الباطن و حقيقته) لا العدم الصرف بمعنى اللاشىء فإنّه لايقبل الوجود اصللا. و ما ليس له وجودٌ فى الباطن و خزانهِ علم الحق 
و غيبه» لم يُمْكن وجوده أصلا فى الظاهر؛ و الإيجاد و الإعدام ليس إلآ إظهار ما هو ثابت فى الغيب و إخفاؤه فحسب؛ و هو 
الظاهر و الباطن؛ و هو بكل شىء عليم. 


نم جَعَلْنَاا شمس العقل أعَلَيِهِ] أى الظل [دَلِينَا] يَهْدِى إلى أنَّ حقيقتة 


١‏ -. روايت هاى بسيارى در نكوهش تفسير به رأى در منابع شيعه و اهل تسنن آمده است از جمله در توحيدد صدوق: /9؛ 
بحارالانوار89: /1١٠؛‏ سنن ترمذى6: 724 حديث 5077 - 50718 ؛ تفسير ثورى: 8 ؛ جامع البيان(طبرى)١:‏ 06 ؛ الجامع لأحكام 
اران اترظي) م 

؟-. شايان توجه است كه اين سخن در تفسير القرآن الكريم كه به نام وى جاب شده است آمده استء بسيارى براين 
اورفك كه ابت فييك [شقاه م باقند انق سير اثر ملافدالرواق كاشائق ات كدق شاكردان با وامطةابى غري سار من 


رود. 


١/8 ص:‎ 


غيرُ وجوده؛ و إلا فلامغايرة بينهما فى الخارج, فلايُوعٍدٌ إِلَا الوجود حشب؛ إذ لو لم يكن وجودٌه لّما كان شيثاً فلاَدُلٌ على 
كونه شيئاً غيرَ الوجود إلا العقل. [نُمَ قبِنَاهُ إلا بإفنائه [قَبِضًا يَسِيرًا] لأنَّ كل ما يَفْنى مِنَ الموجودات فى كل وقت فهو يسير 
القباش إلى حا شوق ود يتور كا مقوف وهف قنرق عير اتكن والقيضيذليا على أن الأقناف للب إعنداما دما ديل 
هومنع عن الإنتشار فى قبضته؛ الّتى هى العقل الحافظ لصورته وحقيقته أزلا وأبداً؛(1) 


«آيا يرورد كارت را نمى نكرى كه حِككونه سايه را كش داد) به وجود اضافى. 


بدان كه ماهييات آشيا و حقايق اعيان» سايه حق و صفت عالم بودن وجود مطلق اند. از اين روء كسترش ماهيات» آشكار ساختن 
آنهاست به اسم حق» آن اسم نورى كه همان وجود ظاهرى خارجى مى باشد و به آن اسم. هرجيزى آشكار مى كردد وعدم, 
به فضاى وجود اضافى بروز مى يابد. «اكر خدا مى خواست سايه را ساكن مى ساخت» ؛ يعنى در عدمى كه خزانه وجود او 
است ثابت قرار مى داد (يعنى ام الكتاب و لوح محفوظ, كه باطن و حقيقت هرجيزى در اين دو جا محفوظ است) نه در عدم 


محض - به معناى لاشىء (هيج جيز) - زيرا عدم صِرفء هركز وجود را نمى يذيرد (و برنمى تابد). 


و آنجه در باطن و خزانه علم حق و غيب آن» وجود ندارد. ه ركز امكان ندارد در ظاهر وجود يابد. ايجاد جيزى جز آشكار 


ساحن آنجه در غيب ثابت است: نيست و اعدام جيرى حجر يوشيده ولكتع آن» نمى باشد. 
واوست ظاهر و باطن» و او به هرجيزى دائناست. 
«آن كاه قرار داديم) خورشيد عقل را«براوا يعنى بر سايه «دليلى) كه هدايت مى كند به اينكه حقيقت آن [سايه] غير از 


وجودش مى باشد. 


.88 تفسير القرآن الكريم (منسوب به ابن عربى) ؟:‎ .-١ 


١ ص:‎ 


وكرنه در خارج ميانشان مغايرتى نبود و تنها وجود يافت مى شد و بس؛ زيرا اكر وجودش امكان نداشت» جيزى نبود. يس تنها 


«سيس آن را سوى خودمان بركرفتيم» به فانى و نابود ساختنش به «قبضى آسان» ؛ زيرا [اين تحول كه] هر آنجه از موجودات 
در هر زمان فانى مى شوند واز بين مى روندء در قياس با آنجه بر آنها كذشته. آسان واندك است؛ وهر مقبوض (و كرفته 
شده اى) اندكى بعدء در مظهرى ديكر آشكار مى شود. و قبض (و كرفتن) دليل براين است كه إفناء (و نابودسازى) إعدام 
محض نيستء بلكه إفناءء منع از انتشار [جيزى مى باشد كه] در قبضه اوستء كه همان عقلى مى باشد كه در آَزَّل و آبد نكه 


دارنده صورت و حقيقت آن است. 


قَالَ تعالى: [أَلَمْ ثرَ إِلَى وك كن ةلط ] ثم قال: [ثُمْ جَعَلنَا السَّمْس عَلَيِهِ ليا كَأمَرنًا بالَطر إِلَّيهِ وَالنَظرٌ إِلَيهِ مَعرقتّه و لكن 
يت .3 ل د ل عبار جرطحكك قاترت. ابن حبك أحدت دان بر هذا الا لكا رت لا عي 
أحديّه فِعله فى | يجادك فى الدَّلالّهِ و هو صَّلاه امعد فَإنَّا انور للمُنفّردِ فَإنَّ مِن شَّرطِها مَا زاد على الوَاحِدٍ فَمَن راعى هذه 
المعرفه الإلهئّه قَال بصلاتها قبل الزوالٍ لأ مأمُو بالنّظر إلى ربّه فى هذه الحالٍ وَالمُصلّى يُناجى ربّه و يُواجهُه فى قبلَته. اليه 
فى علي يطلب أقرب مذ كور و هو الل و يطلبه الإسم الب وإعادته عَلى الرّبّ أوجه فَإِنه امس صرب الله المثل فى موت يوم 
القياقة كمال على لسان تَيثه تؤون ركم كما ترون الشّمس بالظهيرة اق وفك الطوق 


ص: له( 


وَ أراد عند الاستواء بض الظل فِى الشخص فى ذلكك الوقت لعموم النور ذات الرائى و هو حال فنائه عن رؤيه نفسه فى مشاهده 


ربه. 


ثم قال: [ثُمَ قَبَض نَاُ إِلَينَا قَنضًا يَسديرَا و هو عند الاستواء ثم عاد إلى مده بدلوكك الشمس و هو بعد الزوال فعرفه بعد المشاهده 
كماعرفه الأول قبل المشاهده و الخال الحال قال إن وقت صلاه الجمعه بعد الزوال لأنه فى هذا الوقك ثبدت له المعرقه بريه مخ 
حيث مده الظل. 


وهنا تكون إعاده الضمير من أعَلَيهِ1 على الرب أوجه فإنه عند الطلوع يعاين مد الظل فينظر ما السبب فى مده فيرى ذاته حائله 
بين الظل و الشمس فينظر إلى الشمس فيعرف من مده ظله ما للشمس فى ذلكك من الأثر فكان الظل على الشمس دليلا فى النظر 
و كان الشمس على مد الظل دليلا فى الأثر. 


و من لم يتنبه لهذه المعرفه إلا و هو فى حد الاستواء(١)‏ ثم بعد ذلكك بدلوكك الشمس عاين امتداد الظل من ذاته قليلا قليلا جعل 
الشمس على مد الظل دليلا. فكان دلوكها نظير مد الظل و كان الظل كذات الشمس فيكون الدلوك من الشمس بمنزله المد من 
الظل. 

فالمؤثر فى المد إنما هو دلوك الشمس و المظهر للظل إنما هو عين الشمس بوجودك فقام وجودك فى هذه المسأله مقام 


الألوهه لذات الحق لكونه ما أوجد العالم من كونه ذاتا و إنما أوجده من كونه إلها. 


.-١‏ عبارت در مأخذ به همين صورت آمده است: «و من لم يتنبه لهذه المعرفه إلا و هو فى حد الاستواء)» لكن اشتباه به نظر مى 


رسد و صحيح آن جنين است: «و لم يتنبه لهذه المعرفه إلا من هو فى حد الاستواء. 


ناذا 


فانظر يا ولى مقام ذاتكك من حيث وجودكك ترما أشرف نسبته فوجودك وجود الحق إذ الله ما خلق شيئا إلا بالحق و بميل 
الشمس عنكك يمتد ظلكك فهى معرفه تنزيه جعل ذلكك دليلا لتعتقده فإن الشمس تبعد عنكك و كلما بعدت عنكك نبهتكك أنكك 
لست مثله و لا هو مثلكك إلا أن يحجبكك عن رؤيتها فهو التنزيه المطلق الذى ينبغى لذات الحق. 


كما أنه فى طلوعها و طلبها إياكك بالإنقاء إلى الاستواء تشمر ظلكك شيئا بعد شىء لنعلمك أن بظهورها فى علوها تمحوكك و 
تفنيكك إلى أن لا تبقى منكك شيئا من الظل خارجا عنكك و هو نفى الآثار بسببكك و لهذا لم تشرع الصلاه عند الاستواء لفناء 


الظل فلمن ذا الذى يصلى أو إلى من تواجه فى صلاتكك و الشمس على رأسكك؛(١)‏ 


خداوند متعال فرمود: [أَلّمْ ثَرَ إلَى ولك كناك 3 الس ]اها تيده اق كعيروية كاضرب لهي كتعردهة انيه اس 
فرمود: ثم جَعَلَنَا السَّمْسَ عَلَهِ دَلِيلًا](1) ؛ آن كاه خورشيد را بر آن دليل كردانيديم. 


به ما امر نمود سويش نظر كنيم» و نظر كردن سوى او شناخت اوستء لكن از آن جهت كه سايه را كستراند» و آن» آشكار 
نمودن وجود توست. يس در اين مقام از جهت احديت ذاتش به او نظر نمى كنىء بلكه فقط از جهت احديت فعلش در ايجاد 
نودو ذلالث سويشن فى نكري و أن [احد بودق قعل الهى:ماتند] تماز جمعة ابت كديرائ متفره جارز نبست» جون از شراتظط 
آن بيش از يكك نفر بودن است. يس كسى كه اين معرفت الهى را رعايت نموده؛ قائل به جواز نماز جمعه قبل از زوال شده 


استء جرا كه بنده مأمور به نظر جانب يرورد كارش در اين 


-١‏ . فتوحات مكيه ( جلدى) :١‏ 8هع - ومع. 


؟"- . سوره فرقان (10) آيه 60. 


ص: ١67١‏ 
حال استء و نما زكزار با يرورد كارش مناجات مى كند و در قبله اش با او روبه رو مى كردد. 


نزديكك ترين مرجع كه سايه باشد ضمير در عليه را تقاضا مى كندء جنانجه اسم «رَبّ) نيز جنين تقاضايى دارد» و بركشت 


ضمير به «رَبّ) بهتر است. 


زيرا خداء ديده شدنش در قيامت را به خورشيد مَثّل زد و بر زبان ييامبرش( فرمود: يرورد كارتان را بسان خورشيد هنكام ظهر 


مراد خدا از قبض سايه در شخصء هنكام استوا است كه نور در آن وقت ذات بيننده را فراكيرد» و آن هنكام فناى او از ديدن 


خود وغرق شدنش در مشاهده رب است. 


آنككاه فرمود: (ثَمَ بض نَاه إِلَينَا قِضًا يَسِديرَا ؛ سيس آن [سايه] را اندك اندكك سوى خود بازمى كيريم. واين در وقت استوا 
است. با ميل خورشيد يس از زوالء دوباره سايه را كستراند. يس كسترش سايه را بعد از مشاهده بيان نمود جنان كه نخست 
قبل از مشاهده آن را معرفى كردء و حال [بعد از مشاهده] همان حال [قبل از مشاهده] است. [كسى كه اين را لحاظ نموده] 
وقت نماز را بعد از زوال دانسته استء زيرا معرفت يرورد كار از جهت كسترش سايه در اين وقت برايش يابرجا مى كردد. در 
اينجا بازكشت ضمير أعَلَوْ) به (رَبَ) وجيه تر استء زيرا هنكام طلوع خورشيدء انسان كسترش سايه را مى بيند ودر 
جستجوى سبب آن بر مى آيد» يس مشاهده مى كند كه ذاتش بين سايه و خورشيد حائل استء يس به جانب خورشيد نظر 
مى كند وو از كسترش سايه. به اثر خورشيد در آن بى مى بردء زيرا در نظر سايه دليل بر خورشيد استء و در اثر خورشيد دليل 


بل كبتر كو رسابة اسككاو كم ادن محرفة الى رسن كه در حك اكوا ناشدد 


سيس با ميل خورشيد [از حد استوا]» كسترش سايه را از ذات خود كم كم 


ص: ؟8١‏ 


شاغدء كردم عتووشيد وا ذليل بر ان قراس معد سن مل عورشيد ساق كسترق سايهة وساي فاثتك ختود خورشيد اسث» 


بنابر اين ميل خورشيد همجون كسترش سايه است. 


يس مؤثر در كسترش سايه» ميل خورشيد و آشكار كننده سايه به وجود تو عين خورشيد است. يس وجود تو در اين مسثله 
قائم مقام الوهيت براى ذات حق شده است؛ جون خدا عالّم را از آن جهت كه ذات است نيافريد» بلكه از آن جهت كه (إله) 
است يديد آورد. حال اى دوست,ء مقام ذاتت رااز حيث وجودت ذكرا خواهي ديد كه جه نسبت والايى دارد! زيرا وجود تو, 
وجود حق است؛ جون خداء جيزى را جز به حق نيافريد. 

وبا تمايل خورشيد از تو سايه ات كسترده شود واين شناختى از سر تنزيه است كه آن را دليلى قرار داد تا به او معتقد شوى» 


ؤيرا خوورشيد از تو فاصيله كيرة و هرقدر از تر دور من شود اكاعت من تثمايد كه ثو مكل او تست بو او ماندد تو نبيسة» مكر 


اين كه از ديدنش محجوبت نمايد كه اين همان تنزيه مطلق شايسته ذات حق است. 


جنانجه خورشيد با طلوعش و رساندنت به حد استوا كم كم سايه ات را محو مى كندء تا به تو بفهماند كه با ظهور و برتريش 


نابود و فانيت مى كند نا آنجا كه سايه اى از تو باقى نكذارد» و اين نفى آثار به سبب توست. 


ازاين رو» نماز هنكام استوا به جهت فناى سايه جايز نشده استء زيرا براى جه كسى [هنكام استوا] نماز مى خواند يا در 


نمازت به جانب كى روى آورى در حالى كه خورشيد بالاى سر توست.(١)‏ 


.-١‏ ظاهرا جون شيخ در مكه مكرمه بوده اين خواطر به ذهنش رسيده و ازاين مطلب غافل شده كه در اغلب نقاط جهانء 


هنكام ظهر سايه محو نمى شود. 


ص: ع١‏ 
سخن ابن عربى در فصوص الحكم 
انق عرق دوبازه ابنكه ضياة شيض أظل الله (شانه خذا)) اسجم سين من توسد: 


إعلّم, أنَّ المقولّ عليه «سوى الحقٌّ» او مُسمَى العالم» هو بالنسبه إلى الحنَّ كالظل للشّخصء ومُو ظل الله؛ و هو عينٌ نسبه الوجود 
إلى العالم... . 


فمحل ظُهُور ما الظْلّ الإلهى المُسمى بالعالّم إنّما هُو أعيانٌ المُمكئات» عليها امتدّ ذا الظَل؛ فَتدْرَك من هذا الظلّ بحسب ما 
امتد عليه من وجود هذه الذَّاتِء ولكن باسمه الْنّور وَقَمْ الإدراكك؛(1) 


بدان كه ماسواى حق يا عالّم» نسبت به حق مانند سايه شخص مى باشد. و عالّم سايه خداست. و اين «ظل الله عين نسبت وجود 
به عالّم است... . 


محل ظهور سايه الهى - كه عالّم ناميده مى شود - همين اعيان ممكنات است كه سايه الهى بر آنها امتداد يافت و به اندازه اى 


كه اين ذات بر آن امتداد يافته» اين سايه دركك مى شودء ليكن اين ادراكك به اسم نور اوست. 
وى آن كاه يس از سخنانى» به آيه 50 سوره فرقان مى يردازد» و مى كويد: 


فمن حيثٌ هو ظِلّ له يُعْلّم و من حيتٌ ما يها ماف ذات ذلكك الظل من صورة شخص عن يقد عنه بهل هق الحق؛فلدذلكك 
نقول: انَّ الحقّ معلوم لنا مِن وجه و مجهول لنا من وجه (أَلَمْ و إلَى رَبك كيْفٌ مَردَّ الظل وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلَهُ سَاكنًا] 00 أى يكون 
فيه بالقوه. يقول ما كان الحقّ لِيَتَجِلَى لِلمُمكنات عَدتّى يظهر الظل فيكونَ كما بَقى مِنَ الممكنات التى ما ظَهّرَ لها عينٌ فى 


الوجود. 
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ثم جَعَلََا السَّمْسَ عَلَيهِ دَليلًا](1) و هو اسمُّهُ النور الَذى قلناه و يشهد له التحس؛ فانَ الظلال لايكون لها عين بعدم (بعدٌ عدم) 
التو 

(نمْ َِضْنَاُ إِلَينَاقِضًا يسِيرًا1(1) و إِنّما قَبضَه إليه لإنّه ظلهء فمنه ظَهَرَ و إليه يُْجعء و إليه يحم الأمر كله فهو هو لاغيره. فوجودٌ 
الأكوان غينٌ عوته الحق لاغيرها. 

فكل ناكدوكه (غدر 4 فيوعرنس 3 الحن فى اعيان السكتاك فين حت غوقه ادن هو وشرس وحن حيرت اخدلذق الو قيدة 
هو أعيان الممكنات. فكما لايزول عنه باختللاف الضُوّر اسم الظل» كذلكك لايزول عنه باختللاف الصور اسم العالّم او اسم سوى 
الحق. 


فمن حيثٌ احديّه كونه ظللا هو الحق, لأنَّه الواحد الأحدء و من حيث كثره الصُوّر هو العالم... . 


وإذا كان الأمر على ما ذكرته لككء فالعالم مُتَوَهَّم ما له وجود حقيقى؛ و هذا معنى الخيال؛ أى خيّل لكك أنه امر زائد قائم بنفسه. 
خارج عن الحق» و ليس كذلك فى نفس الأمر. ألا تراه فى الحس متّصلل بالشخص الذى إِمتَدّ عنهه (و) يستحيل عليه الإنفكاكك 
عن ذلك الإتصالء؛ لأنّه يستحيل على الشىء الانفكاكك عن ذاته. 


شارف عينكك و من أنتٌ و ما هويّتكك وما نسبتكك إلى الحقء و بما أنتَ حق و بما أنتٌ عالّم و سوى و غيرٌ و ما شاكلٌ هذه 


.-١‏ همان. 
؟- . همان. 


ص: 6 


صغير و كبير» و صاف و اصفى؛ كالنور بالنسبه إلى حجابه عن الناظر فى الزجاج يِتَلوّن بلونه» و فى نفس الأمر. لا لون له و لكن 
هكذا تراه ؛(١)‏ 


نهفته در اين ظل مجهول است» حق نيز مجهول است. از اين رو مى كوييم: حق تعالى براى ما از وجهى معلوم واز وجهى 


وبا تديدئ كه يرورد كارت حكونة سايه را كشيدة واكرهى خواست آن راساكم فى ساعت). 


يعنى بالقوه در ظلمت عدم و عالم غيب مطلق قرارش مى داد [لكن او نخواست كه ظل ساكن باشد]. خدا [در بخش أخير] مى 
قرمابئة واوا ضى تود كة براض بمكتانة جل يادن مكرنا اشكان ناخد ظل ارو سايه) [اكر هذا ظل وا هوين انم ساخك ]: 


ابن كلل اسان ) ماقو وك كان كد وير ذا خا رن أعينى انان بيذ وكشي انايد مو 


«آن كاه شمس را (يعنى وجود خارجى را كه نور الهى است) دليل ظل قرار داديم» (ظَلَى كه اعيان ممكنات است و نور وجود 
را شمس ناميد زيرا شمس مظهر اسم نور است) و اين دليل بر ظل؛ كه شمس استء اسم نور خداست (كه بيش از اين كفتيم) 


و سايه حسشى شاهد آن است؛ زيرا با از بين رفتن نورء سايه ها هيج كونه وجود خارجى ندارند. 


«سيس آن ظلّ را (كه وجود اكوان است) سوى خود به طور آسان و سهل قبض كرديم» خدا آن را سوى خود قبض كرد؛ زيرا 
اساي اشن هعست ازاو طسوو ياقت ويه سوكن باذكفة؟ وهمة امور سو اوباز هئ كرذة نس ساي اوسث و غير او 


نيست؛ و وجود هستى عين هوبّت حق است نه جز آن. 
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يس آنجه را كه ادراك مى كنيم و درمى يابيم» وجود حق است در أعيان ممكنات؛ ازاين حيث كه [اين مُدرَك ها] هويّت 


حق اتد [عين] وسود حق مى باشتد.و از اين نظر كه صووت هائ كوناكوق دارئدة أعيان ممكتات ائد. 


بنابراين» جنان كه با اختللاف صورت هاء اسم اظَل) (سايه) از آن زايل نمى شود. همجنين به اختلاف صورت هاء اسم «عالم) يا 
نام «سواى حق» از آن برداشته نمى شود. از جهت أحديّت (يكتايى) سايه بودنشء همان حق است - زيرا حق واحد أدد مى 


باشد - و از جهت كثرت صورت هاء همان عالّم... . 


به خيالت آمده كه عالم امر زائدى است كه به خود استوار مى باشد و از [وجود] حق بيرون است درحالى كه در واقع جنين 
فسكد ]دا بارى سنن اتن لكر كبسابه اقفن جاكهاز ]و واد رافية حيراو عطي .نين اتن و تفال ايض ابن اتصال 


انفكاكك يابد و جدا شود؛ زيرا انفكاكك و جدايى جيزى از ذاتش استحاله دارد و نشدنى است. 


يس عين [و ذات] خود را بشناس و اينكه تو كه هستى؟ هويّتت جه مى باشد؟ و نسبتت به حق جيست؟ به جه جيز تو [خود] 


حق مى باشى؟ و به جه جيز تو عالّم و غير و سواى [ذات] حقى؟ (و مانند اين الفاظ). 


دراين شناخت است كه علما از يكك ديكر برترى مى يابند» يكى عالِم بالله است و ديكرى اعلم. حق نسبت به سايه اى خاص 
كوجكك اسث و نسبت به ديكرى بز ركك» نسبث به يكى صاف (و روشن) است و نسبت به ديكرى صاف تر (و ووشن ثر) 
فاك قرو كد نسبت به حجابش از ناظر در شيشه به رنكك آن شيشه است و در واقع رنككى ندارد» ليكن تو آن را اين نين م 


سخن ملاصدرا 


ديد كاه ملاصدرا (كه در نهايت در بحث توحيد با نظر ابن عربى ييوند مى يابد 


ص: ١08‏ 
ويكى مى شود و بر آن ياى مى فشارد) درباره هستى اين است كه جهان خلقت سه مرحله دارد: 
.١‏ مرحله صرف الوجود و غيب مطلق كه هيج اسم و رسمى ندارد و به اشاره درنمى آيد. 


1. مرحله وجود منبسط كه از آن تعبيرهاى مختلفى شده است؛ مانند «حقيقت بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) ؛» «الحقّ 


التخلرق بدا «حقيقه الحقايق»» «اصل عالّم) 6 


مقصود از «وجود منبسط» وجودى است كه در همه امكانيات و ماهيات سريان مى يابد و به تكثر ماهيات اعتبارى» متكثر مى 
شود (آسمانء زمين» درخت» عقلء نفس...) اسم هاى مختلف به اعتبار ماهيات كوناكون است وكرنه يكك حقيقت بيشتر 


وجود ندارد. 


و حقيقت آنها همان وجود منبسط است كه به اشكال مختلف درآ مده است. 


بنابراين» تنها يكك حقيقت است كه برايش سه مرتبه قائل شده اند و به عبارت ديكر همه اينها شئون و حالت هاى همان 
حقيقت واحد مى باشند و تعتّناتٍ او به شمار مى روند؛ زيرا وجود منبسط جلوه اى از همان حقيقت واحد است. 

برابن اسامن» يبان ده است كدو آي (آله تر إلن يتكم كوت 12 الطن الاك آنا تسندى هه برو ره كاريت كرهظ درا 
كش دادو كسترائذ مقصود أل [رَدٌ الظل 1 يعتى سريان آن وجوه متبسط؛ و ابنكه مى فرمابد ( عَعلنَا التق عليه ديا 
مراد از «شمس» ذات مقدس حق است؛ يعنى مرحله صرف الوجود يا مرتبه اول. بييداست كه براى اين معنا هيج كونه دليل 
عقلى و نقلى نداريم» هرجند كه 


4 عا 
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اصل اين مبنا نيز نادرست است و اشكالاتى دارد. 

در هر حال» متن سخن ملاصدرا جنين است: 

فى كيفييّه سريان حقيقه الوجود فى الموجودات المتعينه والحقائق الخاصّه. 
إعلّم أنَّ للأشياء فى الموجوديّه ثلاث مراتب: 


أولها: الوجود الصرف الذى لايتعلق وجودٌه بغيره و الوجود الذى لايتقيّد بقيد؛ و هو المسمّى عند العرفاء بالهويّه الغيبيّه و الغيب 
المطلق و الذات الأحديه؛ وهو الذى لا إسم له و لا نعت له و لايتعلق به معرفه و إدراك... 


فيو ألسيي اليف :و التشيول العطلق إلا من قبن .[ رو كارع 


المرتبه الثانيه: الوجود المتعلق بغيره» و هو الوجود المقيد بوصف زائد و المنعوت بأحكام محدوده؛ كالعقول و النفوس و 


المويه العالدة هو الر حوره المسيط المظاق الذق لسن عنوسة على اسيل الكلنة نل علي تس الخو 


نه حقيقه منبسط على هياكل الممكنات و الواح الماهيات» لاينضبط فى وصف خاصء و لاينحصر فى حد معين؛ من القدم و 
الحدوثء و التقدم و التأخر, و الكمال و النقص. و العليه و المعلوليه» ... و التجرد و التجسّم. 


بل هو بحسب ذاته بلا-انضمام شىء آخر يكون متعيناً بجميع التعينات الوجوديّه و التحصّ لات الخارجته بل الحقائق الخارجيه 


تنبعث من مراتب ذاته و أنحاء تعيناته و تطوّراته. 


وهو أصل العالم وفلكك الحياه وعرش الرحمانء والحق المخلوق به (فى عرف 


ص: ١‏ 
الصوفيه) وحقيقه الحقائق. 


وهو يتعدّد فى عين وحدته بتعدد الموجودات المتحده بالماهيات؛ فيكون مع القديم قديماًء و مع الحادث حادثاء و مع المعقول 


و بهذا الإعتبار يتوهم انه كلى و ليس كذلك. 


والعازراك عى باق اتباطة عن الناشياك و الله علق المرتدوة اك #اصره الاقارات الأعلى سيل التبهل و النفييهة وييننا 
ماد عن ارسي الدع ابوك عست الشيل والؤفايه القن قل لاومو لرارس فل 


در جكونكى سريان حقيقت وجود در موجودات تعيّن يافته و حقايق خاصه. 
بدان كه اشيا در موجودبّت سه مرتبه دارند: 


مرتبه نخست: وجود صدرفى است كه وجودش به غير خودش اصلا تعلقى ندارد و وجودى كه مقيد به هيج قيدى نمى باشد. و 
اين همان وجودى است كه نزد عرفا به هويّت غيبيئه وغيب مطلق و ذات احديّت ناميده مى شود؛ و همين وجود است كه نه 


اسم دارد ونه و صقي فو كنيف وجوه حرفت و ادراكك تعلق لمى فيرف 


مرتبه دوم: وجود متعلق به غير مى باشدء و آن وجود مقتد به وصف زايد و موصوف به احكام محدود است؛ مانند عقول 


نفوس: أقلاكك» عتاصر و هر كباتك (حون انسان» جهاريابان: دوخث: جماد و ذركر موجوداث خاض). 
مرتبه سوم: وجود منبسط مطلقى است كه فراكيرى اش به كونه كلى نيستء بلكه به كونه اى ديككر است... . 


براى اينكه آن وجودء حقيقتى منبسط بر ييكره ممكنات و صفحه ماهيات است 
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كه به هيج وصف خاصى درنمى آيد و در هيج حدّ معتنى (جون قدم و حدوثء تقدم وتأخَر »كمال ونقصءعلبت ومعلولِت... 


تجرد و تجسّم)منحصر نمى كُردد. 


بلكه او به حسب ذاتش بدون انضمام جيزى ديكر متعّن به تمام تعئنات وجودى و تحص لات خارجى مى باشدء بلكه حقايق 


خارجى از مراتب ذات او و انواع تعيّنات و تطوّرات او برانكيخته مى شوند. 
او اصل عالّم؛ فلكك حيات» عرش تحبا الور المخلوق به - به اصطلاح صوفيان - و حقيقت الحقايق است. 


او در عين وحدتش به تعدّد موجوداتٍ متحد با ماهتّت متعدّد مى شود. يس»ء با قديم» قديم است و با حادث؛ حادث و با 


معقول. معقول است و با محسوسء محسوس. وبه اين اعتبار توهّم مى شود كه كلى است, درحالى كه جنين نيست. 


عبارات از بيانٍ انبساطش بر ماهتّات و فراكيرى اش بر موجوداتء نارسا است مكر به كونه تمثيل و تشبيه؛ و به اين (بيان) از 


وجودى كه به تمثيل واشاره جز از جانب آثار و لوازمش در نمى آيدء ممتاز مى شود. 
ملا صدرا در جاى ديكّرى مى نويسد: 


فكما وَفَمَّى الله تعالى بفضله و رحمته الإطلاع على الهّلاك السرمدى و البطلان الأزلى للماهيات الإمكاتيه و الأعيان الجوازيّه 
فكذلك هدانى ربّى بالبرهان التيّر العرشى إلى صراط مستقيم من كونٍ الموجود و الوجود منحصرا فى حقيقه واحده شخصيه لا 
شريكك له فى الموجوديّه الحقيقيه ولا ثانى له فى العين و ليس فى دار الوجود غيره ديار و كلما يَتَرائى فى عالّم الوجود أنه غير 
الواجن المعود الما هوام ظهوراك ذاتة و تجفات ضفاتة الى هن ف الحقيقه مين ذاقه. 


كماصرَّحَ به لسانٌ بعض العرفاء بقوله«فالمقول عليه سوى الله أو غيره أو 


ص: زف ١‏ 
المُسَمَّى بالعالّم» هو بالنسبه إليه تعالى كالظل للشخصء فهوظل الله1(4) 


جنان كه خداى متعال به فضل و رحمتش مرا بر هلاكت سرمدى و بطلان أزلى ماهيات امكانى و اعيان مجازى آكاه ساخت» 
همجنين با برهان نر عرشى به راه راست هدايتم كرد كه «موجودا و «وجودا در حقيقت واحد شخصى منحصر استء او 


شريكى در موجود بودن حقيقى ندارد و در واقعيت عينى» دومى براى او نمى باشد و در دار وجود جز او ديّار نيست. 


فيقت عين ذاتش است مى باشد؛ جنان كه بعذ از عرفا به اين سخ٠‏ تصريح كرده اند و كفته اند: «ما سواى خدا يا غير او يا 


آنجه عالّم ناميده مى شود نسبت به خداى متعال مانند سايه است نسبت به شخصء يس ماسواى خدا سايه خداست. 
ملاصدوا سيسن سكن ابة.غريئ راكه بشن أز ابن كذشت مى آوود انكاء فى كويل: 

فهذًا حكاءادنيا ذعفك الله العرفاة الالبيون و الأولباك المح ة 111 

اين سخن, حكايت عقيده اى است كه عرفاى الهى و اولياى محقق به آن كرويده اند. 

بيان بعضى از معاصرين 


آقاى حسن زاده آملى در كتاب «ممد الهمم» به شرح عباراتٍ ابن عربى مى يردازد» كه در ذيل به نمونه هايى از آن اشاره مى 
شود.00) 


ابن عربى: از آن جهت كه عالّم» ظلّ حق است معلوم است؛ 


597 اسفار اربعه ؟:‎ .-١ 
.1915 ؟- . همان» ص‎ 


"-. بنككريد به ممد الهمم: 757 - 587. 


ص: ف ١‏ 


شارح: يعنى در عالم غيب و غيب مطلق» لكن او نخواست كه ظل ساكن باشد. 

قرآاة: ثم جَعَلْنَا السَّمْسَ عَلَيِه دَلِيلًا) (0)؛ 

نارح اسسى شس وا (نعى 'وعوة شارجى را كذاثرى الهى أسيف) دلبل ظل قرا دادى (طلى كه إعياق ممكنات استكنى وو 
وجود را شمس ناميد؛ زيرا شمس مظهر اسم نور است. 

قرآن: (ثمَ قَبِضَْاةُ) 0 ؛ 

شارح: سيس قبض كرديم اين ظلّ را (كه وجود أكوان است). 

افزون بر اين» خود ايشان نيز بيانى دارد. درباره اينكه عالّم سايه خداستء مى نويسد: 

نسبتٍ خلق به حق» از نسبت ظل به شخص لطيف تر و عالى تر و دقيق تراست؛ زيرا كه «ظل» جيزى است و «شخص» جيز 


ديكر. اما موج - كه خلق است - عين همان حقيقتٍ درياست؛ زيرا حقيقت دريا آب است.(؟) 
ودر يانويس معناى آيه [أَلَمْ تر إِلَى رَبك كيف مَدَّ الظل وَلَوْ شَاءَ لَجعَلَهُ سَاكنًا] (2) را اين كونه توضيح مى دهد: 
«ظِل» به يكك معناء زمان بين الطلوعين است و به معناى ديكرء عالم وجود است. مكر مى شد حقيقتٍ عالم بدون سايه - يعنى 


موجودات - باشد؛ زيرا الولا به معنا 


.-١‏ سوره فرقان (ه١)‏ آيه مع ونع 
؟- . همان. 
"- . همان. 


- . ممدك الهمم: /7. 


ه-. سوره قرقان (0) آ.ه.:ه؟ دمع 


ص: عم ١‏ 


واكك تشدتن 1 است و ظهور شىء بى مظهر نمى شود. حق تعالى» ذات الهبّه در «ظلال» است كه [به] وسيله «ظلال» خود را نشان 
مى دهد.(1) 
ودر ذيل عنوان «بحثى در معانى امكان در فلسفه و عرفان» جنين مى نككارد: 


عارفء به برهان صدّيقين «وجود) مى بيند و بس» كه وحدت بر همه قاهر است و تعتّنات مظاهر - كه به ظاهر كثرت آوراست 
متهرى دو وموك وعلاليات صمرفة قدو روابط يعض رلك وز منقشة ولام و مظيرى اكجلى والمكا هع يسك زاكر 
عارف كويد «امكان» يعنى وجودات» ربط محض به قم و قوم خودند. خلاصه. حكيم و منطقى؛ امكان استعدادى در (ماده) و 
ذيكر امكاناتك را فجهات در فسة» من كيرتد.و غارئ» امكان را وجودات متكثره كه ويظ محض اتل و جز والجبه تيستتد. 


وخوة ددنت تكرئ ائحه در دار وجود است «وجوب» است و بحث در «امكان» براى ب ري است.(7) 


ايشان در ذيل عنوان «بحثى در وحدت وجود)؛ براى روشن شدن مباحث كتاب» سخنانى از اساتيد فن را در بيان وحدت وجود 


مى آوردهء به نقل از نَسَفى در «كشف الحقايق)» مى نويسد: 


بدان كه اكر كسى از «موم» صد جيز بسازد و به ضرورت صد شكل و صد اسم بيدا آيد» ودر هر شكلى جندين اسامى ديكر 
باشد (... سر و كوش) اما عاقل داند كه به غير «موم» جيز ديككر موجود نيست؛ و اين جمله اسامى - كه بيدا آمده - أسامى 
«موم) استء كه «موم) بود كه به جهات مختلف و به اضافات و اعتبارات آمده اسيت: 


به هر رنكّى كه خواهى جامه مى يوش 


؟- . همان» ص/ ١ ٠١‏ 


١86 ص:‎ 


ودر«فصٌ حكمه امامئّه فى كلمه هاروئّه) آنجا كه ابن عربى بيان مى كند كه موسى به امر توحيد از هارون داناتر بود و مى 


ندارد و حق را در هرجيزى بلكه عين هرجيزى نمى بيند» مى نويسد: 
يس جميع عبادت هاء عبادتٍ حق تعالى است,ء و لكن «اى بسا كس را كه صورت راه زدا... . 


غرض شيخ در اين كونه مسائل - در فصوص و فتوحات و ديكر زَبُر و رسائلش - بيانٍ أسرار ولايت و باطن است براى كسانى 
كه اهل سرّندء هرجند به حسب نبوت تشريع. مُقَرَر است كه بايد توده مردم را از عبادتٍ أصنام بازداشت؛ جنان كه انبياء عبادت 


جكونكى نكرش به عالم 

اشاره 

نكاه به عالم» در مكتب اهل عرفان» دو كونه است: 
الف) نكاه نزولى و صعودى 


اشاره 


ماده مى رسد) و سوى ديكر آن قوس صعود مى باشد (كه حركت تكاملى از عالّم ماده سوى همان حقيقت مجرد و نامتناهى و 


برخى از معاصرين درباره اين ديد كاه - يس از بحث هايى - مى كويد: 


يس بنابراين ما تا به حال شش عالم بيدا كرده ايم: 


."4 همان؛ ص‎ .-١ 


؟- . همان» ص5١6.‏ 


١88 ص:‎ 

.١‏ عالم هاهوت ". عالم لاهوت ". جبروت 

؟. ملكوت «. ناسوت ©. كؤن جامع 

(وجودى كه جامع سه مرحله قبل از خود است). 


و خلاءصه كلا-م» قوس نزولء از خداوند به يايين آمد و قوس صعود از يايين به سوى خخدا حركت كرد [إنا للق انا لبن 
رَاجِعونَ 1(1) ما از خداوند شروع شديم و به طرف او رجوع مى كنيم» و مى رسيم به مرحله عقل و مرحله كامل آنكه فناء در 


ذات حق است. 

و ديكر فاصله بين حق و او نيستء جايى كه بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله) مى رسد و جبرئيل مى كويد: «رو رو من حريف 
تو نيم).10) 

البته در اينجا بايد توجه داشت كه مقصود از آيه [إِنَا ِلَهِ وَِنَا إِلَِهِ رَاجِعونَ )() براساس بيان امام على (عليه السلام) اين است 


كه: ما ملكك خدا هستيم و به سوى خدا باز مى كرديم (يعنى به محكمه عدل الهى). 


آيه [إِلَى الله مَوْجمْكم حمِيءًا قَيتفُكم بمَا كنتّم تَعْمَلونَ]()؛ بازكشت شما به سوى خداستء آن كاه خدا شما راز كارهايى 
كه انجام داديد» آكاه مى سازدء اين معنا را تأييد و روشن مى سازد. 


يبان استاد شهيد مطهرى 
مرحوم آيت الله مطهرى در كتاب «انسان كامل» در بيان توحيد مكتب اهل عرفان مى نويسد: 


.1 6 سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 

."0 درس هايى از نهج البلاغه (آيت الله منتظرى)» درس‎ .-١ 

- . سوره بقره (1) آيه 6 1. 

5 . سوره مائده (0) ايه مضمون اين آيه در آيات فراوانى هست؛ مانند ايه ٠م‏ و 186 سوره انعام؛ آيه ١‏ سوره عنكبوت» 


ابه 16 سوره لقمان و.... 


ص: م١‏ 


توحيد آنها «وحدت وجود) است... در اين مكتب» انسان كامل در آخر عين خدا مى شود؛ افباة اتساخ كامل حقيقى خود 


خداست.(1) 
ييداست كه اين بيان» همان حركت تكاملى از قوس نزول و عالم ماده سوى قوس صعود اسث: 27 
ب) نكرش مجموعى (كل نكر) 


در ديدكاه مجموعىء كل عالّم به عنوان يكك مجموعه نككريسته مى شود و همه جيز (درياء موج. ُباب و...) جلوه هاى يكك 
خققة اتن وؤز دار وعوف حر «5ثان) نبسث كدية كرثه ها و شالك ها وصورك فاق مكتلق در امذه اسةه ديكر هدهاب- 
همه - وهم و خيال اند( جكيده اين نككرش» همين بيت است كه مى كويد: 


به هررنكّى كه خواهى جامه مى يوش 


ديواة شا تغنث الله ولى ]ا كندة از اشغارئ اسك كه ابن معنا رامن وساتل: 


.18/ :77 ؛ مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى‎ ١78 انسان كامل:‎ .-١ 

؟-. شايان ذكر است كه: هدف استاد مطهرى در كتاب ياد شده تبيين نظريات مكاتب مختلف در باره انسان كامل است و در 
مقام رد و قبول نمى باشد. 

*- . در اين راستاء شواهد فراوانى وجود دارد» در كتاب «روح مجرد (سيد محمد حسين تهرانى): )١184- ١19١‏ حركت تكاملى 
در قوس صعودى و فناى در ذات,. با بيانى ديكر آمده است. و نيز در كتاب هاى «يزوهشى در نسبت دين و عرفان» [در صفحه 
٠‏ اين كتابء نويسنده اذعان مى دارد كه: «دين و عرفان دو تاست؛ اين عرفان مصطلح جيزى است و عرفان» جيزى ديكر 
است». نيز مؤلف كه از اساتيد برجسته است در مصاحبه اش مى كويد: «آنجه كه در اين عرفان است اكر بخواهيم به دين 
تحميل كنيمء بايد بدانيم كه تحميل به دين است؛ و اكر بخواهيم كار تحميلى انجام بدهيم, مَن مى توانم اين مطالب را با 
كتاب موش و كربه» تحميل كنم)] » «عيار نقد) (اثر دكتر يحيى يثربى) و «كليد بهشت» (اثر قاضى سعيد قمى) و كتاب «تنزيه 
المعبود فى الرّد على وحده الوجود) (اثر سيد قاسم على احمدى)» مى توان به آكاهى هاى شايان توجهى در اين زمينه دست 


5 


ناف 


١8/8 ص:‎ 

عشق و عاشق و معشوق**#*#همجو موج و حباب و دريا شد 

نظرى كن كه غير يكك شىء نيست## كر جه اندر ظهور اشيا شد 
غيرتش» غير در جهان نككذاشت**#لاجرم عين جمله اشيا شد 


اساس اين بحث ها و اين كونه برداشت از آيه مورد لز كه مقضوة از:وظل) در آث «وجود متسط) دانشتقه شدهاست ناشى از 


يذيرش اصاله الوجود و تشكيكك در وجود و عرفان ابن عربى و قول به وجود سنخبّت ميان خالق و مخلوق مى باشد. 


درجاى خودش ما ثابت كرده ايم كه «اصالتٍ وجودا وحى منزل نمى باشد و مسثله اى اختلافى است» صدها سال فيلسوفان 
اسلامى به «اصالت ماهيت» قائل بودند» ملاصدرا - خود - نيز در آغازء اصالت ماهيت را يذيرفت و سيس تغيير عقيده داد. (در 


اين زمينه به زودى بحث كسترده اى خواهيم داشت.) 


با اندكى تأمل مى توان دريافت كه عرفان حقيقى و عرفان ناب اسلام؛ از اين عرفان اصطلاحى متمايز استء و قرآن و احاديث 


و ادعيه» جنين عرفانى را برنمى تابد؛ و از نظر عقل و فطرتء اين سخنانء يذيرفتنى نمى باشد. 


افزون بر تناقضى كه ميان صدر و ذيل آن وجود دارد» با تعاليم وحى ناساز كارى دارد كه مى فرمايد: «ذات خدا از مخلوقات 


جداست وبا آنها مباينت دارد). 


سنخ خدا هركز با سنخ موجودات عالم» همسان نمى باشد. در ذات مقدس حق, وجوب وجود, عين ذات حقى است درحالى 
كه در مخلوقات» عدم وجوب وجود. عين ذاتشان مى باشد؛ واين دو («وجوب وجودا و عدم وجوب وجود)) با هم متناقض 


اند و دو حقيقت جداكانه به شمار مى روند. 


و همجنين دو تقريرى كه براى عالّم شده؛ نادرست است؛ نه هستى و موجوداتٍ آنء نزول و صعود مى يابد و نه همه مخلوقات؛ 
طورها و شئون واجب متعال و 


١6 ص:‎ 


يك حقيقت مى باشند. مخلوق و ممكنء هركز در خالق و حضرت حق فانى نمى شودهء مرز ميان آفريد كار و آفريده شده 


همواره محفوظ استء. فنا و اند كاكك بنده در خداء سخن ياوه اى بيش نيست. 
آرى اينكه از قديم كفته اند: 


أللا كل شىء ما خلا الله باطل 2 و كل نعيم لامحاله زائل 


و مانند اين سخنانء بيان كر فناى دنيا و ككذر ايَام مى باشد و اين حقيقتٍ روشن كه در برابر خحدا ديكر موجودات» جيزى به 


حساب نمى آيند. 

اين سخن را همه كس مى فهمد و نياز به برهانٍ َي عرشى ندارد! 
اصالت ماهيت يا اصالت وجود 

اساس برداشت ناصواب از آيه 


أله تر إلى رَبك كدف مد الظلّ1(1) يذيرش اصالتٍ وجود است و قائل شدن به وجود اطلاقى (نه تشكيكى) و اينكه در 


عهان ثنيا مكك وخود ات ومسو و ذيكر وها همه اساية آن وجودتد .و از غود أصالى تدارقه: 


ازاين روء ناكزير بايد در اينجا اين مسئله را روشن سازيم كه اصالت با ماهيت است يا أصالت با وجود (و آنجه بر آن بنا و 
مترتب شده است؛ تطوّرات و شئونات وجود و فناء در وجود). روشن است كه اصالت ماهيت و اصالت وجود. هر كدام قائلانى 
دارند و ملاصدرا خود نيز در آغاز به اصالت ماهيت قائل بود و بزركانى جون ميرداماد(7)» سُهْرَوَردى.() قاضى سعيد قمى» 
ابوالحسن جلوه؛ علا.مه سمنانى كه در عصر ما مى زيسته ودر علوم عقلى و نقلى تبر دارد و شخصيتى بسيار جامع و نخبه 


.-١‏ سوره فرقان )١0(‏ آيه م6 


“اد اركاد كنين يه أسقارارسه :8 حكية اشراق سهروردض (ذكتر سيك بحس كري )32 


ص: 8 


افزون بر اختلاف در اينكه آيا در هرجيزء ماهتّت اصالت دارد و وجود امر اعتبارى است يا به عكسء اين بحث مطرح مى باشد 
كه: آيا وجودات باهم متباين اند يا وجود واحد است؟ و به فرض واحد باشدء اين وحدت اطلاقى است يا تشكيكى مى 
باشد؟10) 


در كتاب «"موزش فلسفه)(؟) آمده است: 


بيش از فارابى تقريباً همه مباحث فلسفى برمحور ماهيّت» دور مى زد و دست كم به صورت ناخودآ كاه؛ مبتنى براصالتِ 


ماهيّت مى شد؛ و در سخنانى كه از فلاسفه يونان نقل شده. نشانه روشنى بركرايش به اصالتٍ وجود به جشم نمى خورد... 


شيخ اشراق (سهْرَوَرْدى)... مى كوشيد با اثبات اعتبارى بودن مفهوم وجودء آن كرايش را ابطال كند... صدرالمتألهين نخستين 
كسى بود كه اين موضوع را در صدر مباحث هستى شناسى مطرح ساخت و آن را يايه اى براى حل ديكر مسائل قرار داد. وى 


مى كويد: 


«من خودم نخست,ء قائل به اصالتٍ ماهتّت بودم و سخت از آن دفاع مى كردمء تا اينكه به توفيق الهى به حقيقت امر» بى 
بردم10.0) 


او قول به اصالتٍ وجود را به مشائين و قول به اصالت ماهدت را به اشراقيئن نسبت مى دهدء ولى با توجه به اينكه موضوع 
اصالتٍ وجود قبلاً به صورت مسئله مستقلى مطرح نبوده و مفهوم آن كاملا بيان نشده بودهء به آسانى نمى توان فلاسفه 


.-١‏ در اين زمينه» نككاه كنيد به كتاب «عارف و صوفى جه مى كويند؟». در اين اثر» بحث هاى دقيق و ارزشمندى به نككارش 
درا مده است و مؤلف (آيت الله ميرزا جواد آقا تهرانى() با تحقيقاتى عالمانه و زرفء به واكاوى اين مسئله مى يردازد وجهات 
مختلف را در آن بررسى مى كند. و نيز نكناه كنيد به كتاب «تنزيه المعبود فى الرد على وحده الوجود؛ نوشته فاضل ارجمئد 
سيد قاسم على احمدى. 

؟-. آيت الله مصباح يزدى. 

لاد ركاه كتين ينه أسقان 1ق 


١/١ ص:‎ 


اصالت ماهيّت را از خصايص مكتب اشراقى به شمار آورد. 


به فرض اينكه اين كروه بندى هم صحيح باشدء نبايد فراموش كرد كه اصالتٍ وجود از طرف مشائين هم به كونه اى مطرح 
نشده كه جايككاه راستين خود رادر مسائل فلسفى بيابد و تأثير آن در حل ديكر مسائل» روشن كرددء بلكه ايشان هم غالبا 
مسائل را به صورتى طرح و تبيين كرده اند كه با اصالتٍ ماهّت سا زكارتر است.(1) 


اولاً: با توجه به اينكه اصالت وجود؛ در كذشته؛ به صورت مسئله مستقل و جداكانه» مطرح نبوده و بيان كاملى از مفهوم آن 


وجود نداشتء به آسانى نمى توان فلاسفه را دست بندى كرد و اصالت وجود رااز ويد كى هاى مشائيان دانست. 


ثانياً: به فرض» اين تقسيم بندى درست باشد بايد به اين نكته توجه كنيم كه اصالت وجود از سوى بيروان مشائيان به كونه اى 
مطرح شد كه جايكاه خود را در مسائل فلسفى بيابد و تأثير آن در حل مسائل فلسفى روشن كردد. درحالى كه خود مشائيان 
در بيشتر موارد مسائل را به كونه اى طرح و بيان كرده اند كه با اصالتٍ ماهيت ساز كار مى باشد. 


فالنا: أالك رجعويته سعائاة تنك دادم لنده اكه ورت وتادويى اين تسيق ا تن يساور دقيق وا كاوق و رسن لود 
حكماى مَشاء به تباين وجودات قائل اند» و اين تباين با اصالت ماهيت سازكار است (نه اصالت وجود). 


واهات هجوت ماناك كرنا كر و قلبعات علب راف كه كله است كاد 


. (درس بيست و ششم)‎ 778 - 7 :١ آموزش ذ فلسفه‎ .-١ 


ص: اا 


بعضى جنين مى بيندارند كه اصالت ماهيتء مفهومى بى بنياد و سخن بيهوده اى است! اين دسته از افراد غافل اند از اينكه 
شخصيت هاى بزركك و مشهورى به اصالتٍ ماهيت قائل اند و حتى خود ملاصدرا - كه بنيان ككذار اصالتٍ وجود و نظريه 
برداز آن به شمار مى رود - در آغاز (و در مدّتى مُعتنا به ازعمرش) قائل به اصالتٍ ماهيت بود و به شدت از آن دفاع مى 
كرد. از شهيد مطهرى نقل شده است كه: ملاصدرا زمانى كه بر اصالتٍ ماهيت اصرار مى ورزيدء براين باور بود كه همه 
حكماى بيش از وى به اصالت ماهيت قائل بوده اند؛ و آن كاه كه به اصالت وجود كراييد» بيان داشت كه همه حكماى بيشين 


اصالت الوجودى اند.2١)‏ 


خانها؟ خفدعى كلعه افذة مالاضتدرا دن زروسى هاف ضرقائى يها ارق مطل روفي عدن صياة سق كني ركه ع نه وجرت ارد 
.همان استث كه طورهائ كوناكون مى يابد ويه شتون مختلف درمى آيده از اين وو دن ضدد بتيانى براق آن برآامد ودرايخ 
راستا اصالتٍ وجود و ديكر مسائل آن را مطرح ساخت و توسعه داد.(؟) 


نكته شايان توجه اين است كه اين كونه بحث ها تنها جنبه تاريخى ندارد كه مربوط به كذشته باشدء بلكه هم اكنون نيز دسته 


اى-كه برخى از آنان از شخصيت هاى معروف اند- 
جنين كرايش هايى دارند و در كتاب هاشان مى نويسئد و به خود مى بالند! 


از آنجا كه اين مسثله با اعتقادات ييوند مى يابد» اهميت آن دو جندان مى كرددء و به عنوان مسائل اعتقادى اختلافى - كه 


مورد ابتلاست - بايد جايكاه ودرستى يا نادرستى آن ارزيابى و روشن شود. 
بنابراين مى كوييم: 


با اصرف نظر از اينكه نهايت حقايق فراوان جهان هستى به كجا مى انجامد و با 


إساء وكا كيدي تقريرات شرح منظومه(استاد مطهرى»» اثر آيت الله شيخ محمدتقى شريعت مدارى١:‏ 50. 
"- . همان. 


ص: ا 


اين باور كه ما سوفسطائى نيستيم كه همه جيز را يندار و خيال بدانيم (بلكه مى دانيم كه حقايقى وجود دارند) درباره هرجيزء 


دو امر به ذهنمان مى آيد و به تحليل آن مى بردازيم؛ يكى جنبه جيستى آن است و ديكرى جنبه هستى اش. 


وقتى مى كُوبيم: «آب هست» » (آسمان وجود دارد)؛ » «انسان موجود است» » «عقل هست)... در عالم خارج تنها يك جيز 
وجود دارد كه همان آبء اسمان::: مى باشك. 


ذاراق لجرا واعتاضرق باشده كجوه بغث ديكرى است): 
همين موجود خارجى «آب) در ذهن مااز دو نظر شايان توجه است: 
.١‏ آب بودن (ماهيت) ؟. موجوديّت و هستى آن (وجود). 


(وجود)؟ 


اكَر ياسخ دهيم كه اين شىء اولأى باندات «(آب) استء منتها آبى كه جاعل جعل كرده است».(١)‏ مى كُوبيم: اين آب ثابت 
ايت وجود دارد» موجود است» حاصل است و... كه اينها (ثابت» حاصل» كائن, موجود 0 همه مفاهيم انتزاعى اند. در اين 


خداوند نخستء آبء آتشء عقل و... را مى آفريند آن كاه ما مى كُوييم: 
«آب موجود است» » ١آتش‏ هست)» » «عقل وجود داردا و... 


اطلاق وجود در اين صورت بر موضوع خارجى به اعتبار ماهيتى است كه 


.-١‏ آنجه جعل نشده» در خارج تحقق ندارد. 


ص: ع/ا١‏ 


تحقق دارد؛(١)‏ زيرا اكر «وجود) اصل باشد معناى «آب موجود است» و... اين مى شود كه «وجود موجود است» درحالى كه 


واكر در ياسخ بكوييم: آنجه در خارج مى باشد «وجود) است و از اين وجودء ما ماهيت را انتزاع مى كنيمء و به اعتبار مراتب 


و تعينات اين وجود خارجى مى توانيم ماهياتٍ مختلفى را انتزاع كنيم» قائل به اصالتِ وجود شده ايم. 

سخن قاضى سعيد قمى 

مرحوم قاضى سعيد قمى از شخصيت هايى است كه در علوم مختلف عقلى و عرفانى و كلامى» مهارت دارد. 
وى كه به اصالتٍ ماهيت قائل است در كتاب «كليد بهشت)» مى نويسد: 


مخفى نماند كه به اتفاق كافه عقلاء اعم و اجلاى مفهومات يعنى بديهى ترين جميع معلوماتٍ تصوريه دو امرند» كه اظهر از 
آنها هيج مفهوم ديكرى نيست» يكى «شىء) است كه در لغت فارسى تعبير از آن به «جيزا مى كنند و يككى «وجود) است كه 


آن را به زبان فارسى «هستى) مى كويند. 
واين دوامر را -ازغايت بداهت - همه كس مى دانند و هيج كس از براى دانستن اين دو معنا محتاج به معلم نيست.10) 


دراين سخنء قاضى سعيد قمى بيان مى دارد كه دو مفهوم براى همه روشن است؛ يكى جيستى شىء و ديكرى هستى آنء 
هيج كس براى دانستن اين دوء به معلم نياز ندارد» حتى أطفال نيز معناى جيستى و هستى را مى دانند و درمحاوراتشان به كار 


مى برنك. 


و همين دو معناء مبناى تعليم و تعلم بيشتر امورء بلكه همه امور نظرى اند تا آنجا كه بر ايجاب و سلب مقدم مى شوند. 


.-١‏ وقتى مى كو بيم: «آب موجود است)»» بدين معناست كه «(آب) درخارج تحقق دارد. 
؟- . كليد بهشت: 158. 


١/6 ص:‎ 


عاعءهة 


زيرا اينكه ياسخ داده شود كه جيزى هست يا نيستء متوقف بر اين است كه شخص آن جيز را فهميده باشد. 


در تقدّم اين دو جيز بر ديكّر امور بديهىء هيج اختلاافى نيست. خلاف در اين است كه كدام بكك بر ديكرى نا 


بعضى كفته اند (اشى عا مقدم استء و بعضى ديكر كفته اند «وجود) اظهر و مقدم مى باشد. 


تحقيق در اين معنا مى طلبد كه دريابيم كدام يكك از اين دو «اصل'اند. هر كدام كه اصل باشد همان مقدم مى شود؛ زيرا تقدم 


فرع بر اصل» معقول نمى باشد. 


با ملاسحظه و وارسى دقيق مى توان دريافت كه «شىء» (جيز) به اصل بودن سزاوارتر است؛ زيرا عقلا كه موضوع و محمول 
تشكيل مى دهند (مى كويند: «فلان جيز هست» » «درخت موجود است») موضوع قضيه را «ماهيت» قرار مى دهند و براى اعلام 
تحقق آن. «وجود) را بر آن حمل مى كنند» وآنجا كه محمول (يعنى «موجودا) يا «معدوم)) را نياورند» بدان معناسة كه ان 


ماهيت تحقق ندارد.0١)‏ 


يس آنجه در خارج تحقق دارد «انسان) » «درخت» » «سنكك) و... وحقايق مختلف است كه در هر زبانى به ككونه اى نام 
كذارى مى شود (شىء موجود در خارج در زبان عربى «ماء» و در فارسى «آب» ناميده مى شود و...) ليكن بى در نظر كرفتن 
نام مشخص است كه هر كدام خاصيت ويزه خود را دارد؛ يكى سيال است و ديكرى جامد يكى سرد كننده است و ديكرى 
كرم كننده... يا سيب متمايز از يرتقال است و هلو متمايز از اين دو مى باشد و... . و نيز آن جيز تحقق يافته در خارج» يكك 
حقيقت استء نه اينكه تركيبى از جيستى و هستى (ماهيت و وجود) باشد. اين سخن كه «وجود) موضوع قرار داده شود و 
بكوييم «فلا-ن هستى» جيز است)» » «وجودء آب است)» » «وجود. عقل است) » «وجود» آتش است» و... معقول نمى باشدء بلكه 
عكس آن درسث.:اسث كه كفته شود وعقل عوجود اسك ه 


اح ككام كتيك بن كلبد بيشت 18-18 (يا اند كن تصيرت و تخبير). 


ص: 1.07 


تش موجود است)» و در نتيجه «شىء) به اصل فق اذل از «وجودا مى باشد و ييداست كه در رتبه نيز بر وجود نَقَدّم دارد؛ 


و همان كونه كه «اصالت ماهيت» درست و معقول مى باشد, در نامعقول بودن «اصالت وجود)» و باطل بودن آن شكى وجود 
ندارد.0١)‏ 


اشكال 


ممكن است بر استدلال قاضى سعيد قمى اين اشكال مطرح شود كه: بحث در اينجا بحث لفظى و لغوى و عرفى نيست تا كفته 
شود در قضيه «انسان موجود است» عرف «انسان» را موضوع مى انككارد و «موجودا را محمول قرار مى دهد و آنجه موضوع 
قرار داده شده» اصل مى باشد. يس اصالتٍ ماهيت مقدم است. بحث در اينجاء بحث عقلى است. مى خواهيم دريابيم كه آيا 
آنجه تحقق دارد ماهيت است و سيس وجود بر آن اطلاق مى شود يا آنجه تحقق دارد وجود مى باشد و ماهيت امرى اعتبارى 


است. 


ياسخ 


اينكه عرف ممكن است در بسيارى از موارد مسامحه كند» مطلب درستى مى باشد و در اينجا اكر بخواهيم اصالتٍ ماهيت را از 
الفاظى كه در قضيه ها آمده است استفاده كنيم» استدلال به آن خدشه دارد» ليكن سخن قاضى سعيد قمى بر اساس صرف 
عرف نمى باشدء بلكه بر اين مبناست كه ارتكاز عقلى خردمندان جنين است و آنان با دقت و زرف انديشىء ماهيات را 


موضوع قرار مى دهند و «وجود) را بر آن حمل مى كنند. 


السلام) كه مى فرمايد: 1 ك3 الأشياة 


.-١‏ همان. 


ص: اا 


قل كؤنيا كافك كما ك5 نيا ارلكه عد اشبا راقل ادشض شاة احاد كره ين اناما كرنه كوعدا بويد اوره عست 


شدند) مى نويسد: 


آراد (عليه السلام) أن يَذْكرَ أنَّ طبيعة الوجود مما يتأخََرُ عن ذوات الأشياء و ماهاتهاء فقال: بل كوَّنَّ الله تعالى ماهباتٍ الأشياء و 
حقائتيا قا وجردهاة ]ة الجدل الما عن 1 و بالذات إلى الماهيّهء ثُمّ إلى الوجود اللازم لها. «فكانت» أى فوجِدّت و انَُّصفت 
بالوجود. 


ذكما كوتياه أي كل ذوانهاة أى ضارك وجوداتيا تائعة لجسا مناضاتيا43 


هداق كعال يسن انروسرة اهما دقاف و دفارق انياوا اقريدة تبراجما واولا و بالذات رسافيت ماق فى كرد سوس لد 


وجودى كه لازم ماهيت است. اينكه امام (عليه السلام) مى فرمايد: «فكانت» يعنى اشيا يافت شد و به وجود متصف كرديد. 
و اينكه مى فرمايد: «كما كوّنها» يعنى ذوات (و حقايق) اشيا را ايجاد كرد؛ يعنى وجودات اشيا تابع جعل ماهيّات آنها كشت. 
ديدكاه ملاعبد الرزاق لاهيجى 

اذ 

ملاعبد الرزاق لاهيجى نيز به اصالتٍ ماهيت قائل استء وى در كتاب «كوهر مرادا مى نويسد: 


01:١ شرح توحيد صدوق‎ .-١ 


-١‏ . حكيم ملاعبد الرزاق لاهيجى(م 77١٠ق)‏ ملقب به فتياض. داماد و شاكرد ملاصدرا و استاد قاضى سعيد قمى است. 


ص: 178 


هركاه كوييم زيد مثلاً- موجود است در خارج؛ ظاهر است كه در خارج» صفتى نيست قائم به ذات زيد كه معنى وجود. آن 
صفت باشد... بلكه معنى وجود زيد - كه در زيد موجود است - همين معنى است كه در ذهن درا يد از ملا-حظه زيد در 
خارج؛ جون معنى فوقيّت كه در ذهن درآايد از ملا |حظه «سما» مثلا نسبت به «أرض» ؛ بى آنكه صفتى قائم باشد در خارج 


به«اسما»» كه آن را فوقيت خوانند. واين قسم معانى را معانى اعتباريه خوانئك... . 


من من وحرو كد سه اعتباره "ترك أناءفه اعتتارق طفنو الا رأميق: كد اذ مااحظه وعفا احير ابن معدن دن دهن ندرا ملا 
بلكه اعتبارى است كه منشأ انتزاع دارد در خارج و آن حيشتى است كه در انسان مثلاا هست و در عنقا نيست؛ و آن حيثيت» 


صادر شدن است از علت... و صادر شدن انسان از علّت سبب شده كه انسان در خارج باشد... . 


وامّا «ماهيت» عبارت از جيزى است كه از شأنش باشد اتصاف به وجود و عدم؛ يس شىء كه وجود و عدمء حال و وصف او 


تواند شدء ماهيت باشد. 


يس ماهيّت و وجود. از اين حيثّت كه وجود است و همجنين عدم, از اين حيثيت كه عدم است مقابل هم باشند به حمل 
مواطات؛ يعنى شىء واحد به اعتبار واحدء نتواند بود كه هم ماهيت باشد و هم وجود؛ اكر جه تواند بود كه ماهيّت باشد و هم 
موجود ويا وجود باشد و ذوماهيت و لفظ ماهيّت را اشتقاق كرهده اند از «ما به الشىء هو هوا ؛ يعنى آنجه شىء به آن شىء 


است... 


و جون ماهّت را با وجود خارجى اعتبار كنند - يعنى از اين حيثيت كه موجود است در خارج - حقيقت كويند. يس حقيقت» 


ماهئّت موجود در خارج است و ماهئّت» حقيقت لابشرط وجود در خارج... . 


و جون ماهّت را نظر كنى به ذات ماهيّت با قطع نظر از امور خارجه و 


ص: ١1/94‏ 
آن كاه قياس كنى او را با وجود و عدمء خالى نتواند بود از اينكه وجود ضرورى باشد او را يا نه... )١1(«.‏ 


از اين بيان نيز به روشنى مى توان دريافت كه آنجه در خارج هست «ماهتّت» است و سيس به اعتبار آن» سخن از «وجودا به 
ميان مى آيدء با توجه به اينكه جاعلء ماهيت را به جعل بسيط جعل كرده است به آن «موجود؛ اطلاق مى شود (نه اينكه در 


خارج «انسان» » «عقل» » (ادرخت) و... يكك جيز باشد و «موجودا جيز ديكر). 


بدان كه معنى وجود «يافت شدن» استء و يافت شدن جيزى اكر در انديشه باشد «وجود ذهنى)» كويند واكر در خارج انديشه 
باشد «وجود خارجى). و آن جيز يافت شده را «ماهيّت)» و «شىء» خوانندء و مراد از ماهيت - در مقابل وجود - به غير از اين 


شسسثك. 


و جون معنى وجود را دانستى معنى «عدم) مقابل آن باشد؛ يعنى يافت نشدن شىء. و ببايد دانست كه اين معنى وجود كه يافت 
شدن است در خارج انديشه يافت نتواند شد؛ جه آنجه در خارج يافت شده. شيع است نه يافت شدن شيئ بلكه يافت شدن 


ايشان در اين عبارت بيان مى دارد كه معناى «وجود) » «يافت شدن» است - در برابر معناى «عدم)» كه يافت نشدن است - و اين 
يافت شدن يك معناى ذهنى مى باشد كه در ارتباط با جعل حقايق به وسيله جاعل» درمى يابيم كه آنها يافت شده اند و آنها 
كه جعل نكرد يده اند يافت نشده اندك. 


اين معناى ذهنى مابازاى خارجى ندارد. وقتى كفته مى شود: «زيد ممكن است»» «زيد موجود است)» و... اين امكان ووجود. 


يكك معناى ذهنى است كه از زيد انتزاع مى شود و در خارج مابازائى ندارد و جز خود زيد. حقيقت ديكرى در خارج 


.198- 19٠0 كوهر مراد:‎ .-١ 


ص: 1/6 
وجود ندارد 


(جنان كه كر مفاهيم ذهنى - مانند «وحدت» »ء (كثرت» - مابازاى خارجى ندارند» بلكه از آنجه در خارج هست انتزاع مى 


شوند). 


ملاعبد الرزاق» سخنان ديكرى دارد كه از آنها استفاده مى شود آنجه واقعيت دارد ودر خارج مى باشد «موضوع) است و 
«محمول) يكك مفهوم عامى(مانند «ممكن)» «حاصل»» «حادث)» و...) است كه در ذهن مى باشد واز حقيقت خارجى انتزاع مى 


كردد. 
«آب موجود است» نه اينكه «وجود موجود است)»؛ زيرا قضيه اخير ه ركز به ذهن كسى نمى آيد. 


بنابراين مادر خارج «موجود) داريم ونه «وجود). آنجه در خارج هست «شىء) است (نه«يافت شدن) كه همان معناى وجود 


است) و اين شىء ممكن است «آب)ء «سنكك)»» «اتش») و... باشد. 


يس وقتى مى كوييم «زيد موجود است». اين «موجود) (يعنى وجود) كه در اين قضيه محمول قرار كرفته و بر زيد حمل مى 
شود «خارج محمول» است؟؛ يعنى مابازاى خارجى ندارد. از ذات موضوع واز جعل موضوع به وسيله جاعلء انتزاع شدة است 
در براير «محمول بالضميمه) كه محمول هايى اند كه مابازاى خارجى دارئد - مانند «جسم سفيد است)» - كه سفيدى مابازاى 


خارجى دارد. 


آقاى شيخ محمدتقى شريعت مدارىء اين عبارت ملاعبد الرزاق را در تقريرات شرح منظومه خود مى آورد و آن كاه مى 


نويسد: 


مى كويم: ملاعبد الرزاق» مفهوم «وجودا رابه دقت نمايانده است و با اين بيان» براى هركس كه در آن نيكك بينديشد آشكار 


مى شود كه «وجود) امر انتزاعى و اعتبارى است كه اعتباركر هنكام برخورد با اشياى خارجى آن را اعتبار مى كند. 


18١ ص:‎ 


حت اكرادغا شود كه همه موجودات خارجىء مراتبى از يكك جيزند نمى توان آنها را «وجود) يا «وجودات» ناميد» بلكه شىء 
يا اشياى موجود ناميده مى شوند. يس وجودء مفهوم انتزاعى استء هرجند به وحدت تشكيكى اى قائل شويم كه فلاسفه اراده 


كرده انك. 


وازاينجا مى توان دريافت كه حكونه در اين مسئله مغالطه يديد آمده است! زيرا اينان» در آغاز «وجود) را اصيل فرض كرده 


اند [و آن كاه به مسائل آن يرداخته اند].(1١)‏ 

توضيح اين بيان جنين است: 

هركس با اشياى خارجى روبه رو شود. مى كويد «موجود است» و «وجود) رااز اشياى خارجى انتزاع مى كند. 
ييداست كه اين «وجود) يكك مفهوم ذهنى است كه اصالت ندارد. 


در اينجا يكك اشكال بيش مى آيد و آناين است كه در قضايايى جون «آتش موجود است» » «عقل موجود است» » «كتاب 
موجود است» و... «موجودا يكك معنا دارد و بيشتر از يكك معنا از آن قصد نمى شودء يس جككونه است كه هر كدام از آنها 
آثار ويزه خود را دارند (يكى سرد كننده است و ديكرى كرم كننده؛ يكى جامد ديكرى سيال و...) ؟ 


فاثللان به أصالتِ وجود ياسخ مى دهند كه «وجود؛ مراتب دارد و داراى شدّت و ضعف استء وهر مرتبه آن داراى اثرى مى 


باشد و از اين روست كه ما آثار متباينى را درمى يابيم. 


كرد؛ زيرا فرض بر اين است كه: يكك حقيقت بيش نيست نه حقايق متعدده نا آنكه آثار متباينه را توجيه كندء در نتيجه آثار 
متباينه با اصالت وجود سا زكار نيستء بلكه با اصالت ماهيت 


1١8١ ص:‎ 

ناز كار اسة: 

و نيز در كتاب ١كوهر‏ مرادا مى خوانيم: 

در بيانٍ آنكه صادر و مجعول بالحقيقه از واجب تعالى» ماهيّت اشيا است يا وجود اشيا يا اتتصاف ماهيّت به وجود. 
بدان كه هر يكك از احتمالات ثلاثه قايل دارد: 


خارج نتواند بود و صادر و محصول بالذّات؛ لامحاله عينى است واقع در خارج؛ يس ماهيت باشد نه وجود. 
بلكه جون ماهيّت صادر كردد و واقع كردد در خارجء عقل انتزاع كند از او مفهوم بودن در خارج را كه معنى وجود است. 
يس قايل به جعل وجود اكر از وجود مذكورء مفهوم مذكور خواهدء بديهى است لامحاله بطلانش. 


واكر كويد كه مراد از وجودء حقيقتى است در خارج كه به ازاى مفهوم مذكوره استء كوييم: امرى در خارج به ازاى مفهوم 
مذكور نتواند بود مككر جيزى كه منشأ انتزاع مفهوم مذكور باشدء و منشأ انتزاع مفهوم مذكور در ممكنات نيست مككر ماهتتٍ 
ممكن صادر شده به سبب ارتباط و ملاحظه وى با جاعل. 


يس اكر مراد از حقيقت وجود. عين همين ماهيت صادر شده باشد - به سبب آنكه منشأ انتزاع وجود اوست - نزاع لفظى 
خواهد بود. جه مراد ما نيز از مجعولت ماهّت» همين ماهئّت صادر شده از جاعل است كه اخصٌ است از ماهيّت مطلقه و ما 
آن را حقيقت نام كنيم و اخصٌّ از ماهتّت مطلقه دانيم» و وى آن را وجود نام كند و مباين ماهيئّت مطلقه داند» و حال آنكه 
ظاهر است عدم مباينت او با ماهيّت مطلقه.12) 


. (فصل دومء از باب سوم از مقاله دوم)‎ 78١ -- كوهر مراد:‎ .-١ 


ص: الذااا 


توضيح 


بحث است كه از خداى متعال» جه جيزى صادر و جعل شد؟ آنجه در جهان يديده آمد ماهيت اشيا مى باشد يا وجود آنها و يا 


اتصاف ماهيت به وجود. 


محققان بر اين باورند كه آنجه به حقيقت از خداى متعال صادر شد و جعل كرديدء ماهيتٍ اشيا است كه در خارج تحقق و 
عينيت دارد (نه وجود)؛ زيرا «وجودا يكك مفهوم اعتبارى عقلى است كه مانند ديكر مفاهيم ذفن (كوك سملوكه )ير همه 
حقايق اطلاق مى كردد. ار كسى اصرار مى ورزد و مى خواهد آنجه رادر خارج يديد آمده؛ وجود بنامد و اصطلاحى 
اختراع كند» بحثى در آن نمى باشد؛ زيرا در اين صورته نزاع لفظى خواهد بودء ليكن دركك عقلا از «وجود) يكك معناى عام 
ذهنى است. 

آن كاه كه خدا جيزى را - به جعل بسيط - ايجاد كند؛ يعنى ماهيتٍ شىء از سوى خدا صادر شود و در خارج يديد آيد» آن 
را با مفاهيمى جون «كائن, ثابت» موجود. ...) بيان مى كنيمء ليكن اين مفاهيم همان تحقق جعل جاعل را مى رسانند و خود 
آنها واقعيت بيرونى ندارند. 


(خارج محمول اند و نه محمول بالضميمه).10) 


كويد در خارج«وجودا جعل شده است و نه «ماهيت)»» اكَر مقصودش جعل مفهوم وجود باشد. بطلان آن بديهى است؟ 


.-١‏ محمول بالضميمه عبارت از محمولى است كه حمل آن بر موضوع مستلزم انضمام امرى ديكر به موضوع باشدء مانند 
حمل ابيض بر جسم كه نياز به انضمام بياض به جسم دارد... اين نوع حمل را حمل غير ذاتى هم كفت اند زيرا محمول منتزع 
از ذات موضوع نيستء درمقابل خارج محمول كه محمول منتزع از ذات موضوع است وحمل آن برموضوع مستدعى ضميمه 
شدن حبري ديكرانست :مانقد «اسان ممكن اسة) اين كوثة فحيولات را محمول ذاتى كوند (فرهكك معازق اسلاي + 


عال/ل). 


ص: 185 
زيرا مفهوم وجود (مانند مفهوم ماهيت) در خارج جعل نمى شودء بلكه امر انتزاعى و ذهنى است. 


واكر مى كويد مقصود از «وجود) حقيقتى است كه به ازاى مفهوم وجود در خارج تحقق يافته استء مى كوييم: آنجه در 
خارج به ازاى مفهوم مذكور يديد آمدهء جيزى جز منشأ انتزاع آن نمى تواند باشد و منشأ انتزاع مفهوم مذكورء در ممكنات» 
جز ماهيت ممكن صادر شله - به سبب ارتباط و ملاحظه آن با جاعل - نمى باشد. 


يس اكر مراد از حقيقت وجود. عين همان ماهيت صادر شده باشد (بدان جهت كه منشأ انتزاع وجود است) نزاع لفظى خواهد 
بود؛ يعنى نام حقايق خارجى (آبء يخ» ...) وجود ككذاشته شده. هرجند در عرف عقلا اين نام كذارى درست نيست و عقلا از 


«وجود) معناى «يافت شده) را مى فهمند كه يكك مفهوم ذهنى است. 


متمايز استء نام كذارى جندان مهم نمى باشد كه اسم آنها «ماهيت» يا «وجودا كذاشته شود. فطرت انسان اين تباين را مى 
يابد» و آثار متباين» بيان كر حقايق مختلف مى باشد (وكرنه از يكك جيز آثار متباين بروز نمى يابد). نهايت اين است كه يس 


از جعل جاعل» ذهن از واقعيتى كه صادر شده» مفهومى را انتزاع مى كند كه مى توان آن را «كائن» ثابت» موجود و...) ناميدك. 


اصاله الماهيتى همين ماهيث خا ص(1١)‏ را حقيقت مى داندء و قائل به اصاله الوجود - در اين فرض - اين ماهيت را مباين با 


«ماهيت مطلق1(0) مى داند و آن را «وجودا مى نامد (و در نتيجه نزاع لفظى مى شود). 


.-١‏ مقصود از ماهيت خاص (يا أخصّ) همان ماهيت صادر شده از جاعل است (مانند ماهيت آبء ماهيت آتش و...). 
؟-. ماهيت مطلق آن است كه با وازه «ماهيت» به حقايق مختلف اشاره شود. ييداست كه در اينجا كلمه «ماهيت» يكك مفهوم 


التراعن امك 


ص: 186 
استدلال قائلان «اصالت وجود» 


براى اصالت وجود. استدلال هاى زيادى شده است:. روشن ترين استدلال كه به آن استناد مى شود» سخنى است كه حاج 


ملاهادى سبزوارى در منظومه آن را اين كونه بيان مى كند: 
كيف و بالكون عن استواء قد خََرَحَتُ قاطبةٌ الأشياء(١)‏ 


بيان استدلال اين است كه ماهيت از نظر ذات (بى آنكه جاعل يا علت آن ملاحظه شود) در حد استوا مى باشد نه اقتضاى 
وجود را دارد و نه اقتضاى عدم؛ و بى جهت و علت نيز از حد استوا بيرون نمى آيد (زيرا انقلاب جيزى به جيز ديكر بى علت 
محال و نشد اسة) واماعية ويكرق قيز ابن كان شد :تست لان كه عقر دن كثار ضشر صنددى را ابحاد نم 'كدد) 
آنجه ماهيت را از حد استوا بيرون مى آورد «وجود) است و همان «اصل» مى باشد و ماهدّت فرع اوست. بديهى است ماهيت به 
معنايى كه در فرض آمده استء مفهوم ذهنى اى بيش نيست و كسى به اصالت ماهيت به اين معنا قائل نيست و جنين ماهيتى را 
كسى اصل نمى داند تا ابطال شود؛ بلكه مقصود از ماهيت كه اصل است همان حقيقت خارجى است همجون انسان» حجرء 
عقل و... و آن حقيقت خارجى مابإزاى انسان و حجر و عقل و... مى باشد نه مابإزاى وجود, و وجود به معناى يافتن است و 
جز مفهوم ذهنى نمى تواند جيزى باشد و اكر مقصود طرفين از ماهيت و وجود همين حقيقت خارجى باشدء يس اختلااف 


لظفى است. 
علامه طباطبايى در «بدايه الحكمه» استدلال را اين كونه بيان مى كند: 


وقد اخْتَلفٌ الحكماءٌ فى الأصيل منهما؛ فُذَهَبَ المشّاؤون إلى أصاله الوجود. 


. 8 شرح منظومه ؟:‎ .-١ 


ص: 188 


و نسب إلى الإشراقيتّن القول بأصاله الماهته؛ و أما القول بأصالتهما معاً فلم يَذْهَب إليه أَحَدٌ منهم؛ لاستلزام ذلكك كون كل شىء 


شيئين اثنين» و هو خلاف الضروره. 


و الحق ما ذَّهَبَ إليه المشَّاؤُون مِن أصاله الوجود. والبرهان عليه: أنَّ الماهيّة من حيث هى ليست إلأ هى» متساوية النسبه إلى 
الوجود و العدم؛ فلو لم يكن خروجها من حدّ الإستواءِ إلى مستوى الوجود - بحيث تَتَرَنّبُ عليها الآثار - بواسطه الوجود. كان 
ذلك منها انقلاباً و هو محال بالضروره. 


فالوجود هو المُخرج لها عن حدٌّ الأستواء» فهو الأصيل. 


وامافل: 21 اتانيه بسن انهه وق الفاغ 2-6 من غيل الاأسغواء إلى مرخله الأصاله فتتدنت عليه الآثار مُندفع بأنها إن 
تفاودّتُ حالّها بعد الانتسابء فما به التفاوت هو الوجود الأصيلء و إن سُمىَ نسبة إلى الجاعل؛ و إن لم تتفاوت و مع ذلكك حي[ 
علنيا انبا موجوود و شف علنها الآنار كات من الإنقلاب كما تَقَدَّم؛11) 


حكما در اينكه وجود اصالت دارد يا ماهيت» اختلاف دارند. مشائيان به اصالت وجود كرويده اند و به اشراقيان اصالت ماهييت 
نسبت داده شده است؟ اما به اصالتٍ هر دو با هم. هيج كدام قائل نشده اند؛ زيرا لازمه آن اين است كه هرجيزىء» دو جيز باشد» 


واين برخالاف ضرورت است. 
حق همان اصالت وجود اسث كه قشائيان يذيرفته اثد: 


نه معدوم] . يس اك بيرون 


.-١‏ بدايه الحكمه: ١0‏ (الفصل الرابع). 


ص: /ا/ا 


آمدن ازحد استوا به سطح وجود (به كونه اى كه آثار بر وى 2 يابد) به واسطه وجود نباشد» اين يديده ( بيرون آمدن 


كه ماهتّت رااز حد استوا بيرون مى آورد» و همان اصيل مى باشد. 


واينكه كفته اند ماهيت با نسبتى اكتسابى از جاعلء از حد استوا به مرحله اصالت درمى آيد و آثار بر آن مترتب مى شودء دفع 
مى شود به اينكه: اكر حال ماهيت يس از انتساب» تفاوت يابد آنجه به آن تفاوت يديد آمدهء همان وجود اصيل است؛ هرجند 
نسبتى به جاعل ناميده شود. و اكر حال آن هيج تغييرى نيافته و با وجود اين» وجود بر آن حمل مى شود و آثار بر آن مترتّب 


مى كرددء همان انقلاب [و امر نشدنى] است كه بيبش از اين كذشت. 


جكيده اين استدلال اين است كه ماهيت - به خودى خود - نه اقتضاى وجود دارد و نه اقتضاى عدم, براى آنكه بتوانيم يكك 
واقعيتٍ خارجى را بنمايانيم بايد از قضيه اى استفاده كنيم كه در آن مفهوم وجود باشد. و اينكه كفته اند ماهيت آن كاه كه به 
جاعل (ايجاد كننده) انتساب يابد» واقعيت خارجى مى يابد و به همين جهت اصالت دارد» نادرست مى باشد؛ زيرا انتسابى كه 
ماهيت را تحقق دهد در كرو ايجاد (وجود بخشيدن) است» يس واقعيت ماهيت همان وجودى مى باشد كه به آن افاضه مى 


كردد. 

نقد و بررسى 

اين استدلال رااز جند جهت نمى توان يذيرفت: 
اشكال اول 


اينكه كفته شده است «ماهيت از اين نظر كه ماهيت مى باشدء جز خودش نيست و نه موجود است و نه معدوم) متفرع براين 


است كه براى ماهيت جايكاهى در يكك عالمى فرض شود. آن كاه كفته شود كه آن نه موجود است و نه 
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معدوم. 

قائلاءن به اصالتٍ ماهيت, مفهوم ماهيت را اصل نمى دانند. اين استدلال مبتنى بر اين است كه براى ماهيت,. قرار و ثباتى 
بيذيريم و سيس بككوييم ماهيتى كه در حد استواستء اقتضاى وجود و عدم را ندارد. 


قائلان به اصالتٍ ماهيت بر اين باورند كه آنجه در خارج تحقق دارد» همان ماهيت است. خدا آن را به جعل بسيط يديد آورده 
است (نه اينكه آنجه را در حد استوا ايجاد شده. بيرون آورد) حد استوايى وجود ندارد تا «مُخْرج) لازم داشته باشد» بلكه از 


همان جعل بسيط ماهيت» وجود انتزاع مى شود. 

كائزاية ككزاو شاف دوي اماك سيط (ن هناد كان قاقد اسع وال عر عاق شرف راح درك رمتسن ف قاد كان 
ازاين جعل (اينكه «خدا آتش را ايجاد كرد» » «خدا انسان را آفريد») عقل و ذهن دو جيز را درمى يابد: 

الف) مجعول در خارج تحقق دارد. و با تجزيه ذهنى درمى يابيم كه در خارج حقايق مختلف اند وهر كدام متمايز از ديكرى 
ب) از مجعول خارجىء ذهنء مفهوم ماهيت و مفهوم وجود را نيز انتزاع مى كند كه هيج كدامشان اصيل نمى باشند» بلكه 


به اين ترتيب» ركن اساسى بُرهان اصالتٍ وجود فرو مى ريزد؛ زيرا حد استوايى وجود ندارد تا مُخرجٍ و بيرون آورنده اى لازم 
داشته باشد» و خدا اشيا را بى سابقه و ييشينه مى آفريند و از «لا من شىء)» هست مى كند و يديد مى أورد ووبه محض جعل» 
بى درنككء آنها در خارج تحقق مى يابند. يس از آنء عقل آنها را در عالم ذهن تجزيه و تحليل مى كند و ماهيت و وجود به 


تصوّر درمى آيد. 


اشكال 0 


ص: 1/4 


كه: ذاتٍ ماهيت. نه اقتضا براى وجود دارد و نه اقتضاى عدم را دارا مى باشد)» در هر حالى (حتى يس از جعل) اين معنا ثابت 


است. 


هار انو مدالك اشعر | شمر أره ادك به باللسة بووزير اقناسن :يد نا > شافيك أو شال تسترا ررق تبن اسن انلق امات 
ماهيت اول است) مُخرج ماهيت از حد استوا «وجود) استء و همين مُخرج - كه «وجودا انينك > اؤلى است كه اصل باشد. و 


در حد استوا بودن ماهيت به اين معناست كه در ذاتٍ خودش اقتضاى وجود و عدم را ندارد. 


اشكال دوم براين سخن اخير اين است كه با اين بيان كه: ذاتِ شىء» خودش مى باشدء هيج ذاتى نه اقتضاى وجود را دارد و 
نه اقتتضاى عدم را دارا مى باشد؛ زيرا اكر اقتضاى وجود را مى داشت «واجب الوجود) بود و اكر اقتضاى عدم را مى داشت 


«ممتنع الوجود» مى كشت. 


بنابراين» ذات شىء هيج اقتضائى را ندارد» اكر علتى يديد آيد موجود مى شود وكرنه همجنان بى اقتضا مى ماند» يس از جعل 


جاعل نيز در ذات ماهيت تغييرى يديد نمى آيد(1١)‏ و با توجه به اين معنا«ماهيت)ه ركز از حد استوا بيرون نمى آيد. 


بر اين اساس» نياز به «مُخرج) (جيزى كه ذات ماهيت را از حالت استوا بيرون آورد) بى معناست و «مُخرج) موضوعيّت نمى 


يابد؛ زيرا امكان خروج ذاتٍ ماهيت از حالت استوا وجود ندارد. 


اشكال سوم 


.-١‏ كرجه در اين صورتء ماهيتء واجب بالغير استء ليكن ذاتٍ آن عدون نظر بعلت شميكتان در هك اشع انيع السناض 


وجود و عدم را ندارد. 


ص: 196 
اشكال سوم بر اين استدلال اين است كه: 


مفهوم ماهيت مانند مفهوم وجود (جنان كه بيداست) اصل نمى باشدء بلكه مراد از اصالتٍ ماهيت يا اصالتٍ وجود؛ اين است 


كه آنجه در خارج تحقق دارد مصداق ماهيت است با مصداق وجود؟ 


اكْر قائل شويم كه جاعل» قحىء (احء ا تقر سكي ) زاا اند اورت واامن شيع (غتارش انصداق مامت افك وبا 


جعل (ماهيت)» حمل وجود(بر ماهيت) تصحيح مى شود (و مى توان وجود را بر ماهيت حمل كرد) مانعى ندارد (و سخنى 


درست مى باشد). 


واين سخن كه: «جاعل» مصداق وجود را جعل كرد؛ مانند اين قول است كه بككُوييم: «جاعل مصداق ماهيت را جعل كردا » 
هر دوشان مصادره به مطلوب اند و آغاز كلام و بحث. توضيح اين اشكال اين است كه: يس از آنكه جاعل شىء را جعل كرد 
مادر ذهنمان آن را به «مفهوم وجودا) و «مفهوم ماهيت» تجزيه مى كنيم. اين دو مفهوم مثل هم اندء و با نظر به مصداقشان نيز 
مثل هم مى باشند؛ يعنى نه اقتضاى وجود دارند و نه اقتضاى عدم. 


يس بنابر اصالهالوجود مجعول نيز در ذاتش جنين است وكرنه» وجود آن واجب يا ممتنع مى شد ( كرجه به جهت وازه «وجودا 


به ذهن مى آيد كه وجود با حمل اولى ذاتى - حمل مفهوم بر مفهوم - نفى نشود). 


حقيقت وجود و حقيقت ماهيت واينكه آيااين شىء خارجى مصداق ماهيت است يا وجود. از آنجا كه بحث در ممكن 
الوجود مى باشد, اقتضاى وجود و عدم را ندارد. قائلان به اصالتٍ وجود., بايد با صرف نظر ازاين سخن. استدلال بياورند 
وكرنه در اين جهت «وجود) و «ماهيت» مساوى اند؛ نهايت اين است كه اكر جاعلء واقعيات متكثر و متباين را جعل كرده 
باشد نتيجه» اصالت ماهيت استء و اككر جاعل» وجود را جعل كرده باشدء نتيجه؛ اصالت وجود است. 


154١ ص:‎ 


بنابراين» اينكه بككُوييم: «جاعل» وجود را جعل كردا يا بكُوييم: «جاعل» ماهيت را جعل كردا هر دو ادعاست؛ زيرا همان كونه 
كه «ماهيت از اين حيث كه ماهيت است جز خودش نمى باشدء نه موجود است و نه معدوم) » وجود نيز جنين است و نه به 


حمل أوَّلى ذاتى(١)‏ و نه به حمل شايع صناعىء(1) اقتضاى هستى يا نيستى را ندارد. 


يعنى نه «ماهيتٍ خارجى» اقتضاى وجود و يا عدم را دارد و نه در «وجودٍ خارجى» اقتضاى وجود يا عدم است» جه بحث در 


ممكن الوجود مى باشد» و تا علت يديد نيايد «شىء) هستى نمى يابد. 


نارئ: با زوف تكرى مى ثوان ذرياقت كه اسقدلال ها قاثلانك به اضالت وجوةه همة: مصادره به«مطلوب اسك؛ يعتى 
نخست«اصالت وجود) را فرض كرده اند(و مسلم دانسته اند) وآنكاه برايش دليل درست كرده اندء وهيج كدام ازاين دلايل از 


اكر نام اشيا را نيز نداند» درمى يابد كه حقايق مختلف و متباينى در خارج وجود دارند كه هر كدام از ديكرى متمايز است,. نه 


اينكه صرف «وجودا در خارج «وجود) داشته باشد. 
قاعده بسيط الحقيقه 


مهم ترين مسأله اى كه بر اصالت وجود متفرع است, مسأله «وحدت وجود) است. 


.-١‏ درحمل اولى ذاتى»مفهوم برمفهوم حمل مى شود؛ مانند«انسانء» انسان است)»)»«ماهّت.ماهيت است). 
؟- . در حمل شايع» مصداق خارجى مدّنظر مى باشد؛ مانند «زيد» انسان است)»» اعالم حادك اسنلة). 


ص: ددا 


از مبانى «وحدت وجود) قاعده «بسيط الحقيقه كل الأشياء و ليس بشىء منها؛ مى باشد. به اين معنا كه: حقيقت بسيط [خداى 
متعال] همه جيز است [بى در نظر كرفتن تعيّن و محدوديت و ديكر قيود] » و هيج كدام از آنها نمى باشد [با ملاحظه تعيّنات] . 
براساس اين قاعده؛ در جهان هستى تنها يكك حقيقت وجود دارد» و ديكر جيزهاء همه نمودهاى اويندكه تعيّن يافته اند و به 
اشكال مختلف مشاهده مى شوند. 


ملاصدرا در أسفار مى نويسكل: 
زازه إلى سنال الوسبريت و الإمكاة: 


إعلّم أنَّ هذا الإنقسام انّما هو من حيث الإمتياز بين الوجود و الماهيه. و التغايّر بين جهه الربوبيّه و العبوديّه. و أما مِن حيث متنخ 
الوجود الصرف و الوحده الحقيقيّهه فلا وجوبٌ بالغير حتّى يَتّصِفْ الموصوف به بالإمكان بحسب الذات؛ إذ كل ما هو واجب 


بالغير فهو ممكن بالذات» و قد أحاطه الامكانٌ الناشيع من امتاز تعن من تعئنات الوجود عن نفس حقيقته, 

و بالجمله؛ منشأ عروض الإمكانء هو نحوٌ من أنحاء الملاحظه العلميّه باعتبار جهه هذه الملاحظه التفصيليه؛(١)‏ 
اشاره اى به حال وجوب و امكان: 

بدان كه اين تقسيم از حيث تمايز ميان وجود و ماهيت و مغايرت ميان جهت ربوبيّت و عبوديّت است. 


وامااز نظر سنخ وجود صرف ووحدت حقيقى» وجوب غيرى وجود ندارد تااينكه «موصوف بها به حسب ذاتء به امكان 


توصيف شود. 


رادر بر كرفته است. 


"917 "91١ أسفار اربعه ؟:‎ .-١ 


ص: 1 


جكيده سخن آن است كه: منشأ عارض شدن امكان, كونه اى از انواع ملا-حظه علمى است به اعتبار جهت اين ملا-حظه 


اينكه كفته مى شوده«واجب است)» «ممك: است»» در رابطه با وجود و ماهيت مى باشد؛ يعنى جنبه وجودى هرجيزى واجب 
است و جنبه ماهوى اش اعتبارى و ممكن. و به لحاظ تغاير ميان جهت ربوبيت (جهت وجودى) ووجهت عبوديت (جهت 


ماهوى) مى باشد. 


از نظر وجودىء وجوب بالغيرى نيست تا به امكان وصف شود؛ زيرا اكر جيزى واجب غيرى شود بايد ممكن ذاتى باشد 
درحالى كه «وجود؛ ممكن بالذات نيست. امكان» از جهت تعيّن و تطوّر انتزاع شده است كه امرى اعتبارى مى باشد. 


2 


از حقيقت وجود. تعيّنى سرزده است كه با وصف تعرّن تَعّق افر 'اعشارى مى باشد وكرته جهت:وجودقء ودش هسة» وجواب 


به غير ندارد. 


اينكه مى كُوييم «امكان» از نظر ملا-حظه علمى اين وازه را مى آوريم نه اينكه در خارج امكانى باشدء و به جهت ملا_حظه 


تفصيلى (و اينكه حقيقت واجبء به تعينات زيادى متعيّن شده است) تعبير ممكن را مى آوريم. 
يس با ملاحظه علمى و در عالّم ذهن «امكان» معنا بيدا مى كندء به قول جامى: 

بود أعيانٍ جهان بى جند و جون*** ز امتياز علمى و عينى مَصُون 

نى به لوح علمشان نقش ثبوت*** نى ز فيض خوان هستى خورده قوت 

ناكهان در جنبش آمد بحر جود*** جمله را در خود ز خود بى خود نمود 

واجب و ممكن به به هم ممتاز شد*** رسم آيين دويى آغاز شد 


بارى» اين ادعا كه در جهان تنها يكك حقيقت هست و ديكر جيزها - همه - تعّنات و تطوّرات و شئونات اويندء ادّعاى كزافى 


است كه عقل و فطرت و وجدان آن را برنمى تابد و اكّر معناى وحدت وجود اين باشدء يذيرفتنى نيست. 


ص: ع١‏ 


و هركاه قائل شويم كه وجودات متباين اند و آنجه در خارج هست وجود خاص مى باشد نه وجود مطلق (زيرا وجود مطلق - 
به معناى هستى - مفهوم ذهنى است و در خارج وجود خاص؛ مانند وجود آب, وجود سنكك» ... تحقق دارد) در اين صورت» 


حال اكر مسئله مراتب وجود مطرح شود واز مراتب تطوّر وجود واحد سخن به ميان آيد و بكوييم وجود مانند نور داراى 
مراتبى هست و قوت و ضعف دارد. در اين حالت نيز قاعده «حقيقت بسيط» عقيم مى ماند؛ زيرا اكر مرتبه ضعيف از مرتبه قوى 


متمايز و جدا باشد و هر مرتبه داراى ويزكَى هاى مختص به خود باشد» مسئله وحدت وجود تحقق نمى يابد. 


افزون بر اين» وحدت تشكيكى بنيان درستى ندارد؛ زيرا اكر قايل شويم همه مراتب (مرتبه ضعيف تا مرتبه بى نهايت) هم سنخ 
اند و اشتراكك در حقيقت [وجود] دارند» در اين صورت در همه مراتب» وجوب وجود حاكم است (و اين وجوب ذاتى است 
نه غيرى) و ديكر ممكن الوجودى نخواهد بود. جون اكر بكوييم ذات مرتبه ضعيف وجود لا اقتضا مى باشد (نه وجوب وجود 
دارد و نه عدم وجود) با توجه به اينكه اين مرتبه ضعيف (يعنى ممكن) با مرتبه قوى هم سنخ اند بايد بيذيريم كه در يكك سنخ 


هم وجوب وجود است و هم عدم آنء و اين تناقضى آشكار مى باشد. 


به عمين جيهت استث كه كروهى ير اين ناوزتك كة تشكيك وز وجود: ااممكن الوجؤاد ساز كان در تمى ابد ؤ از ابق )روست 
كه وحدت اطلاقى (و نه وحدت تشكيكى) مطرح شده است. 


به هر حال از نظر عقل و برهانء اين كونه سخنان مردود است؛ زيرا هر يكك از موجودات, جداكانه» در خارج واقعيت دارند و 


تغيير بيدا مى كنند و زوال مى يابند» و ازاين رو نمى توانند قائم به ذات باشند؛ زيرا آن كه قائم به ذات است و وجوب 


ص: 1١916‏ 
وجود داردء تغيير نمى يذيرد و زوال و فنا دراو راه ندارد. 


از نظر وجدانء نيزاين امر روشن است. انسان به روشنى درمى يابد كه خود او و ديكر اشيا همه آكنده از فقر و نيازند و اين 


معنا با قائم به ذات نمى سازد. 


واز نظر نقلى نيز» قرآن و احاديث و معارفى كه در ادعيه آمده است به اين حقيقت كوياست كه حقيقت خالق از حقيقت 
مخلوق جدا و متباين مى باشد. خداى متعال شيئى است نه جون ديكر اشياء خداى تعالى قائم به ذات است و ديكر اشيا قائم به 
غير (لكرحه ير هر دو «شى: اطلقق: من شوه)احس عبارت دأكون لكت ر كنيو الظهور قا ليش لكك تعن ركوة هو الظهن 
لكك)(1١)‏ را كه بعضى شاهد بر مبناشان كرفته اند برخلاف اين مبنا دلالت دارد؛ زيرا معناى آن اين است كه: 


خداياء ظهورى را كه تو دارى هيج جيز كه غير توست ندارد. يس غيرى هست لكن آن غير در برابر خدا ظهور نداشته و مُظهر 


او تبنست». 


بيامدهاى فاسد و ويران كرى كه اين مبنا دارد نيز يوشيده نيست. آقاى شيخ محمدتقى شريعت مدارى در مقدمه تقريرات 


در هيج يكك از آيات و روايات تعبير وحدت و عينيت ميان خداى متعال و خلقش يافت نمى شودء بلكه هر آنجه را آيات و 
زؤانائف الاهدمى تناد عاض أسائلةو شيك تتمدظ بو منها زرك اأماق ندا و عاق )اامة ماتده ابه سك عدا شال كس 
فرمايد: [وَكانَ الله بكل شَىْءٍ مُحِيطًا)(1) به راستى خخدا بر هرجيزى احاطه دارد؛ و اين آيه: [إِنَّاللَه بها يَعْمَلُونَ مُحيط )904 
عانا ختدا'بر كارهاى كدي كنيلك ميحظ اركن ...بين كنا معال :هوه لقاو اعمال بو اعاظه لذن وا در انها اتات 


-١‏ . دعاى عرفه امام حسين عليه السلام » بحارالأنوار6* : 187 ؛ مفاتيح الجنان (محدث قمى). 
؟-. سوره نساع (©) ايه ١‏ 


9 . سوره آل عمران (9) ايه 7 .١‏ 


ص: 1١918‏ 
كرد. بنابراين» وحدت و عينيتى وجود ندارد. 


واينكه در قرآن آمده است: (ْوَهُوَ مَعَكمْ أَيْنَ ما كنتم] (1) ؛ او با شماست هر جا كه باشيدء و يا مى فرمايد: إمَا يتكونٌ من 
تَجْوَى كَلَائَّه نا هُوَ رَابِعَهُمْ وَلَا حَمْسَه إلا هُوَ سَادِسهُمْ وَلَا أذنى من ذلك وَلَا أكتر إِنَا هُوَ مَعَهُمْ أَبْنَ ما كَانُوا] (1) ؛ هيج سه نفرى 
كه نجوا كنند نيست مككر اينكه خدا جهارمى آنهاست و هيج بنج نفرى نمى باشد كه دركوشى با هم سخن بككويند مككر اينكه 


خدا ششمى آنهاستء و هيج كمتر و بيشتر از اين أعداد نمى باشد مكر اينكه خدا با آنان است هر كجا كه باشند. 
اين آيات دو تا بودن و مغايرت را ابطال نكرده است [هرجند كيفيت معت خدا با خلق و احاطه او براى ما روشن نمى باشد و 
به كنه قيوميت او آ كاه ند نيستيم | . 


و آنجه در زبان ها مشهور شده كه الامؤثر فى الوجود إلا الله) (مؤثرى در وجود جز خمدا نيست) آيه و حديث نيست و اطلاق 


آن يذيرفتنى نمى باشد وكرنه اقتضا دارد كه اختيارى بودن أفعال بند كان نفى و سلب شود. 
آنجه در نصوص امدة اسرة: 


«لاحول و لاقوه إِلَا بالله؛ است و «بحول الله و قّته أقومٌ و أَفْعَدُ» ؛ به حول و قَوّه خدا برمى خيزم و مى نشيلم. 


2 


در اين دو جمله. فعل و ترك براى بند كان به اختيار خود و به استمداد از حول و قوٌه خداء اثبات شده است و [مستقيما] به خدا 


از جمله ييامدهاى فاسد قاعده «بسيط الحقيقه» اين است كه مسثئله تكليف و امر و نهى و ثواب و عقاب و بهشت و دوزخ» بى 


.-١‏ سوره حديدك (/09) آيه ع 
؟-. سوره مجادله (88) آيه /. 


*- . تقريرات شرح منظومه :١‏ 18. 


ص: 1١/‏ 
و فروآوردن كتاب هاى آسمانى» كارى بيهوده مى كردد. 


واين كونه است كه صاحب تفسير بيان السعاده» در ذيل آيه [ِوَقَضَى رَيُكك ألا تَعبدُوأ إلا إِيَاة1(1)؛ و خداى تو حكم كرد كه 
جز او را نبرستيد» بيان مى دارد كه شيطان يرستان و آلت يرستان و فرج يرستان - همه - ناخودآ كاه خدا را مى يرستند؛ زيرا 


همه اين جيزها - با اختلاف در اسم - مظاهر اويند: 


و لما كان أجزاء العالم مظاهر لله الواحد الأحد القهّار بحسب أسمائه اللطففتِه و القهريّه كان عباده الإنسان لاىّ معبود كانت عباده 
لله اغهارا أكيات: 


فالإنسان فى عبادتها اختياراً للشّيطان كالإبليسيه و للجنٌ كالكهنه و تابعى الجن و للعناصر كالرٌّردشتته و عابدى الماء و الهواء و 
الأرض و للمواليد كالوثتيه و عابدى الأحجار و الأشجار و النّباتات كالشامريّه و بعض الهنود الذين يعبدون سائر الحيوانات» و 
كالجمشيديّه و الفرعوتيه الّين يعبدون الإنسان و يقرّون بالهيته و للكواكب كالصًابئه و للملائكه كأكثر الهنود و للذكر والفرج 
كبعض الهنود القائلين بعباده ذكر الإنسان و فرجه؛ و كالبعض الآخر القائلين بعباده ذكر مهاديو ملكا عظيما من الملائكه و فرج 
امرأته كلهم عابدون لله من حيث لايشعرونءلانٌ كل المعبودات مظاهر له باختلاف أسمائه... . 


لكن تلكك العباده لما لم تكن بأمر تكليفيّ من الله لم يستحقّوا الأجر و التَواب عليها بل استحموا العقوبه و العذاب؛(5؟) 


جون اجزاى عالم مظاهر خداى واحد, احد و قهّار بر حسب اسماى لطفى و قهرى اوست عبادت انسان براى هر معبودى كه 


باشد اختيار عبادت خدا نيز هستث... . 


.-١‏ سوره اسراء 7 ايه إرذة 
"-. تفسير بيان السعاده فى مقامات العباده ؟: /ا#© - 6ا©. 


١ ص:‎ 


يس انسان در عبادت اختيارى كه براى شيطان مى كند مانند شيطان يرستها يا عبادتى كه براى حِنٌ انجام مى دهد مانند كاهنان 
وييروان حِنٌ يا عبادت كننده عناصر مانند بعضى از زرتشتى ها يا آب و هوا و زمين» و مواليديرست مانند و ثنى ها يا مانند 
سامرئ ها كه سدكة:و دوعت وانناتات :را مين يرستتد. 


يا مانند يرستش حيوانات توسّط بعضى از هندوهاء و مثل جمشيدى ها و فرعونيان كه انسان يرست بودند و اقرار بر الوهّت او 
داشتند» يا مثل بعضى از صابئى ها (ستاره يرستها) يا ملائكه يرست ها همانند بيشتر هندى ها و نيز برخى ديككر از هندوها كه 
قايل بر يرستش ذكر و قَوْج انسان (آلت تناسلى مرد و زن) هستند مثلا بعضى از آنها قايل بر يرستش ذكر «مهاديو) ملائكه 
بزركك و فرج زن او هستند همه اينهاء بدون اينكه بفهمندء خدا را عبادت مى كنند» جون همه معبودها مظاهر خداى تعالى به 
قات أسماق أو مسدب .و لكو عون ١‏ ذتعدافف اناق أن ادر سكليق حرا بوه سحت اماق لحريو ثورات دمن حولت يلكة 


(ابق كوه كسان سزاوار) عقيك و غدابيد: 


١04 ص:‎ 


٠٠١ ص:‎ 

آيه ششم: وَ مَا رَمَيْتَ... 

اشاره 

قال الله تعالى: 

فلم تَفْتلُوهُمْ وَلَكنَّ الله قَتَلَهُمْ وَمَا رَمَهِتٌ إِذْ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى 
وين الْمُؤْمِنِينَ مِْهُ بّلاء حصنا إن الله َمِيع عَلِيمٌ) 

(سوره اتفال (8) آيه /19) 


واشنما اناق وا تكشهده» بلكه غهذا انان را "كشة ب وعوة إرركه بدسوى آثات] باقتاندى» كو تيفشاندي» بلك عدا افكند, (آرى: 


خدا جنين كردء تا كافران را شكست دهد) و بدين وسيله مؤمنان را به آزمايشى نيكوء بيازمايد. 


البته كه خدا شنواى داناست. 


ص: اين 


اين آيه شريفه يس از ييروزى مسلمانان در جنكك بدر (سال دوم هجرى) نازل شده است و جون اين آيه دستاويزى براى برخى 


مكتب هاى انحرافى قرار كرفته است نظرات مختلفى را كه درباره آن مطرح شده مورد نقد و بررسى قرار مى دهيم. 
درباره اين آيه ينج نظر مطرح است: 
نظر اول 


فيد كاه اول در مووة أيه (وَمَا رَمَهِتٌ إِذْ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى) و آيات و تعبيرات مشابه اين است كه: عملى معجزه آسا و غير 
عادى تحقق يافت كه از عهده عادى بشر بيرون بود؛ از اين رو خداوند براى اينكه مسلمانان خود فريفته نشوند اين عمل بزركك 


رابه خود نسبت داد. 
درباره اين آيه شريفه در تفسير قمى آمده است: 
[فلم تَعَتَلوهُمْ وَلكنَّ الله قَتَلَهُغْ] اى أنزل الملائكه حتى قتلوهم ثم قال: 


وما رَمَئِتَ إذ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى] يعنى الحصى الذى حمله رسول الله (صلى الله عليه و آله) و رمى به فى وجوه قريش و 
قال: شاهت الوجوه؛(2١)‏ 


«شما آنان را نكشتيد» ليكن خدا به قتلشان رساند» ؛ يعنى خدا ملائكه را فرستاد نا آنها را بكشند. 


.-١‏ تفسير قمى 1: 11/1١/1؟؛‏ تفسيربرهان 7: 881 شماره/4 بحارالأنوارة1: 2758 شمارة ؟. 


ص: إوحرل 


«تو هنككامى كه [ريكك] ياشاندى, آن را نياشيدى» ليكن خدا ياشاند)؛ يعنى ريكك هايى را كه رسول خدا (صلى الله عليه و آله) 


نزداشت و انها راسوئ جهرة :عاق قريكن يركاف كرد و كفت: رزوهاتان رشت باذ! 


در اين سخن تصريح شده است كه يرتاب كننده شن ها به سمت كفار قريش» رسول خدا (صلى الله عليه و آله) بود و به دعاى 
آن حضرت خداوند عمل غير عادى را - كه از توان انسان هاى عادى خارج است - به شكل معجزه براى بند كانش ايجاد 


فرمودء وبراى اينكه مسلمين مغرور نشوند اين عمل بزركك را به خود نسبت داد. 


كاروان كفار قريش با كالاهاى فراوان و محافظانى اندك از شام باز مى كشتء. بعض از بزركان عرب همراه كاروان بودندو 


ابوسفيان آن را رهبرى مى كرد. 


بيامبر (صلى الله عليه و آله) به وسيله جبرئيل از اين ماجرا آ كاه شد و مسلمانان را با خبر ساخت. آنان به قصد حمله به كاروان 
از مدينه بيرون آمدند. ابوسفيان جريان را دريافت و ضمضم غفارى را به مكه فرستاد تا قريش را به يارى فراخواند و خود از 


بيراهه سوى مكه روانه شد. يس از آنكه قريش از اين جريان آ كاه شد ابوجهل به همراه سياهى به طرف بدر به راه افتاد. 


جبرئيل اين خبر را به آكاهى ييامبر رساند» آن حضرت به اصحاب فرمود: «العير أحبٌ إليكم أم النفير؟» ملاقات كاروان برايتان 


دوست داشتنى تر است يا جنكك با كافران؟ 


بزركان مهاجر وانضان حك را اخفار كردئد. شمار مسلماثان خاضر در جك يدر 1# #نفر بود و تنها ذو اس و.هفتاة شترو 
تعدادى اندكك زره و شمشير داشتند. درحالى كه شمار نفرات قريش با آمادكّى كامل بين نهصد و ينجاه تا هزار نفر بود و 


مسلمانان در كنار يائين دره قرار كرفتند و كفار قريش در بالاى آن» جايى كه مسلمانان در آن مستقد شدند اكش سست بود 
به كونه اى كه انسان در آن 


ص: ٠١5‏ 
فرو مى رفت و با زحمت مى توانست راه برود.12) 


در جنين وضعيتى كه تناسب ميان دو لشكر وجود نداشت و در برابر ضعف مسلمانان» كفار بسيار قوى و مجهّز بودند وبا 
حساب عادى ييروزى كفار قطعى انكاشته مى شدء امدادهاى غيبى خدابه يارى مسلمانان امد وخداوند اراده كرد كه ييامبرش 


را بيروز كرداند. 


بيامبر (صلى الله عليه و آله) دعا كرد و سيس از اميرالمؤمنين (عليه السلام) يكك مشت سنكك ريزه خواستء هنككامى كه 


ضرت لكك ريزه ها رابه روف مشركين باشيدة و دري آن جشمان آنها براز سك ريزه شد. 
آن كاه ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: 

«شاهت الوجوه)؛ 

روى هاتان زشت و سياه باد! 


ابن ورك ها سين شد كه كافران هوه مشكول شوتد:و ثران جكيدن وا افذست ندهتد وهسلماناق حر اث بارتل وزوز 
كردند.(0) 


براق ابتكه عسلماثان از ييروزق دن اين جدكك به تيروى عسماتى غود تتازتد و همواره به ياد ذا باشتدء عدا فرمود: 
[فَلَم تَفتَلوهُمْ وَلَكِنَّ الله قتَلَهُمْ وَ مَا رَمَئِتَ إِذْرَمَئِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى )000 

شما آنها را تكشتيد: بلكه خدا آثان را كفت؟ةوعون (ريك به سويشان) افكتدى ثو تتفكنديئ» يلكه خدا افكند. 
ذقنك :در ابشريفه شك باق كس كذارى كاهراة ال وها ذففك إذ وفيك ولك 


ذن بغار الأتوانة 181 895 عير الكاشق (ميحبسهر اد معنف ) 8 +7218 بييتيك. 


. سوره انفال (8) ايه .١7/‏ 


ص: عدن 


ذسك افج اسك وبل أيه شريفه كسس قرهابةة :لقان المؤميق مه تكد عت بعتن تلد اوند ين كز فنا كافرات دزا 
مغلوب كند و بدين وسيله مؤمنان را به آزمايشى نيكوء بيازمايد) دلالت دارد كه سياق آيه» سياق منت كذارى است و به همين 
جهتء عين آن عملى كه از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) نفى شده برايش اثبات شده است؛ اينكه مى فرمايد: «تو نياشيدى 


وقتى كه ياشيدى). 


از همه اين شواهد به دست مى آيد كه منظور از جمله [ِفَلَمْ تَفتلُوهَعْ وَلَكَنّ الله قتَلهُ...1 اثبات غيرعادى بودن داستان بدر است 
تا كسى نيندارد كه شكست سخت كفار و غلبه مسلمانان بر آنها به صورت عادى و طبيعى رخ داد! اين خداى سبحان بود كه 
به وسيله ملائكه اى كه نازل فرمود مؤمنين را استوار و كفار را هراسان ساختء و با آن سنكك ريزه ها كه رسول خدا (صلى الله 
عليه و آله) به سمتشان ياشيد فرارى شان دادء و مسلمانان را بر كشتن و اسير كرفتن آنان توانايى بخشيد. 


ازاين رو جا دارد كه اين ييروزى به خداى سبحان نسبت داده شود نه به مسلمانان. واين نسبت,. منافاتى با اصل قضيه كه 
مسلمانان جنكيدند و ييامبر (صلى الله عليه و آله) سنكك ريزه ها را سوى كفار ياشيد ندارد» و از ظاهر جمله [وَلتعل العو مني 
مل كاذه ما «امتعاده فى قود كلا سين ينه الكتهد رق 5ه واد علد كلت كعاض ا زان ودرا ماقي كد 


جمله مزبور به مقدرّى محذوف معطوف است كه اكر ظاهرش سازيم جنين مى شود: 
«إنّما فَعَلَ ذلك لمصالح عظيمه و لبُيلى الْمَْمنِينَ ؛ 


اك خخداوتد ابشان وا كفت :و سك ريزه ب#سؤيشان ياشيد برائ مصالحئ بود كد'در نظر داشت» نو يوا ابن بود كه مؤمتان را 


به نحو شايسته اى امتحان كند (اكر بلا به معناى امتحان و آزمايش باشد) و يا به مؤمنان نعمت شايسته اى ارزانى 


ص: ٠١8‏ 
دارد كه همان نابودى دشمنان و اعتلاى كلمه توحيد به دست ايشان و بى نياز شدن آنان با دست يابى به غنيمت مى باشد.(١)‏ 
نظر دوم 


ديد كاه دوم اين است كه اين تعبيرات» به جهت شدّت تَقرّب نبي اكرم (صلى الله عليه و آله) و مجاهدين بدر و در رأس آنها 


امي رالمؤمنين عليه السلام به خداوند متعال است. 

در قرآن آياتى مشابه آيه (ِوَمَا رَمَهِت إِذ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى] وجود دارد, مانند: 
(إنَّ الّذِينَ يُبايعُوتَك إِنمَا يَايعُونَ الله]10) ؛ 

كسانى كه با تو بيعت مى كنند [در حقيقت] تنها با خدا بيعت مى كنند. 


كه دراين آيه بيعت با ييامبر» بيعت با خدا اعلام شده استء و تعبيرهاى بسيارى در روايات هست كه: دوستى اهل بيت ييامبر 


(صلى الله عليه و آله) دوستى خداست و دشمنى آنها دشمنى با خدا مى باشد.20) 
از اميرالمؤمنين (عليه السلام) روايت شده كه كفت: شنيدم رسول خدا (صلى الله عليه و آله) مى فرمود: 


مق أخكتا فقد أحت الله وم أنفضنا فقد عض الث وى:. والانا فقن وال . اللهء.وم: عادانا فقدعادي الله وم أطاعنا فق د أظاء الله... 
م ٍ 0 بعص الله ومن و و ومن الله ومن 4 
“زع 


هركه ما را دوست بدارد خدا را دوست داشته است»ء هر كه با ما كينه توزى كند با خدا كينه توزى كرده استء هر كه ولايبت 


ما را يذيرا شود ولايت خدارا 


-١‏ . الميزان 9: 78 - 4" (با اندكى تلخيص). 

.٠١ سوره فتح (98) آيه‎ . -١ 

الاين روايات در سيارى از كتب روايى اقدة اسشنة» ازاجملة نكاه كك به امالى صدوق: 89م حديث 6 و ص ىلل 
حديث 48١‏ ؛ تهذيب الأحكامء : ١١٠؛‏ امالى شيخ طوسى: 4:*: حديث 277 ؛ فضائل الخمسه من الصحاح السنّه ؟: 57٠١‏ 507,. 


#-. أمالى صدوق: 8#هء حديت 4/88 بحارالأنوار/ا؟: + حديث 8 


7١317 ص:‎ 

يذيرفته است» هر كه با ما دشمنى ورزد با خدا دشمنى ورزيده استء هركه ما را اطاعت كند خدا را فرمان برده اسث... . 
ودر زيارت جامه كبيره مى خوانيم: 

ومن أحبكم فقد أحب الله ... و من اعتصم بكم فقد اعتصم بالله1(4) 

هر كه شما را دوست بدذارى اله تخد را دوست داشتة انث وهر كه شما كه اورند.ه خد ا سشكه كرده اسث» 


آوردن اين مفاهيم به دليل شدّت تَقرّب اين بند كان به دركاه الهى است و اين تعبيرات براى آشنا كردن مؤمنان به شأن و مقام 


والاى نبوّت و ولايت مى باشد. 
نظر سوم 
اشاره 


ديد كاه سوم نككاه غلاءت و افراط كرايان استء آنها با توجه به اين آيه و آيات شبيه آنء قائل به مسئله حلول شده اند و 


نظرشان اين است كه: خداوند متعال در وجود نبى اكرم (صلى الله عليه و آله) و ائمه (عليهم السلام) حلول كرده و وقتى ييامبر 
(صلى الله عليه و آله) سنكك ريزه ها را يرتاب نمود او يرتاب نكردء بلكه در واقع خدا اين سنكك ريزه ها را يرتاب نمود. 


اين نظريه به شدّت توسط ائمه (عليهم السلام) مردود اعلام شده است و قائلان آن لعن و تكفير شده اند. 


اهل غلوٌ به نوعى؛ اتحاد ميان خدا و يبامبر و ائمه معصومين (عليهم السلام) قائل اند و مى كويند خداوند در اين ذوات مقدس 
حلول كرده است و استدلالشان به اين قبيل آيات و روايات است. 


در استدلال به اين آيه شريفه مى كويند: 


اق اولك اشرو در مى يابيم كه «رامى) (برثاب كتددة سدكة ريده ها) خدا است و از آنجا كه «رامى» در واقع ييامبر (صلى 
الله عليه و آله) بوده استء نتيجه مى كير ند كه 


.179 :49 من لابحضره الفقيه1: 81 ؛ تهذيب الاحكام © : 417 ؛ بحارالانوار‎ .-١ 


٠7١8 ص:‎ 


ماد كو ل عر بانج قودا نه كي اذ علقك فر كا سن انبل كجرا مدن | يفنا بد ات انها وشو مالكك بن عطيّه از 
بعض أصحاب امام صادق (عليه السلام) روايت مى كند كه كفت: امام صادق (عليه السلام) خشمكين سوى ما آمد و فرمود: 


إِنّى ترجتٌ آنفاً فى حاجه قَتَعَوَض لى بَعض سُودان الك دينه فَهَتفٌ بى: أبيكك يا جعفر بن محمد قَِيك! فَرَجِعتٌ تودى عَلى 
بدئى إلى مَنزلى خائفاً دعر ِمَا قال حتّى س.جدتٌ فى مسجدى لِرَبّى و عَفَْرتُ له وَجهى و ذَلَّلت له تُفسى و بَرئتٌ إليه ما مَتفٌ 
بى؛ ولو أنَّ عيسى ابنّ مريم عدا ما قالَّ الله فيه إذاً لصم صا لايَسمَمٌ بَعدّه أبدأًء و عَمِى عَم لاببِصِرٌ بَعدّه أبدأًء و خَرِسَ رسا 
لايتكلمُ -- أبدأء ثم قال: لَعنَ الله أبا الخطاب و قَتلّه بالحديد!(1) 


اندكى بيبش براى حاجتى از منزل خارج شدم كه يكى از سياهان مدينه رو به من آورد و فرياد زد: «لبِيكك. لبِيكك) (آماده ام اى 
خداى من» كوش به فرمانم) يس بى درنكك به منزل بازكشتم و از كفته او ترسان و هراسان بودم تا اينكه در سجده كاهم براى 
يرورد كارم به سجده افتادم و صورتم را به خاك ماليدم و خويش را ناجيز انكاشتم و از خطابى كه آن شخص به من كرده بود 
بيزارى جستم. اكر عيسى بن مريم از آنجه خدا درباره اش كفته است (كه او بنده و فرستاده خداست) يافراتر كذارد» جنان كر 
شود كه ديكر جيزى نشنود و جنان كور كردد كه هركز جيزى را نبيند و به كونه اى لال شود كه يس از آن هركز لب به 
سخن نكشايد. سيس امام (عليه السلام) فرمود: خدا ابوخطاب12) را لعنت كند و او را 


.4١ حديث‎ 7١ : روايت 788 ؛ بحارالأنوارة؟‎ 772 ١78 روضه كافى6:‎ .-١ 
نام ابوخطاب» محمد بن مقلاص است كه از غلو كنندكَان بود و اعتقاد داشت كه جعفر بن محمد خداست,ء و ييروانش را‎ . -1 
به اين امر فرامى خواند. روايات بسيارى از امام صادق عليه السلام و ائمه بعد از آن حضرت در نكوهش و لعن وى وارد شده‎ 
.)201 89 : است (شرح اصول كافى - مازندرانى - 407:17 قاموس الرجال؟‎ 


ص: ٠١9‏ 
با آهن (شمشير) بكشد. 


كروهى در عصر امام صادق (عليه السلام) بودند كه رئيسشان ابوالخطاب بود واين شخص مكتب غلو را ترويج مى كرد. 
فردى كه به امام صادق (عليه السلام) برخورد كرد از همين مكتب بود جشمش كه به آن حضرت افتاد درست مثل اينكه 
حاجيان خدا را مى خوانند و «لبيكك لبيكك» مى كويند» اين ذكر را بر زبان آورد. 


امام (عليه السلام) دريافت كه نمى تواند او را از اين كار باز دارد و راه درست را به او بياموزد» از اين رو به خانه آمد و به 
عبادت خدا يرداخت. سيس حضرت به صراحت اين كونه عقايد را رد كرد و به معتقدان آن لعن فرستاد و مركك بدى را يراى 
يبان شيخ طوسى 


اشاره 


براساس بيان شيخ طوسى, در تفسير تبيان(1) سه اشكال كلى به كسانى كه قائل اند ييامبر كرامى (صلى الله عليه و آله) خخدا 
م باأقو ع يديه [503 الله رق ا سييكف كرد اتن وارك انث 


اشكال اول 


1 سامير [وَلَكنَّ الله رَمَى) خدا باشد در اينجا يك تناقض لازم مى آيد؛ زيرا خطاب به بيامبر است كه تو «رَمى) 


نكردى» يس اككر او خدا باشد. خطاب به كى متوجه خواهد بود؟ واكر خطاب به ييامبر متوجه است يس او خدا نيست. 
اشكال دوم 


اكر يكوثيدة امير خداسة) به كونه اى ديكر تناقض بيبش من ايدو اث ايخ اسث كه اكر يباهير خداسة» دن فسمت اول آنه 


نفى «رَمى) شده از خدا؛ وَوَمَا 


.37 : تبيان6‎ .-١ 


ص: 51 


كلك ادأوقك اعمال كدر ميف بعد اد ماني ] دلكان امدوق 1 كد اقايك اوس وساف كمد استم و سحب 


- 


تناقفض است؟ زيرا در ابتدا از خدا نفى «رَمى) شده و بعد براى خدااثبات «رَمى) شده اميك 

اشكال سوم 

ادله عقلى دلالت دارد كه خدا جسم نيست و در جسمى حلول نكرده است» يس سخن كسى كه مى كويد: «خدا در ييامبر 
حلول كرده است» باطل اسيتء 


زيرا ييامبرى كه جسم و محدود است جككونه مى تواند ذات مقدس حضرت حق باشد (خواه بر اساس نظر قائلان به وحدت 
وجود(١)‏ و خواه بنابر نظر غلاءت كه قائل به حلول هستند) زيرا اكر اين وجودات - كه مى كوئيد خداست - همان واجب 
الوجود باشد لازمه اين حرفء انكار ممكن الوجود مى باشد و به بداهت عقلى درجاى خودش ثابت است كه اين موجودات» 


نيازمندند وتغيّر مى يذيرند. 


مخالفت با يكك امر بديهى است. 


اكر كفته شود: ما ممكن الوجود بودن اينها را انكار نمى كنيم» مى كُوييم: معناى واقعى ممكن الوجود اين است كه وجوب 
وجود ندارد. هر يكك از اين دو نمى تواند هم وجوب وجود داشته باشد و هم عدم وجوب وجودء يس لازمه قول شما «اوجوب 


وجودا واعدم وجوب وجودا در يكك حقيقت است و ثابت است كه اين امرء مخالف ادّله عقليه است. 


نظر جهارم 


اشاره 


ص: 5١١‏ 
كروه ديكر ازاين آيه و ديكر آيات مشابه در جهت مبانى خودشان استفاده كرده اند و كفته اند از اين آيه مى توان به وحدت 
وجود بى برد وقائل شد كه وجود ييامبر (صلى الله عليه و آله) » بلكه همه موجودات همان وجود خداست,ء جه به نحو وحدت 


وجود اطلاقى كه عرفا به آن قائل اند و مى كويند: يكك وجود در دار هستى بيشتر نيست و آن وجود خداست كه تطوّر يافته و 


به اطوار و شئون كوناكون درآمده است؛ درست مثل موج نسبت به دريا كه در حقيقت» موج همان درياست. 


يا به نحو وحدت وجود تشكيكى كه فلاسفه قائل اند و مى كويند: براى وجود مراتب و درجاتى استء وهر درجه اى غير از 
درجه ديكر است. اما همه اين مراتب و درجات در حقيقت يكى اند و آن خداست؛ يعنى در حقيقت تمام مراتب وجود. 


مراتب وجود خداست؛ مثل نور و درجات آن. 

قائلان به وحدت وجود 

در اينجا بجاست به بيانات عجيب و غريب قائلان به وحدت وجود و نحوه برداشت آنها از آيه اشاره كنيم: 
در كتاب ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحكم آمده است: 

قيصرى مى كويد: به ظاهر كمان مى كنى كه تو قاتلى و حال اينكه در حقيقت قاتل» حق تعالى است... . 


ولباءنر انكنه راف داسك نوكو مكسه داو ند مود (وَمَا رَمَهِتّ إِذْ رَمَيِت وَلَكنّ الله رَمَى) جشم ادراكك نمى كند جز 
صورت محمديه (صلى الله عليه و آله) را كه در حس و به حسب ظاهر رمى براى صورت محمديّه ثابت است و حال اينكه 
مورت مكيف (ضلى اللاعليد و لد ]اق المح عه دونه دز اول ثفن ره اناو فرفوم سس رس انراق اوااقاث كرفو 
وأو زا قسضط (واسطه) قراز واد كه كفرة: [إِذْ رَمَئِتَ) و سبس برككشت و استدراكك كرد و كفت: رامىء الله تعالى است در 


صورت 


5١١ ص:‎ 

محمديّه (صلى الله عليه و آله) و لابد بايد بدان ايمان داشت؛ يعنى و جاره اى جز ايمان بدان نيسث.... 
الى راج مزه وليل الى ررس 

كرجه تير از كمان همى كذرد*#از كماندار بيند اهل خرد 

و بعد مى كويد: 

ايمان به خبر او واجب است خواه علم آنجه را كفت ادراكك بكنى خواه نكنى.(1) 

ديدكاه ميرزا على همدانى 


در كتاب ممد الهممء از رساله وجوديه ميرزا على همدانى كه او را از اعاظم عرفاى كاملين مكمّلين مى داند جنين نقل شده 


اسث: 


... و انسان كامل مظهر هويت ذاتيه است با جميع اسماء و صفات كه مخبر از اين حال؛ كريمه عا وعقك إذ تدك ولك الله 
رَمَى) مى باشد و كريمه [إِنَّ الْذِينَ يُبايعٌوئكك إِنَّمَا يَايعُونَ الله يَدُ الله قَؤْقَ أَيدِيهغ )210 


و كريمه [ِوَمَا تَشَاوُونَ إلا أن يَشَاءَ الله () و حديث شريف قدسى كه «لايزال العبد يتقرب إلى بالنوافل حتّى أحبه فإذا أحببته 
كنت سمعه الذى يسمع به و بصره الذى يبصره به و لسانه الذى ينطق به» ويده التى يبطش بهاء إن دعانى أجبتّه وإن سئلنى 
أعطيتّه)(6) و اين جمله از آيات و احاديث دليل است اين طائفه راء كه همه از اوست و بدوست بلكه خود همه اوست. 


اى آنكه حدوث وقدَّمّت اوست همه 
سرمايه شادى و غمت اوست همه 

تو ديده ندارى كه به خود درنكرى 
بينى كه ز سر تا قدمت اوست همه(2) 


بطلان اين قول به اندازه اى روشن است كه نيازى به استدلال واراثئه ادّله عقلى و نقلى ندارد؛ جراكه هر صاحب عقل سليمى 
مى تواند حتى بدون مراجعه به تفاسير و بيانات بزركان.ء مفهوم اين آيات را دريابد» كه امر عظيمى در اين جنكك روى داد 


وكداوتك ورسي انان متك كذاشية زومرو ندرا سوقان شاعة: 


با وجود اين» مى بينيم كه قائلان به وحدت وجود از اين كونه آيات و روايات برداشت هاى نادرست دارند. 


اين قبيل افكار و اعتقادات باطل ناشى از انديشة ها و مباتى باطلى است كه ايان ب ركزيده اندو در راستاى تطبيق مبائى باطلشان 


با اصول صحيح اعتقادى ناكزير از اين توجيهات و كجروى ها شده اند. 


نظر ينجم (قائلين به جبر): 


.897 - 54١ ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحكو:‎ .-١ 

.٠١ سوره فتح (68) آيه‎ . -١ 

9 . سوره انسان (0/2 آيه 60" 

؟- . بيوسته بنده ام با نافله ها و مستحبات به من تقرّب مى جويد تا اينكه دوستش بدارم, و آن كاه كه او را دوست بدارم» من 
كوش او مى شوم كه به آن مى شنود و جشم او مى شوم كه به آن مى بيند و زبان او مى شوم كه به آن سخن مى كويد و 
دست او كه به آن از خود دفاع كند. اكر مرا بخواند اجابتش كنم و اككر از من بخواهد عطايش نمايم؛ (اصول كافى؟ : 07 


حديث ع با اند كى تفاوت). 


ه- . ممد الهمم (شرح فصوص الحكم) : 189 190. 


ص: 71١7‏ 
التتظائقه وميك ]الك نظ رطاتعرة ددر ازاتهةادله نقلة مسيسكق يه | يديد كور شدة أن 


تقرير استدلال: خداى متعال قتل صادر از مؤمنين را از نفس آنها نفى نموده و قتال را به خود نسبت مى دهد و همجنين اسناد 


يرتاب و افكندن شن ريزه هاى صادر از ييامبر را از آن حضرت سلب نموده و به خود نسبت داده؛ ازاين سلب و اسناد 


ص: ع1" 


ظاهر مى شود كه انسان تنها محل ظهور فعل خداى تعالى است كه در اين مورد خاص (به دست ييامبر و مؤمنين) رخ داده و 
فاعل حقيقى نيستء مكر خداى سبحان. 


ياسخ: بنابر نظريه جبريون» تمامى افعال صادره از جميع مردمان (انسان ها) منسوب به خداوند است و در اين جهت هيج فعلى 
بافعل ديكر و هيج فاعلى با فاعلى ديكر فرق ندارد تا بشود بعض افعال را به غير او نسبت داد و حال آنكه مستفاد از آيه 
كريمه؛ وجود خصوصيتى است كه در قتال مؤمنين در جنكك بدر انجام كرفت و در تلاش كفار نبود و همجنين در يرتابى كه 
توسط بيامبر در اين جنكك رخ داد خصوصيتى از آيه استفاده مى شود كه در يرتاب هاى ديكر و افعال ديكر آن حضرت و در 
ساير جنكك هاى ايشان رخ ننمود. 


و وجود اين خصوصدّت سبب شد كه فعل (نبى اكرم (صلى الله عليه و آله) و مؤمنين) در اين واقعه به خداى تعالى اسناد داده 
شود واز ييامبر و مؤمنين سلب كردد. واككر مقصود در آيه مباركه نفى اسناد هر فعلى از هر فاعلى و نسبتش به خداى متعال 
بود ديكر اختصاص آن به قتل و رمى مذكور در آيه وجهى نداشتء بلكه مى بايست جميع افعال را از مخلوق نفى و به خدا 
نسبت داد. و با دقت نظر در آيه كريمه و تفسير و شأن نزول آن درمى يابيم كه آيه در مقام امتنان خخداى منّان بر بندكان 


مؤمن» و اظهار لطف و عنايت خاص الهى نسبت به رسول خدا (صلى الله عليه و آله) و مسلمين در غزوه بدر است. 


آن كاه كه اصحاب رسول خدا (صلى الله عليه و آله) از كثرت جمعيت قريش به فزع آمدندء به بيشكاه ربوبى تضرع و استغاثه 


نمودند؛ خداى متعال فرمود: 
[إذْ تَستَغينُونَ رَبَكُمْ فَاسْتَجَابٍ لك أَنّى مُمِدٌكم بألْفٍ مّنَ الملتبكه مُْدفِينَ )0114 


(به خاطر بياوريد) زمانى را(كه از شدت ناراحتى در ميدان بدر) از يرورد كارتان 


4 سوره انفال (8) ايه‎ .-١ 


ص: 516 


كمكك مى خواستيد؛ و او خواسته شما را يذيرفت (و كفت): من شما را با يكهزار از فرشتكان»كه يشت سرهم فرود مى آيندء 
يارى مى كنم. 


آن كاه خداى سبحان فرشتكانش را جهت يارى مؤمنين فرستاد تا اينكه بر دشمن على رغم كمى تعداد و ضعفشان و با توجه 
به زيادى افراد دشمن و نيرومندى آنها بيروزشان فرمود و همجنين خداوند بر بيامبرش مّت نهاد. آن كاه كه كفى از سنكك 
ريزه ها را بر صورت آنها يرتاب نمود و فرمود «شاهت الوجوه؛» احدى از قريش باقى نماند مككر اينكه ير شد جشمانشان از شن 
ريزه» و واضح است كه اين قتل و اين يرتاب در طاقت بشر نيست بلكه اين خداست كه اين معجزات را به خاطر اثبات نبوّت 


فرستاده اش و يارى دينش ظاهر ساخت. 
خلاصه كلام 


فرق بين افعال عادى صادره از انسان با معجزات» روشن و بر احدى يوشيده نيست. رمى در آيه از معجزات ييامبر (صلى الله 
عليه و آله) است كه اسناد داده شده به خداوند و محل كلام در افعال عادى انسان هاست كه همه به اختيار خود انجام مى 


دهند» نه معجزاتء و البته ياسخى غير اين ياسخ در جاى خود كفته شده است.(1) 


اكر بخواهيم به دنبال ريشه و اصل اشكالى كه به اين دسته از افراد وارد است باشيم و بخواهيم مشكل را از يايه و اساس حل 
كنيم بايد بككوييم: اساس حركت هاى صحيح و تكامل انسان ها عقل است. با عقل مى توان حق را از باطل تشخيص داد و به 
وسيله آن خدا و بيامبر را شناخت و به وحى رسيد و به وسيله تعقّل مى توانيم در مسائل مختلف از وحى استفاده كنيم. 


همين عقل مى كويد جون وحى كلام خداوند است هركز خطائى در آن راه 


.18١ : سدالمفر على القائل بالقدر (نقد مقاله جبر و تفويض)‎ .-١ 


ص: ونا 


عقل بيّن مخالفت داشته باشد و آنجائى را هم كه عقول ضعيف آن را دركك نمى كند ناشى از ضعفى است كه به خود ما 
مربوط است و اين موارد هم توسط خود قرآن كريم و روايات ائمه معصومين (عليهم السلام) واضح شده است. 
در مواردى همجون إوَنَفَحْتٌ فيه مِن رُوحِى ](1) و [ْوَجَاء رَبُكك](1) بايد به سراغ مفسّ رين واقعى كه ائمه معصومين (عليهم 


السلام)هستند برويم كر در اين موارد سراغ بعض رجال مكاتب را بكيريم بيوسته در معرض سقوط و هلاكتيم ازاين روست 
كه امام كاظم (عليه السلام) مى فرمايد: 


مَن دَخلَ فى الإيمان بعلم تبت فيه و نَفعَه إيماته. و مَن دَخلّ فيه بغّير علم حرج منه كما دخل فيه( 


هركس با علمى يايدار در ايمان درآيد ايمانش او را سود مى بخشدء وهر كه بى علم(و آكَاهى درست) وارد عرصه ايمان 
شود [در آن يايدار نمى ماند] و همان كونه كد|ناآ كاهانه ايمان را يذيرفت] ازحيطه ايمان بيرون مى رود. 


ونيز آن حضرت مى فرمايد: 
عم عدج ندوم كناب اللاو ال له لعه (صبل العليسو 411 زالك الجبال ليل أذرا ولي قل اعد وكوي انوا لقال ذاه 
الرّجال؛20). 


كسى كه دينش را از كتاب خدا و سنّت ييامبر (صلى الله عليه و آله) دريافت كند (1نجنان در دين و عقيده اش استوار باشد) 


كه كوه ها فرو ريزند قبل از آنكه لغزشى در دين [و ايمان] 


.194 آيه‎ )١8( سوره حجر‎ .-١ 

3 سور قجر قا أ او 

د اصوك كاقى لالظ كناب 
6- . همان. 


ص: /3107 
او يديد آيدء و كسى كه دينش رااز زبان و افكار و آراى بشرى بككيرد» ديككران آن (دين و عقيده) را رد كرده (از او بككيرند). 


بسن اكراتسان ان اراق شري (غيبر الهى) افكاورش رائرسازةوازايق 31 مظالب :زا اذ كن .نا تغيير رائ آثاث افكارشن 


تغيير يابد واككر دين را از قرآن و حديث بككيرد كوه ها تكان بخورد واين فرد در عقيده اش استوار بماند. 


ص: 718 
آبه هفتم: وَ لله الْمَشْرِقَ وَالْمَغْربُ... 
اشاره 

قال الله تعالى: 


ول مرق وَالْمغربُ 


سوره بقره )١(‏ آيه .١116‏ 
مشرق و مغرب از آنِ خداستء يس به هرسو رو كنيد» آنجاء سوى خداست؛ 


به واس عند| [وخمت :و قدرتفن] فر ا كين (يا بى تياز) «داناست 


ص: 55 


77٠١ ص:‎ 

در آيه اى از قرآن كريم مى خوانيم: 

(كلٌ:شى ء مَالِكك ك إِنَّا وَجَهَه 401 

فرسرزق تابوه شوئده الث مكر وجه هذا 

ونيز آمده است: 

(وَ ينقى وَجْهُ رَبك ذُو الْجَلالٍ وَ الإكرام) 00 ؛ 

(هرآنجه هست فانى مى شود و تنها) وجه يرورد كارت كه صاحب شكوه و عظمت است باقى مى ماند. 
واه #وجة) در آناث ذيكر ثيز يه كار زفته اث كه آياث زيراز آن حمله اتد: 
[وها نه تنفِعُونَ إل ائتغا اتْتَغْاءَ وَجَْهِ الله 1(*) ؟ 

و انفاق نمى كنيد مككر براى خشنودي خدا (و تقرّب به او). 

(وَ ما آنَيْنُمْ مِنْ ركاه تَرِيدُونَ وَجْْهَ الله)(©) ؛ 

و زكاتى را كه مى يردازيد (و به آن) وجه خدا (و خشنودي او) را قصد مى كنيد. 
(وَ الّذِينَ صَِرُوا اثتغاء وَجْهِ رَبهغْ](ه) ؛ 

./8/ سوره قصص (518) آيه‎ .-١ 

؟- . سوره الرحمن (20) آيه /7؟. 

اا مويرة بقرة (0) آنه اك 


*- . سوره روم (000 آيه أضرة 


ه-. سوره رعد )١17(‏ آيه 17 


77١ ص:‎ 

و كساتى كة يراق طلب عشتودى يروو د كارشان شكياي كروتل, 
(إنّما تطعِمَكعْ لِوَجْهِ الله]1) ؛ 

همانا ما شما را به خاطر خدا اطعام مى كنيم. 

(وَمَا لِأَحد عِندَهُ من نمه تجِرّى» إن ائيفَاء وَخِدِ رَبّهِ الأغلى) (1 ؛ 

براى هيج كسى نزد او نعمتى نيست كه ياداش داده شود * مككر جُستن وجه (و جلب رضاى) يرورد كارش كه بلند مرتبه است. 
وَاضْينْ نَفْمَك مع الَِّينَ يَدْعُونَ رَبَهُم بلَْدَاهِ وَالْعَسَِ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ 1( ؛ 


شكيبايى ييشه كن با كسانى كه صبحكاهان و شبان كاهان يرورد كارشان را مى خوانند و وجه (و رضاى) او را مى طلبند. 


با توجه به سياق آيات فوقء در معناى وازه «وجه) اختلافى به نظر نمى رسادء به همين جهت در اينجا فقط به بحث و بررسى 


وازه «وجه) در آيه مورد نظر ١١0(‏ بقره) كه محل بحث است و أيه قصص كه در آينده بحث خواهيم كرد مى يردازيم. 
بررسى وازه ها 

اشاره 

دراين آيه» دو وازه» شايان توجه است: 

مشرق و مغرب: 


مشرق و مغرب به لحاظ طول و عرض جغرافيايى است و در ادبيات عرب اسم زمان و مكان است. يعنى مكان طلوع و غروب 
خورشيد از نظر ديد انسان واز آنجا كه هر نقطه از زمين داراى طول و عرض جغرافيايى خاص است و با توجه به اينكه زمين 


كروى است و در عين حال به دور خود مى جرخد يس هرجايى مشرق 


.4 سوره انسان (1/2) ايه‎ .-١ 
,5١--8 ؟-. سوره ليل (97) ايه‎ 


7 . سوره كهف (18) آيه 3/8. 


77١ ص:‎ 


و مغرب ويه خود را دارا مى باشد اين از نظر مككان. وامااز نظر زمان» كردش كره زمين به دور خورشيد با توجه به انحناى 
محور زمين سبب مى شود كه خورشيد هر روز از سال از نقطه اى طلوع و در نقطه ديكرى غروب نمايد به طورى كه مشرق و 
مغرب هر روز با روز قبل متفاوت است و به همين جهت. در قرآن اين وازه به صورت هاى مفرد, تثنيه و جمع به كار كرفته 


شده است. 
اما مفرد. همين آيه مورد بحث: 


(وَللهِ الْمَمْرِقَ وَ الْمَغْبُ)(00 


(رَبُ الْمَشْرِقينْ روَ َب الْمَغْرتينَ)() 


كه .ممكن اسية اشاره اذو مشرق و:دو مكرت مقتاز در دوووسال تاقد ماتتد هداز .رأس السوطاق (اغان تاستاق) و هدان أن 


واما جمع» همجون آيه: 

ا أقيمُ برب الْمَمَّارِقٍ وَالْمعَاربٍ إِنَا لقَادوِرُونَ6(1) 

بسن هى ثوان كفك .دن آية موورة بحث جسن مشرق و مغرف اراقه شده اسث و ا سو ديكر ظهور غرفى اين وازه ذن سيارع 
از موارد در اين است كه بر سبيل نمونه و مثال ذكر شود جنان كه موارد استعمال آن در قرآن و حديث شاهد بر آن است از 


جمله در سوره بقره آيه ١7‏ همين تعبير !لله المشرق والمثرت] به 


.1١8 سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 

/1-. سورة الرحمن (86) آيه /اا: 

“- . جنانجه در روايتى از اميرالمؤمنين على عليه السلام نقل شده است. رجوع كنيد به: احتجاج طبرسى: 4885 بحارالانوار :٠١‏ 
تفسير صافى 2: .1١8‏ 


"-. سوره معارج ( 02١‏ آيه 6 


ص: 5 


المقدس به سمت ععبه معظمه مى باشد و بيت المقدس در سمت شمال غربى و كعبه در جهت جنوب قرار دارد؛ ودر احاديث 


امام باقر (عليه السلام) به دو نفر از مخالفين مى فرمايد: 
شَرٌقا و عَرّبا فلاتّجدان عِلْماً صَحيحاً إلا شيئاً تحرج من عِندِئًا أهل البيت؛(1) 


به مشرق رويد و به مغرب رويد (روشن است كه منظور اين است كه به هر جا رويد) علم درستى جز آنجه از ما خانواده 
تراوش كرده بيدا نكنيد. 


بنابراين» ممكن است كفته شود مقصود از اين تعبير در آيه مورد بحث اين است كه خداوند متعال به هرجهت ومكانى محيط 


توليه 


اين واه ازأضداد است و به معناى «اقبال» (روى آوردن) و«ادبار» (يشت كردن و روى برتافتن) هر دو 1 مده است»ء واز 


مواردى كه اين وازه به معناى ادبار و يشت كردن آمده. اين آيه شريفه است: 
إلو اطلغتٌ عَلِيهِمْ لوَليِتَ مِنْهُمْ فِرَارَا)(7) 
واز كلام راغب در مفردات استفاده مى شود كه وقتى تولّى متعدى به نفس باشد يعنى بدون حرف جرّء مفعول بكيرد معناى 


قرف والزفيكى فى ذهذة وازماقى كه وشله حرك حو مدق شوه (لفظا يا تقديرا) مطاف أغراض دووف برا دزي دار كر 


" حديث‎ 795:١ اصول كافى‎ .-١ 


.18 سوره كهف (18) آيه‎ .-١ 
مفردات الفاظ القرآن (راغت:اضفهاتى) + ع‎ . 


ص: 7175 

ليكن به قرينه سياق مشخص است كه دراينجاء به معناى«روى آوردن» مى باشد. 

وجه 

وازه وجه. داراى معانى مختلف است: 

در فرهنكك معين معناى آن جنين است: 

وجه: جهره. صورت. راه»ء طريق» طريقه. روشء جانب» سوى ذاتٍ شخصء قصدء نيت» آهنكك. صحيفه و .. 
در أقرب الموارد ذيل اين ماده. مى خوانيم: 


وجه نخستين عضوى از بدن است كه براى ناظران آشكار مى شود, و به معناى جلوى هرجيزى است؛ كويند: «اين وجه (و 


بيش) جامه است). 
مرحوم سيد عبدالاعلى سبزوارى در تفسير مواهب الرحمن وجه را اين كونه معنا مى كند: 
البحة سيل كا شمو اشرفه وطرق الرضول البسمى يطلق على الذات افا 


وح ههره كاه هرحزق و اشرف (بالأتروة ويا شوك ترية) ان امه ورله وسيدة يه 4017و ري ذات [هرسيرى] اظلاق هن 


سو د. 


0 من 
25 جاه 


دراين تفسير آمدهاست كه: مقصود از «وجه) در اين آيه. «توجّه)ا مى باشد [فنَمَ وَجَهُ الله ؟ يعنى به هر كجا رو كنيد» توجه به 


خداوند است وخدا آنجا هست.(7) 
اينكه جايز است (ْوَجَْهُ الله] به معناى ذات خدا دانسته شود. به اين معناست كه هركجا انسان توجه كند خدا هست (نه اينكه 


آنحه واشخض ترجه عى كلد خوو ذا باشد) واين كونه ست كه غداكز شرق باشد وذو غرف تباشك و يه عكس. 


ات تكاه كنيك يذه هواهت الرحمة 1 عم 


؟"-. همان: 8:٠٠‏ 


ص: 77160 


البته ما ذات خدا را دركك نمى كنيم جه آنكه فراتر ازحد فهم ما مى باشدء تنها مى بايست او را از حد تشبيه با ديكر موجودات 


واوحد تظيل و ثفى سيره اك بر.همه يزه خارج سايه: 

در تفسير مجمع البيان آمده است: 

[فنَمَ] أى فهناكك [ِوَجْهُ الله أى قبله الله؛ 

هركجا كه رو كنيد آنجا قبله خدا مى باشد. 

آنكاه مى تويسد: «وجه) وهجهه؛ ماتئد اوزن) ونزنهة به معناى قبله اسث.(1) 


روايات و تفاسير 


در روايات» مقصود از «وجه)» در اين آيات» جند كونه معنا شده است و اشكالى وجود ندارد كه يكك آيه. معانى مختلفى داشته 
باشد بااين شرط كه آن معنا خرديذير باشد و با اصول وحيانى تنافى و ناسازكارى نيابد و در روايت معتبرى آيه در معناى 


ويزه اى منحصر نشود. 


در ذيل آيه [فَأيْنَهَا تُوَلُواً َم وَجَهُ الله1(1) ؛ يس به هر سمتى رو كنيد همان سمت و جهت سوى خداستء احاديث زيادى 


آمده است كه مقصود از «وجه) در اينجاء سمت قبله» در نمازهاى مستحبى مى باشد. 


.١‏ در تفسير قمى آمدهاست كه اين آيه درباره نماز نافله نازل شدء وقتى انسان در سفر استء به هرسو مى تواند نافله را 


بخواند» ليكن در نمازهاى واجبء اين سخن خداى متعال ملاكك است كه مى فرمايد: اغيم 3 َوَلُوأْ وُجَوهَكم 


.-١‏ مجمع البيان ١‏ عم دراين تفسير به معانى ذيكرق تيزريزاق وبعه از خملة ذات مقدس خداوند» اشاره شده است. 


اد سور بقرة (6) آي 318 


ص: 5 
شَطْرّه)(1) يعنى فرائض را فقط سوى قبله (مسجد الحرام) بخوان.(؟) 


1 در تفسير عتاشى آمده است كه از امام صادق (عليه السلام) درباره مردى سؤال شد كه درحالى كه بر مركبش سوار است 


[آيه] سجده را مى خواند» امام (عليه السلام) فرمودند: 


يحعل نياك شوم انا ومو له الله الى الله عليةةو 2017 فاخ تعر على ككافقه النافلة وهى ميشقيل المنديفه قله فا لتنا لا 
َم وَجْهُ الله إنَّاللّه واسِعٌ عَلِيم )0 ؛ 


به هر سمت كه مركب مى رود» شخص مى تواند سجده كند. رسول خدا (صلى الله عليه و آله) بر ناقه اش كه سوى مدينه در 
حركت بود نماز مى كزارد» خداى متعال مى فرمايد: «هركجا رو كتيدء همان جا وجه خداست. همانا خدا كشايشكر داناست». 


“. از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه فرمودند: 
أثْرّلَ الله هذه الآيه فى التَطوّعَ خاصه؛(ع) 
خدااين آيه را فقط درباره نمازهاى مستحبى نازل كرد. 


سيس امام بيان فرمودند كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) آن كاه كه سوى خيبر مى رفتند و زمانى كه از مكه باز مى كشتندء بر 


راحله اش نماز مى كزاردء درحالى كه كعبه يشت سرشان قرار داشت. 


؟. محمد بن ححص ين مى كويد: به عبد صالح [امام كاظم (عليه السلام) ] نامه نوشتم و يرسيدم: مردى در روز ابرى در بيابان 
نماز مى كزارد و سمت قبله را نمى داند» ناكهان يس از آنكه از نماز فارغ شد. خورشيد نمايان مى شود و شخص در مى يابد 
كهسوى غير قبلة ثماز كراروهداست» اباثمازكن درست است تابابد ان رادوبارة بخواند؟ امام (عليه السلام) در ياسخ نوشتند: 


احويتووة بقرة 1 ا 

لاد الفاسين قن 21 4ق 

"9 . تفسير(عياشى) ١‏ : لاه ء حديث 487 تفسير صافى :١‏ 1817. 

اد تفشير (غيانشق )86811 ديك 1 لسر ساق 1/63 وشائل التبووع مسا ول يق 6 انا 


ص: /3 


ا و 


يُعيدها ما لَم يَفْْهُ الوقتٌء أوَ لّم يَعْلمِ أن الله يقول و قوله الحق تاينما تُوَلُوا قَكَمّ وَجَهٌ الله1(1)؛ 


اأكريوقت فوت تشده است بابد تماق وا اعناده كتيده آبا تعى ذاقد ك ععداى متعال - كه "سشلقن عق و دوسة است حنمي 


فرمايد: «هر كجا رو كنيد همان جا وجه خداست). 


البته بحث فتوا دادن در اين زمينه» بررسى ويه خودش را مى طلبد, ليكن مفهوم اين حديث اين است كه اكر وقت كذشته 


استء نماز واجبى را كه شخص سوى غير قبله خوانده كفايت مى كند. 


بنابراين» با توجه به اين روايات مى توان كفت كه معناى «وجه) در اينجا همان سمت و جهت است و إْوَجَْهُ الله يعنى جهت 


خدا ودر نمازهاى مستحبى و در نمازهاى واجب هنكام تحيّر ويا در موارد استثنايى مى توان به هرسو نماز خواند. 


البته اينكه خدا در همه جا هست و مكانى وجود ندارد كه در آنجا خدا نباشد» سخنى است كه در جاى خودش محفوظ است 


و دلايل عقلى و نقلى ويزه خود را دارد. 


ليكن در اين آيه» مقصود همان قبله مى باشد و آيات بيش از آن به خوبى بيان كر آن است. در تفسير آيه قبل: (وَمَنْ أَظَلَمُ 
مِمّن مّنَعَ مَسَاجِدَ الك أن تلكو ها اقق الاك امده انيت كد 


ييامبر به مدينه هجرت كند.200 


.)870( 5 تهذيب الأحكام !: 59 حديث 78 (129:0) ؛ وسائل الشيعه؟ : 18, حديث‎ . -١ 
ل ا‎ 


تن فسير ضافى 4141-3 كفسير الميزان 8/21 ؟. 


ص: لم 


حال كه جنين شده استء اين كار نبايد مانع عبادت مسلمانان شود» هركجا رو كنند همان جا وجه خداست (و در شرايط 


خاصء هر سويى به منزله قبله انكاشته مى شود). 


افزوق .ير 'تفسين روا آبده عقسراق از أبعاة ذركر نيز آن زا عورد فوجه قراز دادة انذه كه كاه معتاى آيه را روشق تمن سازة.و 
كاه سخنانى است كه در جاى خودشان درست مى باشدء ليكن ربطى به آيه ندارد. 


تفسير كشاف 
زمخشرى در «الكشاف» ذيل ايه مى نويسد: 


(وَلِلهِ الْمَذْرِق وَ الْمَعْزب) أى بلامد المشرق و المغرب, و الأرض كلها لله هو مالكها و مُتُوليها [ثَأيْنَما توَلُوا ففى أىّ مكان 
فعَلنُم الّوِيَ يعنى توليه وجوهكم شَطرَ القبله... [قنَم وَجْهُ الله1 أى جهتّه التى أُمَرَ بها و رَضِيّها. 

والمعنى أنكم إِذامُنِعتُم أن نْضَلموا فى المسجد الحرام أو فى بيت المقدس فقد جُعِلَتُ لكم الأرض مسجداً قَضَلموا فى أي بُفَعَه 
شُِتّم من بُقاعهاء وَ افْعَلوا التولية فيها فإنَّ وله ممكنةٌ فى كل مكان لابَخْتَصٌ إمكانها فى مسجد دون مسجد ولا فى مكان دون 
مكان [إِنَّ الله واسع) الرحمهه يُريد التوسعة على عباده و التيسير عليهم أعَلِيم] بمصالحهم. 


و عن ابن عسن ترلة اق غبائه الشافر غلن الرااحله افيا تتا كاه 


«براى خداست مشرق و مغرب» يعنى سرزمين هاى مشرق و مغرب و همه زمين ملكك خدا مى باشد و خدا مالكك و متولى آن 


است. 


.18١ :١ الكشاف (زمخشرى)‎ . -١ 


ص: 75179 

«يس هركجا رو كنيد» يعنى در هر مكانى كه شما روهاتان را سوى قبله بككردانيد... «همان جا وجه خداست» يعنى جهت خدا 
مى باشد همان سمتى كه خدا به آن امر كرده و آن را مى يسندد. معناى اين سخن اين است كه: در اين هنكام كه شما از نماز 
در مسجد الحرام يا بيت المقدس بازداشته شديد» همه زمين برايتان مسجد قرار داده شد. يس در هر كوشه و نقطه اى از زمين 
كه خواستيدء نماز كزاريدء و رويتان را سوى قبله بككّردانيد؛ زيرا رو به قبله قرار كرفتن در همه جا ممكن استء به مسجد يا 
مكان خاصى اختصاص ندارد. 


أعمانا رصيث هذا كترده اسك ترسعه:و كشايقن و آساتى زا براق بندكانش مى خواهد و به مصالح آنان «دانا و آكاه 


است)». 


ازابن عمر نقل شده است كه: اين آيه» درباره نماز مسافر بر مركب نازل شد كه به هرسو راحله اش رود» مى تواند نماز 


كزارد. 


نمازهاى مستحبى را مى توان در حال سوار بر مركب انجام داد» هرسو كه مركب حركت كند همان سمت»ء وجه (و جهت) 


خداست و خشنودى او به دست مى آيد. 
تفسير الميزان 


دراين تفسيرء آيه به كونه اى تبيبن شده است كه درجاى خودش سخن درستى مى باشدء ليكن به مقصود آيه جندان ربطى 


ندارد. 
علامه طباطبايى» در ذيل آيه مذكور» مى نويسد: 


قوله تعالى: [ولِلهِ الْمشْرق و الْمَْربُ فَأَئَنَما تَوَلُوا َم وَجْهُ الله المشرق و المغرب و كل جهه من الجهات حيث كانت فهى لله 
بحقيقه الملكك التى لا 


ص: عرف 


تقبل التبدل و الانتقال» لا كالملكك الذى بيننا معاشر أهل الاجتماع» و حيث إن ملكه تعالى مستقر على ذات الشى ء محيط بنفسه 
و أثره» لا كملكنا المستقر على أثر الأشياء و منافعهاء لا على ذاتهاء و الملكك لا يقوم من جهه أنه ملكك إلا بمالكه فالله سبحانه 
قائم على هذه الجهات محيط بها و هو معهاء فالمتوجه إلى شى ء من الجهات متوجه إليه تعالى. 


والما كان المشر قو الغرت يديع إفيافقى السملنا سائي التحيات تقرينا إذ للا يقن خاريحا منهما اله تقفانا الحدوت و الشسال 
الحم كات 


[فنَمَ وَْهُ الله فيه وضع عله الحكم فى الجزاء موضع الجزاءء و التقدير و الله أعلم (تأكما تولوا] از لكم ذلك فإن وجه الله 
هناك و يدل على هذا التقديرء تعليل الحكم وه عا إن لله واس عَلِيم أى إن الله واسع الملكك و الإحاطه عليم 
بقصودكم أينما توجهت. لا كالواحد من الإنسان أو سائر الخلق الجسمانى لا يتوجه إليه إلا إذا كان فى جهه خاصه و لا أنه 


يعلم توجه القاصد إليه إلا من جهه خاصه كقدامه فقطء فالتوجه إلى كل جهه توجه إلى الله معلوم له سبحانه. 
و اعلم أن هذا توسعه فى القبله من حيث الجهه لا من حيث المكانء و الدليل عليه قوله: (وَلِنَّهِ الْمَهْرِقُ وَ الْمَعِْبُ]10) ؛ 


مشرق و مغرب وهر جهتى از جهات كه باشدء ملكك حقيقى خداست كه دك ركونى و نقل و انتقال نمى يذيرد؛ و مانند ملكى 
كه ميانٍ ما مردم است نمى باشد. و از آنجا كه ملكك خداى متعال بر ذاتِ شىء مستقر است و به خود آن و آثارش احاطه دارد 
(نه مانند ملكك ما كه بر آثار اشيا و منافع آنها قرار مى كيرد» نه بر 


ات الفشين الميدان ١‏ :عرق ةد 


ص: أفرف 


ذاتشان) و ملكك از آن جهت كه ملكك است جز به مالكش استوار نمى كردد.ء خداى سبحان بر اين جهات سيطره دارد و محيط 


بر آنهاست وبا آنها مى باشد. يس هركس به هر جهتى رو كند» سوى خدا رو كرده است. 


وتععر انرق و انر ذو عنيات اقرافة تاقوا فيه عياف :شان اتن تند 1 زرا عه نفظة ادال و عدوت حلشم 1 


دو بيرون نمى مانك... . 


اينكه فرمود [فنَمَّ وَجَْهُ الله] در آن» علتِ حكم در جزاء در موضع جزاست و تقدير اين است: هركجا رو كنيد اين كار برايتان 


و براين تقدير [يعنى بر جزا] تعليل حكم در اين سخن [إِنَ الله واسِمٌ عَلِيمَ) دلالت دارد» يعنى ملك و احاطه خدا وسعت دارد 
وابةاليك هاتان هر كجااكة وو كن دذاناشست يعت مالقد اسان و ديك افزيده هاى حسمانئ بست كه توج سوى :او تمن 
شود مكر زمانى كه در جهتى خاص باشدء و توجه قصد كننده را سوى خودش نمى داند مكر از جهت خاص (مثلا از روبرو) 


مشرق و مغرب). 


كه انسان رو كند قبله انكاشته مى شود) نه اينكه كعبه در آن سمت باشد. 


ليكن بخش نخست فرمايش ايشان» تناسب روشنى با معناى آيه ندارد» يعنى آيه در مقام بيان مطلبى كه ايشان فرموده نمى 


باشد» و روايات ذكر شده نيز با آن سا زكار نيست. 


ص: زفرفا 


فس البيان 
مرحوم آيت الله خوئى( درباره اين آيه مى فرمايد: 


والصحيح أن يقال فى الآ-يه الكريمه: إنها داله على عدم ممصا جيه خاضه الله تعالى ا فاثه له بط لامكال فأرنيا رجه 
الإنسان فى صلاته و دعائه و جميع عباداته فقد توجه إلى الله تعالى. ومن هنا استدل بها اهل البيت (عليهم السلام) على الرخصه 
للنساقر أن حرج فى ثافلهه إلى او جيه شاء وعقى عه شبلاة القرشيه قبا إذا وقضية النشرق :و البعرب خطاء وعل 
صحه صلاه المتحير إذا لم يعلم أين وجه القبله» وعلى صحه سجود التلانوه إلى غير القبله» و قد تلاها سعيد بن جبيرْ لما أمر 
الحجاج بذبحه إلى الأرض فهذه الآيه مطلقه. و قد قيدت فى الصلاه الفريضه بلزوم التوجه فيها إلى بيت المقدس تاره؛ و إلى 
الكعبه تاره أخرى. و فى النافله أيضا فى غير حال المشى على قول. 


وأمامافى بعض الروايات من أنها نزلت فى النافله فليس المراد أنها مختصه بذلك «و قد تقدّم أن الآيات لاتختص بموارد 
نزولها».12١)‏ 


اينكه هيج مكانى به او احاطه ندراد» يس انسان در حال نمازش و دعايش و همه عباداتش به هر سمت روى نمايد توجه به 
خدا نموده است. ازاين روست كه ائمه اهل البيت (عليهم السلام) براى صححت نمازى كه به سمت قبله نباشد در موارد 


متعددى به اين أيه استناد فرموده اند. از آن جمله است: 


.١‏ در مورد شخص مسافر هنكام خواندن نماز نافله. 


.190 - 7589 : ١نآرقلا البيان فى تفسير‎ .-١ 


ص: 7177 
". درباره فردى كه نماز واجبش را از روى خطا به غير جهت قبله بخواند در صورتى كه بين مشرق و مغرب واقع شود. 


*. درباره شخصى كه نداند قبله كدام جهت است و سر كردان بماند همجنان كه سعيد بن جُتير هنكامى كه به دستور حيجاج 


روى او را در حال بريدن سر مباركش به سمت زمين قرار دادند اين آيه را تلاوت نمود. 


وآنجه در بعضى روايات آمده كه اين آيه در مورد نافله نازل شده است مراد اين نيست كه آيه مختصّ به نافله باشد جه اينكه 


آيات» اختصاص به موارد نزولشان ندارند. 


يس آيه مطلق استء البته اطلاق آن به نماز واجب تقييد خورده جه اينكه در نمازهاى واجب زمانى لازم بود كه به سمت بيت 
المقدسء و سيس لازم شد كه به سوى كعبه رو نمايند» همجنانكه اطلاق آن به نمازهاى نافله در غير حال مشى بنا به قول 


بعضى نيز تقييد خورده است. 
ديدكاه فلاسفه و اهل عرفان 
اشاره 


از بعضى از سخحنانٍ اهل عرفان استفاده مى شود كه مقصود از اين آيه» درستى هر اعتقادى درباره خداست و انسان نبايد خدا 
رابه آنجه در ذهنش آمده منحصر سازد وكرنه از حقيقت به دور مى افتد و وجودى را نبايد از خدا نفى كند وكرنه به 


محدوديت خدا مى انجامد. 


و نيز كاه آيه را به كونه اى معنا كرده اند و به تأويل برده اند كه ه ركز با مضمون و ظاهر آن سازكار نمى باشد و به ذهن 


كسى خطور نمى كند. 

سخن مرحوم فيض كاشثاني 

اشاره 

فيض كاشانى در «عين اليقين»)10) مى كويد: 


١-.عين‏ اليقين :١‏ 7ع". 


ص: ع 


كيف لايكونٌ الله سبحانه كل الأشياء و هو صرف الوجود الغير المتناهى شدهً و قَوَه وغنى و تماماً؟! فلويِحْرّجٌ عنه وجودٌ لم يكن 
مُحيطاً به» لتناهى وجوده دون ذلكك الوجود! تعالى عن ذلكك. بل إِنُكم لو أدليكُم بحبل إلى الأرض السفلىء لَهَبطَ عَلى الله و 
[فَئنَما توَلوا نَم وَجَه الله إنَّ الله واسِمٌ عَليم101)؛ 


جكونه خداى سبحان همه اشيا نباشد درحالى كه او از نظر شدث و قوت وغنا و تماميث»: وجود ميحضن نامتناهى اسث؟! اكر 
وجودى از خدا خارج باشد كه خدا به آن محيط نباشد؛ وجود خدا متناهى و محدود به غير آن وجود مى كردد! خدا ازاين 
متمدوديتث يزكر اسك يلكه اكر وسهماتى وا سوى ياييق ترين نقطه زميق افكتيد يرخذدا قرود فى يذهو «عركجا كه وو كنيد 


همان جا وجه خداست,. به راستى كه خدا وسعت دهنده و داناست». 


نقد و بررسى 


به احتمال زياد» مرحوم فيض در يايان عمر از اين سخن بركشته اند جنان كه از رساله انصاف ايشان برمى آيدء ليكن ياسخ 
ايشان ابن است كد اين كوئة سكتان در بى اعتقاة بهاستحيت ميان خالق و خلق شكل من كيرة وكرثة بر ميتاى يينونت ميان 
خدا و خلق» محدوديتى لازم نمى آيد؛ زيرا ديكر اشيا از سنخ خدا نيستند تا نفى آنها حضرت حق را متناهى كند. 

معناى حديثى كه در ضمن سخن فيض آمله نيز - به فرض كه جنين حديثى درست باشد(5) اين است كه خدا در همه جا 


هست و حضور علمى دارد» در عين اينكه خدا مكانى و زمانى نيستء جايى را نمى توان تصور كرد كه از وجود او تهى باشد. 


.١16 سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 


كي نكاة كتين بذ سدق ترعلئ 5 لد حديثت ادم 


ص: إفارفا 


سخن ابن عربى 

ابن عربى در تفسير اين آيه مى نويسد: 

وَل الْمَْرقَ) أى عالّم النور و الظهور الذى هو جَنَِّ النصارى و قبلُّهم بالحقيقه هو باطنّه. 

وَ الْمَغْربُ) أى عالّم الظلمه و الإختفاء؛ الذى هو جَنّهِ اليهود و قبلتّهم بالحقيقه هو ظاهره. 

قَابتَماتُوَلُوا] أىء أىّ جهه تَتَوَجَهُوا مِنَ الظاهر والباطن [فنَمَ وَجَْهُ الله اى ذاتثٌ الله الْعَعَجَلبه بجميع صفاته. 


أو و لله الإشراق على قلوبكم بالظهور فيها و التَّجَلى لها بصفه جماله حالة شهودكم و فنائكم؛ و الغروب فيها بِتَسَتّره و إحتجابه 
بضُوّرها و ذواتهاء و إختفائه بصفه جلاله حالة بقائكم بعد الفناء. 


فأىٌ جهه تتوجهوا حينئذ فثم وجهه. لم يكن شىء إلا ااه وحده؛(1) 
«براى خداست مشرق» يعنى عالّم نور و ظهور كه بهشت نصارى مى باشد و قبله حقيقى ايشان باطن آن عالّم است. 
«براى خداست مغرب» يعنى عالّم ظلمت و يوشيدكىء, كه بهشت يهود مى باشد و قبله حقيقى آنها ظاهر آن عالّم است. 


اشر كا وو بد بس بعرديت ظافر و راطق كيين اننا ويه وشم يعنى ذاث عدانيث كه هيه صقان جل 


شدكةاسيت: 


يا [معناى آيه جنين است:] براى خداست إشراق (و درخشيدن) بر قلب هاتان به وسيله ظهور در آنها و تجلى بر دل ها به صفت 
جمالش در حال شهود و فناى شما؛ و غروب در قلب هاتان به ينهان شدن خدا و احتجاب او به صَوّر دل ها و ذواتشان» 


.5٠ :١ تفسير القرآن الكريم (منسوب به ابن عربى)‎ .-١ 


ص: 778 

و كتنا رو بخق جد دا حعفت لوقع ندى تعال قاف اتنا فين اكات 

يس در اين هنكام به هر جهتى كه توجه و رو كنيد؛ آنجا وجه خداست؛ جيزى نيست مككر او كه يككانه است. 
ابن عربى در «فصوص الحكم) مى كويد: 


و بالجمله. فلابدٌ لكل شخص من عقيدهٍ فى ربّه يَْجِمٌ بها إليه و يطلبه فيهاء فإذا تََجَلَى له الحقّ فيها أقَرَ به و ان تَجَلَى له فى غيرها 


الكوو او و متف اماك الاح ودوك لقم الامو امه فيل تقبو | قن اسه 

فِلاَعْتَقِدٌ معتقدٌ إلهاً إلا جَعَلَ فى نفسه. فالإله فى الإعتقادات بالجعل» فما رأوا إلا تُفُوسهم و ما جَعَلوا فيها. 

فانظر مراتبَ الناس فى العلم بالله تعالى» هو عين مراتبهم فى الرؤيه يوم القيامه» و قد أََلَمْتُك بالسبب الموجب لذلك. 
فإياك ان تَتَقَيَدَ بعَفّد مخصوص و تكفْرَ بما سواه فيفوتكك خيرٌ كثيرٌء بل يَفُوتكك العلم بالأمر على ما هو عليه. 


فكن فى نفسكك كمَيُولى لمكو المعشدات كليا لان اله تعالى أوسمٌ و أعظم من أن يَخصّره عََدٌ دون عقد؛ فانّه يقول إَأَيتَما 


َقَّد بانَ لك عن الله تعالى أنه فى أيتيه كلّ وجهه. و ما نّم إلا الاعتقادات. فالكل مُصيب و كل مُصيب مأجور و كل مأجور 
نقنية واكل سعد اق عفدو ان نجل انا مانفخ دار اله 
َفَّد مَرِض و تألم اهل العنايه مع علمنا بأنهم سعداءٌ اهل حق فى الحياه الدنيا. فمن عباد الله مَن تَدْركهم تلكك الآلام فى الحياه 


الأخرى فى دار 


ص: خرف 


تسمّى جهنّم؛ و مع هذا لايِقْطَمٌ احدّ من أهل العلم الذين كشّفُوا الأمر على ما هو عليه أَنّه لايكون لهم فى تلكك الدار نعيم خاص 
بهم, اما بفقد ألم كانوا يَجدٌونه فَارْتَمَع عنهم فيكون نعيمُهم راحتّهم عن وجدان ذلك الألم؛ او يكون نعيمٌ مستقل زائد كنعيم 
اهل الجنان فى الجنانء و الله اعلم؛(1١)‏ 

خلاصه: تاكزير برائ هر شخصضى عقيده اق اسث كةابا آن عقيده سوئ مدا بازهى كرده و مدا زا در آن عَقَيدَه اثن م 


ويك 


يس اكر حق در آن عقيده برايش تجلّى يابد» به حق اقرار مى كند؛ و اكر حق در غير آن عقيده تجلّى بيدا كندء حق را برنمى 
تابد واز آن إبه آنجه خود حق مى داند] يناه مى برد ودر حقيقت به آن [حقى كه در غير عقيده اش تجلى يافته است] بى 


احترامى مى كند و ييش خودش اين كار را رعايت ادب مى داند. 


بنابراين» هر صاحب اعتقادى» به خدايى جز آنجه [خود] براى خويشتن قرار داده نمى كرود. يس (إله» در اعتقادات به جعل مى 


باشد» و مردم جز نفوسشان و آنجه را در آنها قرار داده اند» باور ندارند. 


يس به مراتب مردم درباره علم خداى متعال» نيكك بنكر! اين علم به خداء عين مراتب آنها نسبت به رؤيت [خدا] در قيامت مى 


ناشك: و نه كه موعئن 31 است كو وا كاه ساحسي: 
باشد..واية سن كه مو جر تقال ختم 


يس بيرهيز كه به عقيده ويزه اى مقيد باشى و به ماسواى آن كفر ورزى! كه [در اين صورت] خير فراوانى از دستت مى رودء 
بلكه علم به واقع از تو فوت مى شود. بنابراين» همجون هيولا يذيراى همه صُوّر معتقدات باش؛ زيرا خداى متعال وسيع تر و 
بزركك تراز آن است كه عقيده اى خاص او را محصور سازد»ء جه او مى فرمايد: «هركجا رو كنيدء همان جا وجه خداست» در 


اين سخن, جايى از جاها را نياورد و ذكر كرد كه [در همه جا] وجه خداست؛ ووجه شىء. 


.1١15- 1١ فصوص الحكم:‎ .-١ 


ص: 77 
حقيقت آن اسث... . 


سن زووشن شد كه خداى متعال در فراروى هر جهيق هعست وابن دن هرسؤ بودن جر و اعتقاقات ثمى باشد. يمن هر كرابقن 


واعتقادى درست است وهر اعتقاد درستى ياداش دارد و هر آن كه ياداش داده شود سعادت مند مى باشد و هر سعادت مندى 


مورد خشنودى است. 


واكر كسى زمانى را در آخرت به شقاوت كذراند [نقصى به شمار نمى آيد؛ زيرا به وجدان حس مى كنيم] كه اهل عنايت [و 
كسانى كه مورد توجه خدايند] با اينكه مى دانيم آنان سعادت مند و اهل حق اند» در حيات دنيا بيمار مى شوند و رنج و درد 
مى 0 7 


بنابراين [مى توان كفت كه] اين دردها و رنج ها در حيات آخرت در جايى كه جهنم ناميده مى شود؛ به بعضى از بند كان خدا 
مى رسد و با وجود اين» هيج يكك از اهل علم كسانى كه واقع امور را با كشف دريافتند قطع ندارد كه در آن دنيا نعمت هاى 


ويزه اى براى آنان نباشد. 


اين نعمت ها يابه رهايى از درد و رنجى است كه در خود مى يابند» يس نعمتشان راحتى از آن درد مى باشد يا نعمت 


جداكانه و افزونى - مانند بهره مندى بهشتيان در بهشت - به آنها مى رسدء والله اعلم.(1) 


.-١‏ ابن عربى اعتقاد دارد كه سخنانش همه از سوى ييامبر( به او القا مى شود! وى در آغاز «فصوص الحكم. ص 0597 مى 
نكارد: اما بعد» من در دهه آخر محرم سال 277 ق در قلعه دمشق در مُبَشّره اى (رؤياى بشارت دهنده) رسول خدا را ديدم كه 
به دستش كتابى بود و به من كفت: اين كتاب «فصوص الحكم» است! آن را بككير و به مردم برسان تا سودمندشان افتد. كفتم: 
فرمانْ بَرِ خحدا و يبامبر و اولوا الأمراز خودمان مى باشم؛ جنان كه به آن امر شديم. شككفت آور و تأمل برانكيز است كه ابن 
عربى با اين همه ادعا مى كويد: «مات رسول الله( و ما نص بخلافه عنه إلى أحد و لاعينه...» ؛ رسول خدا( از دنيا رفت بدون 
اينكه بر خلافت كسى تصريح كند و هيج كس را تعيين نفرمود ... (فصوص الحكم: 187). آقاى حسن زاده آملى در ذيل اين 
عبارت در «ممد الهممء ياورقى» ص 16٠١‏ مى نككارد: اكه قريض كه وجول لاوا تمر موصي عبن :قرسو كدو 1 امير 
المؤمنين على عليه السلام بود. جنانكه شكك نيست كه رسول الله در حين ارتحال تعيين خليفه نفرمود. زيرا جون قلم و كاغذ 
خواستء عمر كفت: كتاب خدا ما را كافى است؛ و ان الرجل ليهجر» و كار به مشاجره و نزاع در حضور رسول الله كشيد به 
اميك كناد كبن فررثين مذكوو اشح دوغين جنال بوشول اللههى «افيتك كدر نان اشن كم شيت كه خلينة ات و 
اوست كه در حقيقت جانشين آن جناب است و اكر خيلى جمود و سماجت در ظاهر لفظ بشود بايد كفت كه شيخ صاحب 
عصمت نبودء ودر اول كتاب تصريح كرد كه كفت من رسول و نبى نيستم ولى وارثئم و حارس آخرتم وجون صاحب 
عصمت و رسول و نبى نيست» كشف او را كه أخذ از حق تعالى است به حسب معتقد و سوابق انس و الفت اشتباهى روى 
آورد. كلام ابن عربى صراحت در عدم تعيين خليفه از جانب رسول خدا( دارد و لذا جناب آقاى حسن زاده در صدد توجيه 


آن بر آمده است و لكن توجيه مذكور (عدم تعيين هنكام موت) درست به نظر نمى رسد. جون عبارت ابن عربى كه در ادامه 


عبارت فوق مى كويد: «لعلمه أَنْ فى أمته من يأخذ الخلافه عن ربّه فيكون خليفه عن الله مع الموافقه فى الحكم المشروع. فلمًا 
علم ذلك لم يحجر الأأمرا به طور اطلاق تعيين خليفه را نفى مى كند. زيرا جمله «لم يحجر الأمرا اشاره دارد به اينكه بيامبر از 
خلافت هيج كس منع نكرد در حالى كه تعيين فردى به عنوان خليفه سبب منع از خلافت ديكران خواهد بود. ناكفته نماند كه 
دو اشكال در اينجا به نظر مى رسدء اول اينكه: اكر اين كشف از حق تعالى استء اشتباه در آن معنا ندارد» دوم اينكه: با 
عبارت اول - كه كل كتاب از يبامبر اكرم( است - ساز كار نيست. با اين وجود جاى بسى تعجب است كه اين كتاب (فصوص 
الحكم) بقدرى مورد اعتماد شارحان است كه در بيان رؤياى مؤلف مى نويسند: اين بيان عذرخواهى است از ابراز آنجه كه 
ناقته» زيرا عارف:سالكك بانل. امين. الله ناشد و اسرار ذوست: را اشكار“ تكتد. اما عذرخواهى مى كند كه اكر من اظهار كردم به 
فرمان رسول مأمور بودم. (شرح قيصرى. ص 008. و نيز شارح فصوص در ممدالهمم (يانويس» ص 8) مى نككارد: در جايى 
وارد است كه به جشم باطن خود ديدم كه آن مبشره - رؤياى صالحه - را خداى متعال به من نمود (نه من خواستم) يس 
جمال مثالى ييغمبر را ديد (نه مادى خارجى را). يعنى مطالب اين كتاب از اسرار است لكن جون مؤلف. مأمور به كفتن بوده 
بيان كرده است. بد نيست در اينجا برخى از اسرار اين كتاب را نقل كنيم: الف) ايمان فرعون و قبض روح او در حالى كه 
طاهر و مطهر بود: (فقبضه طاهراً مطهراً ليس فيه شى ء من الخبث لأنه قبضه عند إيمانه قبل أن يكتسب شيئاً من الآثام. و الإسلام 
يبب ما قبله. و جعله آيه على عنايته سبحانه بمن شاء حتى لا ييأس أحد من رحمه الله» (فإنه لا يَيْأسُ من رَوْح الله إلا الم 
الكافدُونَ). فلو كان فرعون ممن يئس ما بادر إلى الايمان؛ «قفصوص الحكم؛ ص )2١‏ نقد و اشكالات اين يان را دره«رساله 
ايمان فرعون)در ضمن«سه رساله در نقد عرفان»اثر ميرزاى قمى ببينيد. ب) ابن عربى در برداشت از آيه شريفه: [مِمًا حَطِيئَاتِهِمْ 
غْرِقُوا فَدْخِنُوا َرَاا ؛ سرانجام همكى به خاطر كناهانشان غرق شدند ودر آتش دوزخ وارد كشتند (سوره نوح آيه 18) مى 
كويد: فغرقوا فى بحار العلم باللذك ع اده [َادْخْلُوا نار أ ف عي الباء (مصومن الحكم» فص نوحى» ص 77)؛ و قيصرى در 
شرح آن مى نويسد: خطيئات از خطوه كرفته شده و مقصود اين است كه قوم نوح كام هايى استوار برداشتند و در درياهاى 
معرفت غرق شده و آتش محبت را جشيدند (شرح قيصرى» ص: 0714 - 270). شايان ذكر است كه ابن عربى در ذيل عبارت 
متن و نيز در موارد ديكرى از فصوص الحكم (ص ١5١‏ و ص )1١5‏ مى كويد: «و الله أعلم)! اين جمله. با كشف و باورى كه 
وى اذعان مى دارد سازكار نمى افتد؛ زيرا به طور معمول» اين عبارت» در جايى به كار مى رود كه شخص به قطع و يقين 
نرسد و احتمال ديكر نيز مطرح باشد يا به ذهن كسى ببايد. 


ص: طرف 


7١ ص:‎ 


ييداست كه ابن عربى» در اين سخن. بيان مى دارد كه هر عقيده اى درست است و انسان را به حقيقت مى رساند و مشمول 


عنايات خدا مى سازد و موجب بهره مندى از نعمت هايش در سراى آخرت مى شود (هرجند ممكن است جكونكى اين بهره 


مندى نسبت به افراد متفاوت باشد). 


در اين دنيا هركس بر اساس بينش خود به خدا اعتقاد مى يابد و به رد باور ديككران مى يردازد كه اين خود اسائه ادب به 


ص: أفرف 


به نظر ابن عربى» هركس در اين دنياء به هر كونه اى به خدا معتقد باشدء در آخرت خدا را همان طور مى يابد و اينكه در 
قيامت» درجات مختلف است به جهت تفاوت اعتقادات در اين دنياست؛ زيرا خدا در آخرت به صورت اعتقادى كه هركس 
فذق عراشو جل واطينور هن ا ند شاد عه ايان فقبه عامت اورسف راقن وعد هنا مده كر كفرنيور 21 كدر ايم 
صورت خير فراوانى را از دست مى دهد؛ زيرا آنجه را كه شاخص دريافته تنها بُعد و لايه اى از حقيقت است و ديكران ابعاد 


ديكرى را دريافته اند. 


به تعبير بعضى از به اصطلاح روشن فكران جديد همه صراط ها مستقيم است و همه در هدف به يكك حقيقت مى رسند [مانند 
كسان زيادى كه از اطراف دامنه هاى يكك كوه بزركك به سوى قله در حركت اند]. 


آدمى بايد مانند هيولاء يذيراى هر عقيده اى باشد و همه را درست بداند و بيرهيزد از اينكه خدا را در آيين و عقيده خاصى 


منحصر سازد؛ زيرا خدا وسيع تر و بزركك ترازاين است كه عقايد كوناكون بتوانند اورا محصور سازند. 
هر عقيده اى همان وجه الله و جهت الهى و مرضى اوست. 


آن كاه در يايان» بهشت و دوزخى رابه تصوير مى كشد كه در واقع نفى جهنم است و همه از آتش نجات مى يابند و همه 


جيز به خوبى و خوشى فرجام مى يابد. 


آقاى حسن زاده آملى در «ممدالهمم» سخنى در ارتباط با آيه مذكور دارد كه ذكر آنء عبارتٍ ابن عربى را روشن تر مى سازد 


وازوجوداين كونه كرايش ها در زمان حاضر حكايت مى كند. وى مى نويسد: 
اينكه قيصرى كفته است: هر موجودى وجه خاصى به حق دارد مراد اين است كه عنوان مُظهر و مَظهر و مطلق و مقيد است... 


اين نكته را درباره انتبت» مرحوم آخوند در اسفار آورده است. يس انئِت حق تعالى غير از انتت صادر اول است - نه غيرى كه 


مباين با او باشد - و انتّت 


ص: زفف 


جبرئيل غير از اتيت ميكائيل است و هكذاء و جون هر اننتى وجهه حق تعالى و به تعبير قرآن شريف وجه الله است [فَأْئِنَما توَلوا 


َنَمّ وَجَْهُ الله (بقره: )1١0‏ جناب آخوند در اوايل اسفار فرق بين خالق و مخلوق را به مطلق و مقيد كذاشته است كه مقيد. عين 


ازاين روى رسول الله (صلى الله عليه و آله) فرمود: 
وَالْذِى نَفْسٌ محمّد بِيِدِه لو أنّكم ذَُليْتُم بحَئل إلى الأرض السُفاء لَهَبَطَ على الله؛ 


مى آيد. 

واين حديث را ترمذى به تفصيل در كتابش آورده است. 

وعارفى به اين نكته دقيق» جنين اشاره دارد: 

عاشقى ديد از دل يرتاب* حضرت حق تعالى اندر خواب 

دامنش را كرفت آن غم خور*** كه ندارم من از تو دست دكر 

جون درآمد زخواب خويش درويش*** ديد محكم كرفته دامن خويش10) 
نقد و بررسى 


سخن ابن عربى و كرايش هاى جديدى كه به عنوان يلوراليزم (كثرت كرايى) مطرح است از نظر عقل و نقل بر بنيان درستى 
استوار نمى باشد. بلكه خلاف ضرورت عقل و نقل است. 


عقايد كوناكون در بسيارى از موارد به تضاد و تناقض مى انجامد. اكر همه آنها درست باشدء لازمه آنها اجتماع نقيضين و 
ضدين است كه در بطلان آنها شكى وجود ندارد. 


اشكال 


05-1١ ممدالهمم:‎ .-١ 


صسص: 71837 
دراين باره سه اشكال مطرح شده است: 


.١‏ اكر تنها يكك مكتب حق باشد و ديككر مسلكك ها و مرام ها باطل انككاشته شود. هدايت كرى خدا معناى درستى نمى يابد؛ 
زيرا بدان معناست كه خدا تنها مردمان اندكى را هدايت مى كند و ديكران از هدايت خدا به دور مى مانند. 
؟. در فرض مذكورء زحمات انبيا و كوشش هاى آنهاء بى فايده و يوج مى شود؛ جون كروه بسيار كمى از مردمان» راه درست 


را مى يابند و كروه بسيارى به كزراهه مى روند و شيوه باطل را مى يما يند. 

*. مسئله عقلانيت در جهان خلقت و آفرينش آدميان خدشه دار مى شود و بدان معناست كه خدا كارخانه بزركى به نام جهان 
را آفريده كه بسيار بيجيده و ظريف و دقيق استء ليكن توليدات سالم و بى نقص آن بس اندكك اند واين كاركاه عظيم 
بيوسته محصولات معيوب و خراب توليد مى كند.(1١)‏ 

ياسخ 

در ياسخ اشكالات مذكور مى توان كفت: 

أولاكة نك سد عادى اث وعدايفى كنن نداة مارت كدر اراس قدي الحراك علق بعر يتقان فرعم اس 


كما اينكه خدا كسى را به ييمودن راه درست مجبور نمى سازد. 


ثانا مجاهمدت هاى ييامبران الهى درجاى خودش محفوظ ابليت؟ شريعت انبياى ييشين داراى محدوده زمانى ويزه مى باشد و 
هر يكك از آنها به آمدن ييامبر بعد. مقيد است. حال اكر كسى مستضعف فكرى باشد و به اسلام نككرايد, عقيده باطل دارد» 


هرجند دوزخى نمى باشد. 


فالعا: باقن كوبيه عبن شق كمى رقع كن ستلاييت عرق را يه كار.هى برقد 


.-١‏ رد نظريه يلوراليزم در كفتار حضورى استاد سيدان با يكى از دانشوران مدافع آن مطرح شده است. 


ص: عع" 


وبةعيزان خترة ووز شان كارهاى شاستة و تيكف مى كتثله بسن ان مر كك :ور مسين تكامل قراز مى كيرتئك و:رشد.ى تعالئى م 
يابند و به كمال مى رسند به شرط آنكه در دنيا نسبت به حق و حقيقت لجاج و عناد نورزند و در يبدا كردن حقى و رهنمون به 


دلايل نقلى 


اينكه همه راه ها و آيين ها نجات بخش اند و همه عقايد درست مى باشند» برخلاف تعاليم وحيانى است و قرآن و احاديث بر 


يوجى جنين كرايش ها و باورهايى كوياست و هركس با اندكى تأمل مى تواند دريابد كه هر شيوه و مسلكى نمى تواند انسان 


را رستكار سازد و همه راه ها آدمى را به مقصود نمى رساند. 
در سوره حمد مى خوانيم: 
[اهْدنًا الصّرَاطَ الْمُسْتَقِيمَ * صِرَاط الَِّينَ لعفت عَلَبِهِمْ غير الْمَعْضُوب عَلَنِهمْ وَ لَا الصّالّين101) ؛ 


خدايا مارا به راه راست هدايت كن؛ راه كسانى كه به آنها نعمت دادىء نه راه كسانى كه بر آنان خشم كرفتى و نه راه 


كمراهان: 


در اين آيه» افراد به سه دسته تقسيم شده اندء و از آنها تنها يك دسته در صراط مستقيم اند نه اينكه هركس هر عقيده اى ييدا 
كند و به هر راهى كه رودء در راه مستقيم قرار دارد و به كمال مطلوب دست مى يابد! 

ودر آغاز سوره بقره آمده است: 

(ذَإكك الكتبٌ لَا رَيْبَ فيه مُردَى للْمُتّقِينَ * الَّذِينَ يؤْمِنُونَ بِلْعَهب و يُقِيمُونَ الصّلُوة وَ مما رَرَقنَاهُمْ يُنَفِقَونَ * و الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بما 


هه 


- 


أنزل إِلتِك و مَا أنزل من قئلك وبالاخره هُمْ يُوقنونَ * أؤلئك عَلى هُدَى من رَبّهِمْ وَأؤلئك هُمُ 


.7- #85 آيه‎ )١( سوره فاتحه‎ .- ١ 


ص: حرف 


الْمَفْبحُونَ)(1) ؛ 
بى كمان ابن كناب اذ جاتب خداى متعال:اسث .و اموه هاى آن استوار و ترديدتايذيرثد: 


كرده ايم انفاق مى كنند» و كسانى كه به آنجه كه بر تو نازل شده و بر كسان بيش از تو فرود آمده و به (رستاخيز) آخرت» 
يقين دارند. 
اينان اند كه بر هدايتى از يرورد كارشان اندء و اينان همان كسانى اند كه رستكارند. 


اين آيات نيز به روث شني كسانى را كه اهل ر ستكارى اند ُ مشخص من سازف وو كى انها را رن قتماره و سباق آن اشكاز 
فى سازد كه ذيكر هردمان و آثان كه فاقد اين ضفات باشند وستكار نمى شوئد. 


ودر سوره ١عصرا‏ مى خوانيم: 


04 


وَالْعَضر * إِنَّ الَانسَانَ لَفى حُشر * إِنَا اقيق #افثوا وها أ الصَّالِحَاتٍِ و تَوَاصَوَأ بالْحَقّ_وَ تَوَاصَوَأ بالصّبر)(1) ؛ 


سوكند به عصر كه انسان در زيان و خسران است مككر كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند و يكديكر را به حق 


وإقوائد ةيو دصي يقار اكزوفل: 


يس كسانى كه درحيطه ايمان درنيايند و عمل صالح انجام ندهند و حق مدار و شكيبا نباشند و مردم را به حق و صبر توصيه 


نكنند» زيان كارند و سودى عايدشان نمى شود. 


ونيز در سوره بقره 1مده است: 


ان سورة قر 11 أيه مس 


ص: مرف 


[فَإِنْ ءَامَنُواً بِمثْل مَاءَامَشّم به فَمَدِ اهْتَدَّوأً وَإِن تَوَلوْا فإنمّاهُمْ فى شِقَاق](1) 


اكر آنان آن جنان كه شما ايمان آورديدء ايمان آورند» هدايت مى يابند؛ و اككر روى كردانند (و مثل شما ايمان نياورند) جز 


اين نيست كه در جند دستكتّى و ناسا زكارى خواهند ماند. 


همجنين در آيات فراوانى» بت يرستى و شرك - به شدّت - نفى شده و كذراهه اى به شمار آمده است كه انسان را دوزخى 


مى سازد و از هر خير و سعادتى محروم مى كند و ييامدى جز فلاكتء تباهى و هلاكت ندارد: 
و لو أد كوأ لخبط عنهّم ها كاثوا يغملون )03 ؛ 

اكر شركك بورزندء اعمالى را كه انجام داده اند از دستشان مى رود وهيج مى شود. 

لل وَلَا أَشْرِ ك به ]0 

بكو: همانا من امر شدم كه خدا را بيرستم و به او شركك نورزم. 

ل يشو كك بالله قَقَدْ حَرّمَ لله عَلَعهِ الْجَنّهَ وَ مَأَوَاهُ الدّار1(ع)؛ 

هركه به خدا شرك بورزد» خدا بهشت را براو حرام مى كرداند. 
(وَ مَن يُشِرَك بالل فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً بَعيداً)(8) ؛ 

هركه به خدا مشركك شودء در كمراهى بس دورى فرو مى افتد. 
[إنَّ الك لَظَلْمٌ عَظِيم 1 (2)؛ 

مواق كر كم ظلمى نس برقع أسيةة 

(إنَّ الله لَا يَْفِرٌ أن يُفْرَك به 09/0 ؛ 

.171/ سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 

.4/ سوره انعام (2) آيه‎ . -١ 

#- . سوره رعد )١17(‏ آيه 58 


احا سوره مائده )00 ايه 86 


ه- . سوره نساء (6) آيه 11 


8-. سوره لقمان )5١(‏ ابه *1 


/ا-. سوره نساء (6) ايه لمع و١‏ 1١ا.‏ 


صسص: /731 

خدا شركك به خودش را نمى آمرزد. 

(سْبِحَائهُ وَ َال عَمًا يُفْركُون]10) ؛ 

خدا منزه و متعالى است از شركى كه آنها مى ورزند. 

همجنين روايات زيادى در اين راستا وجود دارد» كه در بحث هاى بيشين به بعضى از آنها اشاره شد. 
بررسى يك حديث 


برخى از كسانى كه مسئله قرائت هاى مختلف از دين را مطرح مى سازند و از صراط هاى مستقيم و كثرت كرايى سخن مى 


كويند» كاه بخشى از يكك حديث را مى آورند و آن را تأيبيدى براى درستى اين نوع كرايش قرار مى دهند. 
از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه فرمودند: 

لو عَلِمَ النامٌ كيف حَطَقَ الله تباركك و تعالى هذا الخلقء لَم يلم أحدٌ لحدا؛(؟) 

اكر مردم مى دانستند كه خداى متعال جكونه خلق را آفريدء هيج كس أحدى را سرزنش نمى كرد. 


براساس اين حديثء تكفيرها و نسبت بى دينى و عقايد نادرست به ديكران ناشى از جهل و نابخردى استء اكر انسان به دركك 
باورها در جاى خودش درست وصواب است و موضع كيرى در برابر ديكر آ بين ها و مسلكك هاء رفتارى نادرست و خطا مى 


6 سوره روم (00 آيه‎ .-١ 


ات اضول كاف 7ع ##احدية 1 


ص: 75/8 

تت يَدَا أبي لَب وَ تب)(1 ؛ 

نابود باد دو دست ابولهب و هلاكت او را سزاست. 
(وَ لَا ترد الطَالِمِينَ إَِاتَارَا)(1) ؛ 

عداياء ظالمآن زا جر ملكت ميقرا. 

عه لله عَلى الْكفِرين )000 ؛ 

بس لعفف كوا بر كافراة باد 


قرآن كسانى جون فرعون و هامان را نام مى برد و يبشوايان و كروه هايى را ياد مى كند كه خودشان كمراه بودند و مردمان را 
به كمراهى كشاندند و دوزخى ساختند؛ و هشدار مى دهد كه برخى از مردمان اكر در زمين سيطره يابند به نابودى حرث و 
نسل مى يردازند و در زمين تباهى مى آفرينند و مردمان را به بردكى وامى دارند وازراه رشد و صلاح باز مى دارند. و انسان 
هاى با ايمان را كسانى مى داند كه در برابر كافران موضع كيرى شديدى دارند» و نرمش در برابر ديكر مكتب ها و مرام هاى 
باطل را نشائه تزلزل ايمان و ثفاق برمى شمارد واعلان مى دارد كه آيين هابى جون يهود هر كر مسلماثان را يرثمى 'تابند مكر 
اينكه به دين آنان بكروند. 


بنابراين» صواب بودن همه آيين ها و كرايش ها برخلاف رهنمودهاى قرآنى و حديثى است و يافته هاى جامعه شناسىء روان 
شناسى» مردم شناسى و شناخت اديان. تاكنون جنين مدينه فاضله اى را كه افراد مختلف با كرايش هاى دينى كوناكون در 
صلح و صفاى كامل و بى هيج دغدغه اى در كنار هم زندكى كنند و معاشرت داشته باشند و ييوند فاميلى برقرار كنند ثابت 
نكرده است و در جايى از جهان 


١ ايه‎ )١١١( سوره مسد‎ .-١ 
17 آيه‎ )72١( ؟-. سوره نوح‎ 


لان وريه يقرة (0) أيه 4 


ص: احرف 
موجود نيسثك. 


افزون بر اين» حديث مذكور بيان كر جنين معنايى نمى باشدء بلكه بخشى از حديثى است كه به تفاوت استعدادها و ظرفيت 
هاى انسان ها اشاره مى كند. 


يحيى بن أبان از شهاب نقل مى كند كه كفت: شنيدم امام صادق (عليه السلام) مى فرمودند: «اكر مردم مى دانستند كه خداى 
متعال جكونه اين خلق را آفريد» أحدى أحدى را نكوهش نمى كرد!! (شهاب مى كويد) كفتم: خدا كارت را سامان دهد, اين 


كار حككونه بوده است؟ امام (عليه السلام) فرمودند: 


إن الله تباركك و تعالى خلق أجزاءً بَلََ بها تسعة و أربعين جزءاً ثم جَعَلَ الأجزاء أعشاراًء فجَعَلَ الجزء عَشرة أعشار. ثُمّ قَسَمَهِ بين 
الخلق فجَعَلى فى رجل عُسْرَ جزء؛ و فى آخر عُشْرَى جزء حتّى بَلَعٌ به جزءاً تامأ و فى آخر جزءا و عُشرَ جزءء و آخر جزءا و 


عُشْرَى جزءء و آخر جزءا و ثلاثة أعشار جزء حتّى بَلَعَ به جزئين تامّين ثم بحساب ذلكك حتّى بَلعَ بأرفعهم تسعه و أربعينَ جزءا. 


فمن لم يَجْعَلٌ فيه إلا عُسْرَ جزءء لم يَقْدِر على أن يكون مثلّ صاحب العُشْرّين و كذلكك صاحب العُسْرَين لا يكون مثل صاحب 
الثلا-ئه الأعشارء و كذلكك من تم له جزء لا يَصدِر على أن يكون مثل صاحب الجزئين. و لو عَلِمَ اناس أنَّ الله عزوجل خَلَقَ هذا 
الخلقّ على هذا لَم يَلّم أحدٌ احداً؛(1) 


كوجكك تر تبديل شدند] آن كاه آن اجزاء را ميان خلق تقسيم كرد. 


به شخصى يكك دهم جزء داد و به ديكرى دو دهم [و همين طور به فرد ديكر 


اعباضول كاف اع ديك ١‏ 


ص: هنا 


سه دهم و...] تا اينكه [بهره كسى را] به يكك جزء كامل رسانيد [و به همين ترتيب] به فرد ديكر يكك جزء وايكك دهم جزء و به 
ديكرى يكك و دو دهم جزء و شخص ديكر يكك وسه دهم داد تا اينكه [نصيب كسى را] دو جزء كردانيد و به همين ترتيب» تا 
اينكه به عالى ترين آنها 69 جزء داد. يس كسى كه يكك دهم جزء دارد مانند كسى كه از دو دهم جزء برخوردار است نمى 
باشد و نيز دارنده دو دهم مانند صاحب سه دهم نخواهد بود و كسى كه يكك جزء كامل دارد جونان كسى كه دو جزء دارد 
نيست. اككر مردم مى دانستند كه خداى بزرككء مردم را جنين آفريده؛ هيج كس ديكرى را نكوهش نمى كرد. 


مرحوم مجلسى در شرح اين حديث مى كويد: 


مقصود از اينكه: «هيج كسء ديكرى را سرزنش نمى كردا يعنى در نفهميدنٍ نكات دقيق و كوته فهمى در بعضى معارف 
[الهى] او را نكوهش نمى كرد يا در به دست نياوردن فضيلت ها و اخلاءق نيكك و به جا نياوردن نوافل و مستحباتء او را 


نكوهش نمى كرد. وكرنه جكونه ممكن است بر تركك فرائض و واجبات و انجام كبائر و محرمات؛ سرزنش نباشد؟! 


عدا سهال» جه كان وان اندارم ع انا ينا مكلت باهكه ى انان بدو اركاب معاضي ودر كتدرالحانة مجو تن 
باشندء ليكن امكان دارد در ظرفيتٍ بعضى از آنها معرفت دقايق امور و أسرار بيجيده؛ موجود نباشد به همين جهت,. مردم به 


آنها تكليف نشده اند. 


و همجنين در به دست نياوردن بعضى از مراتب اخلاص و يقين و ديكر مكارم» مذمت نمى شوند؛ زيرا تكاليف الهى نسبت به 
بند كان به حسب قابليت ها و استعدادهاى آنهاست.(1) 


نكات ظريف و دقيق را 


.١18ه‎ : 88 بحارالانوار‎ .-١ 


ص: إدرءكنا 


درمى يابند و دريافت هاى زرف و بينش هاى آينده نكر و طرح هاى ابتكارى دارند و تيزبين و باهوش اند و بعضى جنين 
نيستند و از هركس نبايد انتظار همه امتيازات و فضايل نيكك را داشت. 


مراتب بالاى يقين و اوج درجات اخلاص نيز ظرفيت هاى ويزه اى را مى طلبد(1) و هركس نمى تواند محرم اسرار باشد. 


البته تكاليف همكانى الزامى» درجاى خود محفوظ است و همه توانايى انجام آن را دارند. و اينكه جرا خدا به بعضى بيش از 
دكراة قصل #رمودة ىاو عورد عابت اواك اسع مجهت مسالس عى بابد كدها تون داتبي يو فى زان اندرا عله 
تماق آوردة زيرا اغعالاق :دق اعظاق تقصلاظك :جا كدريه غلم الهى مربوظل :اند حاظلم بر كننى 'فبنكم والكهى» ممكن اسنت 
ابن تمايزها به اختيار خود افراد در عالّم ذَرَ صورت كرفته باشدء و بيداست كه اختيار مُعَلّل به علتى ديكر نمى شود - زيرا در 


يادآورى لازم 


برخىء آنان را كه بر مراجعه به أخبار - در مسائل اعتقادى - إصرار مى ورزند» به اخبارى كرى متهم مى سازند. اين كار» شيوه 
اى ناجوانمردانه و سخنى نابجا و خام مى باشد؛ زيرا رجوع به قرآن و روايات و اهميت دادن به آنها براى مؤمن» كمال افتخار 
است. ييامبر (صلى الله عليه و آله) همواره در طول بعثت به آن فرامى خواند واز مردم مى خواست كه آموزه هاى وحيانى را 


ملاكك اعتقاد و رفتار و كردارشان قرار دهند و دين رااز خود دين بركيرند. 


.-١‏ نقل كرده اند آن كاه كه به ميرزاى شيرازى خبر دادند كه همه مجتهدان عصر بر أعلم بودن شما اتفاق دارند و اذعان مى 
كنند كه شما از همه برتر و أولى هستيد و مى بايست مرجع تقليد باشيد» اشكك هاى ايشان بركونه اش جارى شد و كفت: به 


خدا سوكند, فكر نمى كردم به جنين كرفتارى اى مبتلا شوم! (فوائد الرضويه: 68). 


ص: 507 


اين شيوه مراجعه به اخبار و محور قرار دادن كلام قرآن و معصومين (عليهم السلام) از اخبارى كرى اصطلاحى - كه به معناى 


همجنين روشن است كه در مواردىء از ظواهر تعاليم وحيانى آموزه هايى به نظر مى رسد كه اصولٍ دين آنها را برنمى تابد و 


تأويل آيات: 
وك ا فيه 7 رُوحى](01) 2 و جَاءَ رَبك )7١١1‏ و لق رَيّها نَاظرَه 1() مشاهده كرد.(0) 


و نيز بايد توجه داشت كه بخشى از اصول عقلى قطعى كه در فلسفه مطرح استء ترديد نايذير مى باشدء با آنهاست كه مى 
توانيم معارف وحيانى و توحيدى را روشن سازيم. با منكران خدا بحث كنيم و استدلال آوريم و آيات و روايات دشوار را 
بفهميم و تبيبنى درست از آنها ارائه دهيم و نكات ظريف و دقيق را دريابيم. نياز معلول به علت, محال بودن اجتماع نقيضين» 
استحاله دور و تسلسل و بيروى نظم دائمى از ناظم آكاه و توانا و... از آن جمله اند. اين اصول عقلى در انحصار فلاسفه نيستء 
بلكه همه عقلاى عالّم از آنها استفاده مى كنند و در امور مختلف آنها را به كار مى برند. 


آرى» آن دسته از مسائل فلسفه كه بحث هاى نظرى و اختلافى است نبايد مسلم انككاشته شود. اصالت وجود. وحدت وجود. 
وحدت تشكيكى و اطلاقى» قاعده «الواحد) ...كه زيربناى سنخيت ميان خدا و خلق, اتحاد علم و اراده حق, قِدَّم عالّم» معاد 


18 آيه‎ )١10( سوره حجر‎ .-١ 
؟-. سوره فجر (694) آيه بفة‎ 
سوره فيامت (ه/01) ايه رفخ‎ . 


؟- . تفسير برهان 7 7ع" اع" ؛ و ه: 202 ؛ و 3: /الاة -/07. 


ص: إرذذنا 


ص: وذخا 
آيه هشتم: و لا نَذْحٌ مَعَ الله... 
اشاره 


قال الله تعالى: 


شَّئْءٍ الك إِلَا وَجْهَهُ لَه الْحكم وَإِلَِهِ تُوجَعُونَ) 

سوره قصص )5١8(‏ آيه /8. 

وموك د ركرى باكداوته مكراة كدان جر او بسك 
جز وجه [ذات يا دين و آثين] او همه جيز نابود شونده است. 


فرمان از آنٍ اوست و به سوى او بازكردانيده مى شويد. 


١00 ص:‎ 


ص: ا 


دو اين آنه هى فرمايبدة همراه تخداوقدة دركرى .را مخواة وتجمله ال إلة إلاهو) ور حك ليل جطله قبل ش باشسلة يعلى 


عتدواء كن ونه د ك رق وا تكو م يزيد علق كد اضا عير اذ كد ارقن واخده تعدا ترك تسق ماق ]و تقاضائق كنوه ). 


جمله (كل شََيْءِ مَالِك إِلَا وَجْهَهُ در مقام تبيين صدر آيه مى باشد؛ يعنى جون جز وجه او همه جيز هالكك و فانى است و 


جيزى كه فانى مى شود واز بين مى رود نمى تواند إله باشد» يس الهى جز او نيست و غير او را مخوان. 


محل بحث بيشتر اين قسمت از آيه مى باشد كه مى فرمايد: (كل شَئْءٍ هَالِك إِلَا وَجْهَهُ)؛ در اين زمينه» نظرات متفاوتى وجود 


دارد كه ابعاد آن از نظر لغت» روايات و تفسير روشن خواهد شد. 
لغت 


در ذيل آيه قبل (سوره بقره» آيه )١١8‏ معانى «وجه» بيان شدء لذا نيازى به تكرار نيست. در اينجا فقط واه «هلاكك» را بررسى 


مختصرى مى كنيم: 


راغب در مفردات» وجوهى را در شرح كلمه هلاكك ذكر مى كندء از جمله: مفقود شدن, فساد و استحاله و موت؛ و براى هر 


يكك از اين معانى به آياتى استشهاد مى كند» آن كاه در وجه جهارم مى كويد: 


بطلان الشى ء من العالّم و عدمُّه رأساء و ذلك المستمى فناءً المشار إليه بقوله: (كل شَئْ ءِ هالْك إِنَا وَجهَه](1)؛ 


.-١‏ مفردات الفاظ القرآن (راغب اصفهانى) : 89م ع68,. 


ص: 7 


هلاءك.؛ يعنى نابود شدن جيزى از عالّم واز بين رفتنش از اصل و ريشه. همان كه «فناا ناميده مى شود واين سخن خداى 


متعال كه: «هر جيزى نابود مى شود مككر وجه خدا؛ به آن اشاره دارد. 

روايات 

.١‏ در كتاب احتجاج از اميرالمؤمنين (عليه السلام) در حديثى طولانى روايت شده كه فرمود: 
واما قوله: [كُل شَّىْءِ هالكك إِلَا وَجْهَه) فالمراد كل شىء هالكك إِلَا دينه؛(1) 


مقصود اين است كه هرجيزى نابود مى شود مكر دين خدا.(؟) 


-١‏ . احتجاج طبرسى ١‏ : //1؛ تفسير كنز الدقائق 1١7 :٠١‏ ؛ تفسير الميزان 18: 40 ؛ شايان ذكر است كه امام عليه السلام در 
اذامه فى فرمايد: مراد دين است؟ زيرا محال است هر جيزى از نخدا نابود شوذ.و وجهش بماند. 

.-١‏ درباره آيه شريفه» مرحوم قاضى سعيد قمى - شارح كتاب توحيد صدوق مطلبى دارد كه حاصلش جنين است: در آيات 
وااحاديك سنارف .نه داوق مصال اتميث اعقاو ازاك عباتي داف ده المكضويعة كاف قبت فنك وافكل اسان داده 
شده؛ مانند حديث: «الشاب الموفق» (اصول كافى )39٠١ :١‏ و كاهى نسبت صورت به خداوند داده شده است؛ مانند حديث: 
اليلق الله آدمٌ على صورته) (توحيد صدوق: 00١‏ [اغلب اين احاديث در كتب عامه آمده است و در روايات شيعه مورد نقد 
يا تأويل قرار كرفته است] و كاهى نسبت وجه به خداوند داده شده است؛ مانند آيه: (كلّ شئء َالِكٌ إِنَا وَجْهَه) و.... دراين 
زمينه كروهى به ظواهر احاديث اخذ كرده اند و كمراه شدند و قائل به تجسيم و تشبيه شدند» و عده اى متحير شدند» و عده 
اى به قياس و تفسير به رأى كرفتار شدند» لكن همككى خطا رفتند. آنكاه بعد از بيان دو قاعده در باب وضع الفاظ. مى كويد: 
وجه در وضع الهى به جيزى كفته مى شود كه مواجهه با شىء باشد؛ مثل اينكه وجه كتاب, به جيزى كفته مى شود كه به شما 
امكان قرائت آن را بدهد و وجه خداوند, هم به جيزى كفته مى شود كه توجه و التفات به خداوند بدهد به نحوى كه در اين 
توه سالكك مواجه شود با خداوثل و ابن معنا فقط با انبا و اولبا تطبيق من دهد؛ زيرا آيشاث سيب اقبال خلق به كخداوند سند و 
ممكن است دين باشد؛ زيرا طريق ايشان همان دين است و منطبق بر دين مى باشد. (شرح توحيد صدوق (قاضى سعيد قمى) 
؟: 18ن - 2015 ذيل باب تفسير آيه: (كل شىء هالكك إلا وجهه]؛ شرح حديث اول). 


ص: يونا 


؟. در حديث صحيح سيف بن عميره آمده است كه از امام صادق (عليه السلام) درباره اين سخن خداى متعال: (كل نودت 
مالك إلا وضتهه 1 مزال هزه 


حضرت فرمود: ديكران در تفسير آن جه مى كويند؟ (راوى مى كويد) كفتم: مى كويند: جز وجه خدا همه جيز نابود مى 
شود! حضرت فرمود: 

سبحاة الله نقد ارا قرول عظيماً الماغنن بذلكف وجد الل الذي يف م1 

سبحان الله! كفتار بز ركى به زبان آوردند! همانا مقصود وجهى است كه بايد از آن داخل شد. 


“. و به همين معنا و مضمون صحيحه صفوان الجمال است كه از امام صادق (عليه السلام) در مورد اين كلام خداى عزوجل: 


(كل شَّيْءٍ هالك إلا وَجَهَه] سؤال مى شود؟ آن حضرت فرمود: 


فق أكن الل انما ادك دعن طلاقو اك وطق اميق ادا عله و 401 كر الركة الذى كييك 


اك ول ات ااا نانيك 3 

-. در توضيح اين روايت ملاصالح مازندرانى - شارح كافى - مى نويسد: اينكه امام عليه السلام فرمود: (لقد قالوا قولاً 
عظيماً) ازاين حيث بود كه ايشان خالق را به مخلوقين تشبيه كردند و براى خالق وجه مشخصى تراشيدند. و اينكه حضرت 
ترميفة (الفاهى حذلكة وه الله الى وال ةا نزادشات ابد يود كه أذوكه عمانا وسولاة و اوصماع اهابفةة زيرا ابقاة 
طريق إلى الله اند و انوار ربوبى به شمار مى روند كه اذهان خلايق به سبب ايشان نورانى مى شود تا فيض حق را بيذيرنك... 
فرح اضول كافى ©6184 


ع .در توحيد صدوق (ص ١9‏ 0( حديث0) عبارت: (و الائمه من بعده) نيز آمده است. 


ص: 3209 
وكزلك قال: (مَن بُطع الرَسُولَ قَقَدْ أطاع الله](5040) 


بين نمى رود» و همجنين خداوند فرموده: «هركس اطاعت رسول بنمايد به حقيقت اطاعت خداوند نموده). 

نتيجه آن كه اين دين حق است كه مى ماند و همه جيز نابود شدنى است. 

؟. در توحيد صدوق در تفسير قول خداى تعالى: [كن كك بونهالك الأ ؤشهه] داك د امام (عليه السلام) فرمود: 
كلّ شىء هالكك إل من أل طريق اللحق؛(*) 

قرا آبة انخ اسك كة: عمة يز هلاكك (و نبسك) فى. كردد مكر كسى راه حق و] بركيرد [و بيتمايد]. 


ه. وعين اين حديث در محاسن برقى(5) نقل شده است با اين تفاوت كه به جاى «مَن أخذ طريق الحق» آمده است: «مَن أخذ 


طريق الذى انتم عليه)؛ يعنى همه جيز نابود مى شود مكر راهى كه شما بر آن يايداريد. 
ع. در تفسير قمىء از امام باقر (عليه السلام) روايت شده كه درباره: [كل شي ءِ هالك إِلَا وَجْهَه) فرمود: 


كن اق م نشالكك إل وى فحن الويعة الذى وى الل مند له 


.8٠١ سوره نساء (©) آيه‎ .-١ 

"-. اصول كافى ١7 : ١‏ (باب النوادر) » حديث ؟. 
. توحيد صدوق: 2.١159‏ حديث ”؟. 
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5-: تفسير قي +: 4١50/‏ تفسير كبر الدقايق 311171 


ص: 582٠‏ 
هرجيزى از بين مى رود مكر دين خداء و مقصود از وجه خدا ما هستيم؛ وجهى كه بايد از آن [سوى] خدا درا مد. 


/. عبدالسلام بن صالح هروى مى كويد: به على بن موسى الرضا (عليه السلام) كفتم: اى فرزند رسول خداء معناى اين خبر 


جيست كه روايت مى كنند: ياداش «لا إله لغ اله تقل يدوسه عدافق متعال است؟ آن حضرت فرمودند: 
يا اباصلت» مَن وَصَفٌ الله تعالى بوه كالر جو اقلق كنويى لكى وه الله متاك 'أثياته و وله و ححكة 
هم الذين بهم يتوجه إلى الله عزّوجل و إلى دينه و معرفته... و قال - عزوجل [كل شَى ءِ هالك إلا وَجْهَه!؛(1) 


اى أباصلت»ء هركه خداى متعال را به وجهى جون وجوه. وصف كند كافر استء ليكن وجه خداى متعالء انبيا و فرستاد كان و 
حجت هاى اويند؛ كسانى كه به وسيله آنها سوى خداى بزركك و دين و معرفت او توجه مى شود... و [مقصود از وجه كه] 


خداى متعال مى فرمايد: «هرجيزى هلاك مى شود مكر وجه او) [انهايند]. 


امام (عليه السلام) سخن كسانى كه وجه را به معناى واقعى كلمه كرفتند برنتافت و فرمود: خداوند از آنجه آنها مى كويند منزه 


است. 

با توجه به روايات مذكورء جهار معنا در آيه محتمل است: 

الفى) «وجه) به معناى «دين)» باشد؛ 

ب) «وجه) به معناى «الذى يؤتى الله منه) باشد؛ 

اج( «وجه) به معناى «من أخذ طريق الحق» باشد. 

د) «وجه) به معناى «انبيا و رسل و ائمه معصومين (عليهم السلام)» باشد. 


معانى فوق متقارب اند كه قدر جامع آن جنانكه در روايت سوم بيان شد همان 


." حديث‎ ٠١8 عيون اخبار الرضا عليه السلام ؟:‎ 45١ توحيد صدوق: 1177 -118: حديث‎ .-١ 


ص: 52١‏ 
جهتى است كه به سمث خدا هدايت مى كند و ازآن جهت بسوى خدا اقبال مى شود. 


بارى» اين روايات در صدد بيان مصاديق بارز و كامل آيه اند و معناى آن را در مورد خاصى حصر نمى كنند» يس اكر با تدبّر 
در آيه» معنايى به ذهن برسد و نفى حديث نكند و مخالف با محكمات قرآن و حديث نباشد و با مُدرَك عقل بِيْن هم تخالف 
نداشته باشد طرح آنء اشكالى ندارد. 


ممكن است كسى بكويد: ظواهر آيات حجت اندء و مى توان با توججه به ظواهرء معناى آيه را دريافت! 


مقام بيان مراد آيه (ولو در مقام ذكر بعض مصاديق) وارد نشده باشد» بى اشكال مى توان به ظواهر عمل كرد وكرنه در مانند 
آيه: [وَ نَفْحْتٌ فيه مِن رُوحى)(1) به طور قطع نمى توان به ظاهر عمل كرد؛ زيرا با توحيد وحيانى ناسازكار است و بايد آيه 


برخلاف ظاهر توجيه شود. البته در جنين مواردى خود وحى بهترين توجيه را نموده است.710) 

ديدكاه مفسران 

تفسير الميزان 

.-١‏ سوره ص (78) آيه ؟ل. 

؟- . عن محمد بن مسلمء قال: سألت أباعبد الله عليه السلام عن قول الله عزوجل: (وَتَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجى1 كيف هذا النفخ؟ 


مجانسه للريح. و إنما أضافه إلى نفسه لأ-نه اصطفاه على سائر الأسرواح» كما قال لبيت من البيوت: بيتى و لرسول من الرسل: 


رسولى و أشباه ذلكء و كل ذلك مخلوق مصنوع محدث مربوب مدبرا (تفسير برهان *: 81 - 799). 


ص: فلا 


علامه بعد از بيان نظر خويش»ء تقريباً اكثر اقوال را نقل مى كند و مى كويد: با تدبر در آنجه ما كفتيم» اشكالات اقوال آشكار 


خواهد شد. 
ايشان مى كويد: 


والوجه والجهه واحد كالوّعد والعده. و وجه الشىء فى العرف العام ما يستقبل به غيره ويرتبط به اليه... و وجهه تعالى ما يستقبل 
به غيره من خلقه ويتوجّه إليه خلقه به وهو صفاته الكريمه من حياه وعلم وقدره و سمع وبصر وما ينتهى إليها من صفات الفعل 
كالخلق والرزق والإحياء والإماته والمغفره والرحمه وكذا آياته الداله عليه بما هى آياته؛0014) 


وَّجه و جهه يكك جيزند مانند (وَعد و عده). وجه الشىء و صورت هرجيزى در عرف عمومى جيزى است كه به وسيله آن با 
ديكر جيزها روبرو شده و با آنها مرتبط مى شود... ووجه خداى متعال» جيزى است كه به آن با خلقش روبرو مى شود و به 
وسيله آن» خلق به سوى خدا رو مى كنندء و آن عبارت است از صفات كريمه خدا از قبيل: حيات و علم و قدرت و سمع و 
بصرء و صفات فعلى كه به اينها منتهى مى شود مانند: يديد وردن» روزى دادن» حيات بخشيدن. ميراندن» ١مرزشء»‏ بخشايش و 


همجنين نشانه هايى كه بر او دلالت دارند. 
علامه در ادامه مى نككارد: 


ذكا نتى هلك :قن نشه باظل تق كانه لذ يق 39340 لأ جا كات عنده .مما أقافه اللاعله وز أنااما لأنسي ابعال فيس ل 
ما اختلقه وهم المتوهّم 


.4١ : الميزان18‎ .-١ 
مخدوش است جنانجه در نقد كلام فلاسفه و عرفا بيان خواهد شدء اما اكر مراد اين است كه حقيقت دارند اما وابسته به‎ 


ص: رضلا 


أو سراباً صوره الخيال و ذلكك كالأصنام ليس لها من الحقيقه إلا أنها حجاره أو خشبه أو شىء من الفلزات و أما أنها أرباب أو 
آلهه أو نافعه أو ضاره أو غير ذلكك فليست إلا أسماء سمّاها عبدتهم و كالإنسان ليس له من الحقيقه إلا ما أودعه فيه الخلقه من 
الروح و الجسم و ما اكتسبه من صفات الكمال و الجميع منسوبه إلى الله سبحانه و أما ما يضيفه إليه العقل الإجتماعى من قوه 
وستلطة و وكتانيةو وجنافه وكروه وعوو أ ولكهو أعفناة فلس لابشا عالكا و أنه كاذيه يهاي نذا اللسيا سائر 
الموجودات... ؛10١)‏ 


يس هرجيزى در ذات خودش نابود شونده و باطل است و حقيقتى ندارد مكر آنجه از جانب خدا به او افاضه شده است. 
و آنجه به خدا منسوب نمى باشد ساخته وهم است و سراب خيال. 


مانئئد بت هاا كه حقيقتى جر سنكك وجوب و فلر ندارند» و عنوان «ارباب») 3 «الهه). «نافع ) (نفع دهنده)ء «ضارٌ) ([سيب رسان) و 


جز آنء نام هايى است كه يرستند كانشان بر آنها نهاده اند. 


و مانند انسان كه حقيقتى ندارد جز روح و جسمى كه خدا در وى نهاده استء و صفات كمالى كه به دست مى آورد و جميع 
ايئها به خداى سبحان منسوب مى باشدء و اما قوت» سلطه. رياست» مقام» ثروت» عزت» اولاد ويارانى كه عقل اجتماعى به 


انسان نسبت مى دهد» جيزى جز سراب هالكك وآرزوى دروغين(و يوج) نمى باشد. ديكّر موجودات نيز بر همين رويه انك... 
در ادامه مى فرمايد: 


و يمكن أن يراد بالوجه جهته تعالى التى تنسب إليه و هى الناحيه التى يقصد منها و يتوجه إليه بهاء و تؤيده كثره استعمال الوجه 
فى كلامه تعالى 


.4١ -9٠0 :١12نازيملا‎ .-١ 


ص: ع 


فتكون عباره عن كل ما ينسب إليه وحده فإن كان الكلام على ظاهر عمومه انطبق على الوجه الأول الذى أوردناه و يكون من 
مصاديقه أسماؤه و صفاته و أنبياؤه و خلفاؤه و دينه الذى يؤتى منه. 


و إن خص الوجه بالدين فحسب كما وقع فى بعض الروايات إن لم يكن من باب التطبيق كان المراد بالهلاكك الفساد و عدم 
الأثرء و كانت الجمله تعليلا لقوله: (وَ لا تَدْحٌ مَمَ الله إلهاً آخَرَ) و كان ما قبلها قرينه على أن المراد بالشىء الدين و الأعمال 
المتعلقه به و كان محصل المعنى: و لا تتدين بغير دين التوحيد لأن كل دين باطل لا أثر له إلا دينه. 


والأنسب على هذا أن يكون الحكم فى ذيل الآيه بمعنى الحكم التشريعى أو الأعم منه و من التكوينى و المعنى: كل دين هالكك 
إلا دينه لأن تشريع الدين إليه و إليه ترجعون لا إلى مشرعى الأديان الأخر. 


هذا مايعطيه التدير فى الآيه الكريمه وللمفسرين فيها أقوال أخر مختلفه.(7) 


و ممكن است مراد از وجه.ء جهت خداى تعالى باشد كه به او نسبت داده مى شود واز آن جهت خدا قصد و به او توجه مى 
شودء و مؤيد آنء كثرت استعمال وجه در كلام خداى تعالى به همين معناست مانند اين سخن كه مى فرمايد: «خشنودى او را 


مى خواهند)» واين كه مى فرمايد: «جز خواستن رضاى ووو كاوشن كه ان 21 اسيك [منظورى ندارد]). 


.-١‏ سوره انعام )2( ابه م 


؟-. سوره ليل (97) ايه 6 
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ص: يمرا 


بنابر اين» وجه عبارت است از هرآنجه فقط به خدا نسبت داده شود» يس اككر كلام بر ظاهر عامش باشدء بر وجه اول - كه 
بييانش كرديم - منطبق خواهد بود واز مصاديق آن اسماء و صفات خحداى تعالى و انبيا و جانشينانشان و دين الهى - كه از 


طريق آن خدا قصد شود - مى باشد. 


واككر مراد از وجه.ء خصوص دين باشد جنانكه در برخى روايات آمده است - اكر از باب تطبيق نباشد - مراد از هلاككء فساد 


وعدم تأثير خواهد بود وجمله |[جز وجه اوهمه جيز نابودشونده اس تإدليل سخن خداى تعالى است كه فرمود: 


«و با خدا معبودى ديكّر مخوان)؛ و قبل آن قرينه است بر اين كه مراد از «شئ)»؛ دين و اعمال مربوط به دين است و حاصل 


كلام اين خواهد بود كه: به غير دين توحيد متدين مباش زيرا هر دينى جز دين الهى نابود شدنى است. 
بنابر اين» انسب اين است كه حكم در ذيل آيهء تشريعى يا اعم از تشريعى و تكوينى باشد و معنا اين خواهد بود كه: 


هر دينى جز دين الهى نابود شدنى است زيرا تشريع دين از آن خداست و به سوى او رجوع مى كنيد نه به سوى ديكّر تشريع 
كنندكان. 


واما اقوالى كه مرحوم علامه جمع آورى كرده و آنها را مخدوش مى داند از قرار ذيل است: 


* بعضى كفته اند: مراد از وجه. ذات مقدس يروردكار است و مراد از هلاكك انعدام مى باشد يس معناى آيه اين مى شود كه 
هرجيزى فى نفسه در معرض انعدام انك ا عو نوجو دش شود فق ترسك مكريداع خداوتله كداواححت الوجود است. بنابراين» 


و كفته شده:استك: مراد ازوحةء ذات هرجيرى اسث وضممير أ وَشهَه) له 


ص: ع 


خدا برمى كردد به اعتبار اينكه وجه هرجيزى مملوكك اوستء و معناى آيه اين است كه: هرجيزى هالكك است,ء مكر وجه نخدا 


* و بعضى ديكر كويند: مراد از وجه.ء جهت مقصوده از هرجيز است و ضمير در [َوَجْهَهُا به خدا برمى كردد, و معناى آيه اين 
است كه: هرجيزى هالكك است با همه متعلقاتشء مككر تنها آن جهت از هرجيز كه منسوب به خداى متعال مى باشد و آن 


وجودى است كه خدا به وى افاضه فرمود. 


* وعدهاى ديكر كفته اند: وجه. همان جهت مقصوده است و مراد از آن خحداى سبحان مى باشد كه هرجيزى به او رو مى 
كند و ضمير در (وَجَْهَهُ1 به كلمه «شىء» برمى كردد و معناى آيه اين است كه: هرجيزى هالكك استء مكر خدائى كه جهت 
مطلوب هرجيز است. 

* بعضى كفته اند: هلااكك به معناى مركك است و عموميت آيه به ظاهرش مراد نيستء بلكه تنها جانداران مراد است و معنايش 
اين است كه: هر موجود جاندارى به زودى مى ميرد مككر وجه نخدا. 

* و باز در معناى وجه بعضى كفته اند: مراد به آن عمل صالح است. و معناى آيه اين است كه: هر عملى در معرض انعدام 
است به جز آن عملى كه بنده دا آن را به عنوان امتثال امر الهى به جا آورد» كه خخدا آن را باقى مى دارد و ديكر [اثرش و 


مزدش] از بين نمى رود تا روزى به او برسدء وو يا به خاطر اينكه مقبول دركاه خدا واقع مى شودء ديكر قابل هلاكك نيست؛ 
جون [عمل با جزا معاوضه شده و] جزا قائم مقام عمل شده و بقا دارد [و هلاكك نايذير است |. 


* و بعضى ديكر كفته اند: معناى وجه؛ جاه و منزلت خداى متعال است كه آن را در مردم اثبات كرد. 


* و برخى ديكر جنين نظر دارند كه هالك به عموميتش همه ماسوى الله را دربرمى كيرد و به طور دائم شامل است؛ زيرا 


وجود در هر آن براوافاضه مى شود 


ص: ضير 


يس او - يعنى ماسوى الله - دائماً در تغيير و هلاءكت است (هم در دنيا و هم در آخرت) و معناى آيه اين است كه: هرجيزى 


ذاقما تون كات مر اقم بكر وه كتواونك مسال نه 
تفسير نفحات الرحمن 


فرمايك: 


اقول حا هن العراف رن المسكد يهو التحيه الى نينا قدا الشويه إلى مشتر هوي اللد مل مص لحي و العقع قال اددجفة ريا شرمضتب 
اقباله إلى خلقه» و هو دينه و حُسَجيجه الذين ببركتهم تنزل الرحمه؛(؟) 
وعد غيارنت اث از آن حيس كد هر شو ديه أن حييةة يداك د ذركر ووس كلك 


مانكيى اتيك "كم محتدة ميطاي القلدا دن مروف كه وقد بد كان قن ووفة زر اخدارقد يد ابن معنا ذاراق وح ةفزو قيرف 


هق تداداراض وهرة اسبعه واثه فاززاق عضوؤة سن بابد ا حفظ عمية متاسة) معتاى دركرى ذكر شود كه بدوة «تحدوو باشلةه 


در نتيجه مى كوييم: مراد از وجه آن جيزى است كه سبب اقبال حضرت حق به خلق مى شود. به عبارت ديكر آيه اين كونه 


معنا مى شود: همه جيز فانى و باطل مى شودء مكر آن جهتى كه خداوند متعال به وسيله آن به خلقش روى مى آورد و 


-١‏ . علامه طباطبايى بعد از نقل تمام اقوال مى فرمايد: هيج كدام از وجوه ذكر شده صحيح به نظر نمى رسدء زيرا با سياق آيه 
شريفه منطبق نيست و يا دليلى كه آورده اند مدعايشان را اثبات نمى كند و يا معنايى است كه از فهم دور مى باشدء .. 
(الميزان18١:‏ 45). 


لني افير لفيدات الرحي» 8 باد 


ص: /72 

آن.وشلهة تين و حت هاي نخدا (ببامير بو ائعة (ظلبهي السناام) ) م بالشثلة 

زيرا به وسيله ايشان خداوند اقبال به خلق مى كند و به بركت آنان رحمت الهى بر خلق نازل مى كردد. 
ديدكاه فلاسفه و عرفا 


برخى از فلاسفه و اهل عرفان بر مبناى اينكه يكك حقيقت در دار هستى بيشتر نيست و آن وجود ذات اقدس يروردكار است» 
(و هرجيزى كه مخلوق باشد و ممكنء اعتبارىٌ و منتزع از تطوّرات آن وجود مى باشد) آيه: (كل شي ءٍ هالكك إلا وَجْهَه) را 
جنين معنا مى كنند: همه ممكنات هالكك هستند, مككر وجه يرورد كار كه «حقيقه الوجود) است. 


به عبارت ديكر در هستى يكك حقيقت بيشتر وجود ندارد كه همان ذات يرورد كار و حقيقه الوجود مى باشد. مخلوقات 
(ماسوى الله و ممكنات) همه اعتبارات و انتزاعات از آن وجودند و اين وجودات غيرحقيقى» متطور مى شوند و داراى شئون و 
مظاهر مختلف مى كردند كه از آن به«ممكن» تعبير مى شود؛ وجون همه آنها معانى اى اعتبارى وذهنى اند هيج ويوج مى 
باشند واين تغيير وبه شكل هاى مختلف درآ مدنء همان هلاكك اشيا است. 


وان كمعقر سداق كن هياة نققه الرجوه ابرق قدا باشد تار ارمع انوقاظ مشيين مسحاسية وجو كنات حم 


مى شود كه از آن به وجود منبسط تعبير مى شود. يس همه اين ماهيّات به حكم آيه شريفه كه فرمود: 
[كل شَئ ءِ هالك إلا وَجْهَه يوج هستند. 


البته اين معنا نه با لغت منطبق است و نه با حديث و آيات قرآن سازكارى 


ص: 89" 
دارد» ازاين رو نمى توان آن را تفسير اين آيه به شمار آورد. 
سخن ملاصدرا در اين مورد جنين است: 


كأنّك قد آمنت من تضاعيف ما قرع سمعكك منّا بتوحيد الله سبحانه توحيداً خاضّياً و اذعنتٌ بانَّ الوجود حقيقةٌ واحده هى عين 
الحق؛ و ليس للماهيّات و الأعيان الإمكانيه وجود حقيقى, انّما موجوديّتّها بانصباغها بنور الوجود, و معقوليتها من نحو من انحاء 
ظهور الوجود و طور من اطوار تجليه و انَّ الظاهر فى جميع المظاهر و الماهيّات و المشهود فى كل الشؤون و التعيّنات ليس إلا 


حقيقه الوجود.ء بل الوجود الحق» بحسب تفاوت مظاهره و تعدد شؤونه و تكثر حيثناته. 


والماهتّه الخاصه الممكنه - كمعنى الإنسان والحيوان - حالها كحال مفهوم الإمكان والشيئيه ونظائرهما فى كونهما ممما لاتأصل 
لياق الرجوة هنا فاكقى سقيقه ماافق عليه أهتل الكقف والتنهود من أن الماهيات الأمكانيه آمو عسه لاسعق أن 
مفهوم السلب المفاد من كلمه لا وأمثالها داخل فيها ولا بمعنى أنها من الاعتبارات الذهنيه و المعقولات الثانيه بل بمعنى أنها غير 
موجوده لا- فى حد أنفسها بحسب ذواتها ولا بحسب الواقع... بل الموجود هوالوجود وأطواره وشئونه و أنحاؤه والماهيات 
موجوديتها إنما هى بالعرض... وفى كلام المحققين اشارات واضحه بل تصريحات جايِه بعدميه الممكنات ازلاً وابداً» و كفاك 
فى هذا لامر كول كدان | كل شن شالك إن وَجَْهَه]؛(1) 


حجكيده سخن ملاصدرا - در اينجا - اين است كه: براى ماهيات و اعيان ممكنه 


انم ا امقان ازيعه أ وماد 6ع زقس] +8 


ص: 08 


وجود حقيقى نيستء و ممكنات فى حد نفسها و بحسب ذاتها و بحسب واقع امورى عدمى اند و موجوديت آنها بالعرض است 
كه از اطوار وجودء (از تطوّر وجود) انتزاع مى شود و آنجه در تمام مظاهر هست همان حقيقت وجود مى باشد كه در همه اينها 
بروز و ظهور دارد و وجود حق - به حسب اين مظاهر مختلف - داراى حيثيات مختلف مى شود؛ بنابر اين» اعيان ممكنه از قبيل 
انسان» حجرء قمر و... ما به إزاى خارجى ندارند», بلكه آنجه در خارج هست همان وجودى است كه تطور يافته ... در اثبات 
اين معنا كه ممكنات ازلاً و ابداً معدوم اندء آيه شريفه: كل شَىْءِ هالك إِلَا وَجْهَه] ؛ همه جيز فانى اند جز وجه اوء كفايت 
هن كلت 


و ييرامون اين مطلب - در بيانى ديكر - مى نويسد: 


ولك نازر كاكيو و عوو لعفي" عبان لمكفالة لمن جيه جو الدق هر جرد وم ديه اعناقك المخانى ,و 
الأحوال المفهومه منها المنتزعه عنها - بحسب العقل الفكرى و القوه الحسيه - فهو أعيان الممكنات الباطله الذوات» فكما 
لا-يزول عنه باختلاف الصور و المعانى اسم الظلّء كذلكك لايزول عنه اسم العالم و ماسوى الحقء و إذا كان الأمر على ما ذكرثّه 
لكك. فالعالم متومّمٌ ما له وجود حقيقى. فهذا حكايه ما ذَهَبتٌ إليه العرفاءً الإلهيون و الأولياء المحققون؛(1١)‏ 


.-١‏ اسفار اربعه”: 797 - 198 (فصل 58). بعضى از شارحين اسفار در ذيل اين عبارت ملاصدرا مى كويد: هر آنجه ما 
ادراكك مى كنيم ظهور حقى است كه از طريق ظل الهى در اعيان ممكنات ظاهر مى شودء يس آنجه ادراكك مى شود از جهت 
آنكه هويّت حق را ارائه مى دهد» وجود و ظهور حق است و از جهت معانى مختلف و مفاهيم متفاوتى كه به حسب عقل 
فكرى و قواى حسّدى انتزاع مى شوندء ذوات و اعيان امكانى هستند كه به لحاظ ذات خود باطل مى باشند؛ و همان كونه كه 
على رغم اختلا.ف صور و معانى متعتّن» اسم ظل از عالم زايل نمى شود, اسم عالّم و ماسواى حق نيز براى آن باقى است. 0 
عالم داراى وجود حقيقى نيست و وجود آن امرى متوهم و خيالى است و اين حكايت مختار عرفا و اولياى الهى است. (رحيق 


مختوم 7: 217؟ - #ا, بخش جهارم از جلد دوم ) 


ص: 88 


در اين سخن ملا صدرا بيان مى دارد: هرجه را كه ما دركك مى كنيم همان وجود حق مى باشد و مفاهيم انتزاعى - از قبيل 
انسان و حيوان و... - باطل الذات و تطورات همان وجود حقيقى مى باشند و از آنجا كه عالّم يكك مفهوم انتزاعى است» جز 
توهم جيزى نيست؛ و هيج نحوى از وجود را ندارد. 

ياسخ 


در جواب ايشان مى كوييم: هيج كس ادعا نكرده كه عالّم وجودى قائم به ذات است مانند واجب الوجودء بلكه سخن در اين 


است كه عالّم غير از ذات يرورد كار است و وجود دارد و لكن وجودش بالغير مى باشد. 
البته همان طور كه ايشان مى كويند: اين مسثئله (طور وراء طور العقل) است و برهان عقلى اقامه نمى كنند. 


از مجموع آنجه بيان شد اين طور استفاده مى شود كه تفسير برخى از فلاسفه» منطبق با لغت نيست و با اصول حديث و آيات 
ديكر قرآن هم ناسازكار استء بلكه بر اساس مبنايى است كه از خارج آن را باور كرده اند و بعد خواسته اند آن را با قرآن 


سازكار كنند» يس بهترين وجه براى تفسير آيه» همان بيانات حضرات معصومين (عليهم السلام) مى باشد. 


وَالسَّلامُ ا نب الهُدى 


ص: إرذفا 


آيات: صفحات: 

( آعنا به كَل عُنْ عِند وَيْنَا (: ذا 

( إِذَْسْتَغِيقُونَ بكم فاشكيات لَكع... ٠م‏ 

117 .( إذْقَالَتِ الّملتبكة ا مَريم إِنَّ الله يتّرك...‎ ١ 
١1 (أعيدوا الله و كه ل‎ 

( أفى اله َك فَاطِر السَمَاوَاتِ وَالأرْض (2 55 

) ِل انْتَعْاءَ وَجَْهِ رَنُهِ الأغلى تضق 


( ألا نه بكل شَنْءٍ تحط (. وع 


(الأعاضة كانها كذكت دوق ( أو 


ص: 1/0" 
١‏ الله نُورُ السَمَاوَاتٍ وَالََوْض مَكَلُ تُورِه كمشْكاءٍ (: 0/00 0١4‏ 
( ألم ئرَ إلَى رَبك كيت مَدّ الظَلَّ ل 15١ ٠6818‏ 1ه 181 ارا 
( الْمسِيحٌ عِيسى ابْنُ مَْيَمَ وَجِيهًا فى الدَّنْيَا وَالآخِرَه... (: ١١©‏ 

( الْمِصْبَاحٌ فِى زَجَاجهِ (: 0791 

إِلَى الله مَوْجِعُكُمْ جَمِيًا فيكم يما كُحُْ تَعْمَلُونَ (: 9ن هء١‏ 

( إلى ربا نَاظوَه(» ”01١‏ 

( إن الَّذِينَ يُبَايعُوتك إِنَّمَا يَايعُونَ لله (0 71١ 7١0‏ 

( إن الشّوك لَظَلْم عَظِيم (. 0" 

( إِنَ لله لايَغْفِرٌ أن يُشْرَك به (» 70 

إِنَّ الله بمَا يَعْمَلُونَ مُحِيط ( 198 

( إِنَّ الله واع... ( :5 

( إن الله هُوَ الْمَسِيحٌ ابْنُ مَوْيَمَ ( 179-1758178 ٠١١‏ 


5 


وَإِنَا لَه رَاجِعونَ (. ١88 8٠‏ 


١2 


( نما اله ِل وَاحِدٌ سبحا أن يَكونَ لَه وَلَد... (: ١١5‏ 
( إِنّمَا الْمَسِيح عِيسى ابْنُ مَوْيم رَسُولَ الله... (. ١١7"‏ 

( نما تمك لوَجْهِ الله (» 7 

( إَِّهُ من يُشْرِكك بالله فَقَدْ حو الله عليه الْجنه... (0 ١17‏ 
( اهْدِنًا الصّرَاط الْمُسْتَقِيم... ( ©؟ 


( أَيتهَا الْعِيرُ إنَكمْ لَسَارقُونَ (. ع7 


كت يَدَا أبي لَهَبٍ وَ تب (: 169 
0 جَعَلَنَا السَّمْسَ عَلَيْهِ دَلِيلًا ( 18# ١67 188 16٠‏ 


( م قَبضْنَاه إِلَينَا ل عل عع1 لاع( وع١‏ لولعه١‏ 


ص: 717/8 

وتيك لكك لقوق فا فى الل ا 
( ذلك عِيمى ابْنّ مَريّم قَؤْلَ الْحَقَّ الى فيه يَمْتَرَونٌ... (» ١١0‏ 
( رَبّ المَشْرِقين وَ رَبّ المّغْتِين (0 77١‏ 

( رِجَالٌ لاتلهيهمْ بَجَارَة وَلا بَيِعٌ عَن ذكر الله... (0 عه 
( سَابقٌ بالْخَِرَاتِ (. 88 

( سُتِحَائَةُ و تعَالِ عَم يُشْرِكون (. 58 

( شَرَحَ لكم مّنَ الدّين مَا وَصّى به تُوححا... (: ١١5‏ 
(ظِلّ ممدود (: ٠+‏ 

( عَلِيمٌ بزّاتِ الصَدُور ( 7١‏ 

١‏ فَاسْأَلُوأ أَهلَ الذَّكر إن كُسُع لاتَعلّمُونَ (» هم 

( فإِنْ َامَنُوا ِل مَاءَامَنتُم به قد اهْتَدُواأً... (0 6" 


هه 


( فإنه لايئْأسٌ من رَوْح لله إِنَا القَوْمُ الْكافِرُونَ ( 5*9 


لله ! 
( كَأَيْدْنَا الِّينَ آَمنُوا عَلَى عَدومِعْ م فَأَصْبيحوا ظَاهِرِينّ ( 57 
( كَأَينَمَا ولُوأ كم وَخَه الله... ( 77 نا روم زع” 
( كَقَالَ أَنا ربكم الأَعْلَى ( 7ه 
(كَلا أَقسِمٌ رَبٌ الْمغَارِقٍ وَالْمَعَارب ب إِنَا لقَادرُونَ (: 57١‏ 
( فَلاتَصْربُوأ لله الأمتَالَ ( عو 


( قلَعنَهُ الله عَلىَ الُكفرين (. /؟” 


( هَلَمْ تَفْتَلُوهَعْ وَلكنّ اله تله ... (0 701 70 ع١"‏ 


( فللا كانت قَديَةٌ آمَنَتْ (0 غ/ 


١‏ فَمِنّْهُم طَالِم فيه وَمِئْهُم مُفْقصِدَ وَمِنْهُمْ سَابقٌ ارات (. .م 
ن رقع ( ملعو 

( فِيهَا مَضْبَاح (. 47941 

( قَالَ إِنَى عَبِدَليهِ آتَانِى الْكتَابَ وَجَعَلَنِى تَييًا... (: ١١6‏ 

قال 87 الدع اغطى كل شع وشلقه قَهُ نَم هَدَى ( 8/ 


( كَدأئرَلَ الله إلِكم ذكرًا * وَسولاً بتلُوعَلَيكُمْ آيَاتِ الله (» هد 


و ذه م 
ع ىاع ع 
امدت انا 


] أَعْبِدَ الله وَ لاأَشْرِك به ( ٠6‏ 

( كل هُوَ الله أَحَدٌ ( 77 

كل شو َالِك إِنَاوَجْهَهُ مدعن 5١9‏ نض ع0١‏ /701 01؟ و10 ال دع" 
( كل مَنْ عَلَيهَافَانِ ( 2 

( كؤكت ذُرَىٌ (0 7١و‏ 

( كمشكاء فِيهًا يصباح (: ©4 


(لا إله إلا هو (هه؟ 


إل | 
( لِمُخْرج النَّاسَ مِنّ الظَلّماتٍ إِلَى النُور (. ١١878‏ 

للد كفن الدية قالن أ إِنَ الله هُوَ الْمَسِيحٌ ابْنّ مَوْيَم ( ٠٠١ 1811591183170 111/1١8‏ 
لَقَدْ كمَرَ الَّذِينَ قَانُو إِنَّ الله تالت ثَكَانَهِ ةا 

( لمن الْملَك الْيم لل الْوَاحدٍ الْمَهَارٍ (» عه 

(له يِل وَل يود هه 


( لَو الَغتٌ عَلَيهْمْ لَوَليِتَ مِنّْهُمْ فِرَارَا (. 57١‏ 


( ليس كمثله... ل عض طرعة 101 كلع علاطم رونا 
( كا كان لله أن يَتخْد من ولد شيخاتة ١18:0‏ 
لَا هُوَ رَابِعَهُمْ... (. 1١9‏ 


6 


( مكل ثُوره ل ١لا‏ ا/اع/اعل/ا مالالا عم عم 


ص: 717 
( مشكاه فِيهًا مصبَاح (, 8 1/ 


( مما خَطِينَاتَهمْ أَغْرقُوا فَأْدْخِلُوا ارا (» 417 58484 


.4 
له ام 
_- 


( مَن يُشوك بالله فَقَدْ حَرّءَ الله عليه الَْنَّهَوَ مَأوَئُْ انار (, هع" 


( من يُطِع الوَسُولَ فَقَد أطاع الله (: 8 

( نُورٌ عَلَى ور ( 1870و 

( وَاللَهُ كل شَئْءِ عَلِيم ( 0 

( وَالَّدِينَ صَبَرُوا ائتغاء وَجهِ رَبّهمْ (: 114 

( وَالْعَضْرِ * إِنَّ الانسَانَ لَفَى خَشْر... (: 58 

( وَليْه الْمَشْرِقَ وَ الْمَغْبُ... (0 ١‏ ا 

(وَلَوْ أش كوأ لخبط عَنْهُم ما كأنُوأ يَعْملُون (, ١0‏ 

( وما آتَيْنُمْ مِنْ ركاه تريدُونَ وَجْهَ اللِهِ (: 519 

( وَما تنْفِقُونَ إلا اثتغا وَجَدِ الله (0 15 

( وَينِقى وَجَهُ ربَكك ذو الْجَلالٍ و الإكرام (. 715 

( وَإذْ قَالَ الله يَاعِيَى ابْنّ مَويم... (0 ١77‏ 

( وَاسْأَلٍ الْمَوْيه الى كنا فيها وَالْعِِرَ الى أَفِْلنَا فيهَا (: 72 

( وَاعْبْدْ رَكك عََّى يَأتِيِك الَْقِينٌُ (0 ٠8‏ 

تع 0 
( وَبَلَكَ الْمََالُ نضْرِبْهَا ناس وَمَا بَعْقُِهَا لَا الْعَالمُونَ ( هه 


إ 


( وَجَاء رَبك (2 ١01١7١0‏ 


( وَحَِِتٌ مَاكتع فَوَلَوأْ وُجَوهَكمْ شَطْرَه (. 77 


( وَركريًا وَيَحْيَى وَعِيسَى وَإِلْيَاسَ كل مَّنَ الصَّالِحِينَ (» ١١‏ 


ص: 71/4 

( وَاصْبِوْ نَفْسَك مَع الَّذِينَ يَدْهُونَ رَبَهُم... (: 77١‏ 

( وَقَالَ الْمَسيحٌ يا بنى إشرائيل 0 ١17‏ 

( وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُرَيْدٌ ايْنُ الله وَقَالَتْ النصَارَى... (. ١117‏ 
لوالو الكد الناولة| متفانةة ار ا 

( وَقَضَى رَبك ألا تَبدُوأ إلا بيه (. ها 

( كان الله كل شَّىْءِ مُحيطًا ( 9ع ١98‏ 

( وَلاتَْسَنٌَ الِّينَ تلوأ فى سَبيل الله أمْوانًا بل أخياء... (0 ع 
( وَلاتَفُولُوأعَلَى الله إل الْحقّ... ١١8:‏ 

اولظو مس86 

( وَلاتَدْحٌ مَع الله لها آخَرَ... ( 70 

( وَلائرِدِ الطَالِمِينَ إنَا ضَلانًا (» 1م 

( وَلائرِدِ الطَالِمِينَ إن ََارَا ( 551/0 

( وَلَكنّ الله رَمَى (2 19 198 4و1 م5١‏ 

( وَيِ ْمَل الأْلّى (, عو 

( وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلّهُ سَاكنًا () 1# عع١ ١١‏ 

(وَلوَ لغ تعشقة بان 7ه 

( وَلَهُ امكل اَعْلَى فِى السَّمَاوَاتِ وَالََوْضِ (. هه 

( ولك الْمؤمنين مه بللا حعناً (ناع: 76 


أ 


(وعا تَمَاووَن إن أن تخا شد 


ون! 


( وَمَا رَمَيِتَ إِذْ َميِتَ وَلكنَّ الله رَمَى (. 701 11111١ 7087:01١8‏ 
( وَمَا لأَحَدٍ عِندَهُ من نَعْمَهِ تُجْرّى... () 7١‏ 
( وَمَنْ أَظْلّمُ مِمّن مت مَسَاجِدَ الله أن يُذْكرَ فِيهَا اسشمّة... (0 ١7‏ 


( وَمَن يُشْرك بالله فَقّد ضَل (0 70 


ص: ا 


هد فد 


( وَنَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى (., 00 72١ 70117١0‏ 

( وَهْوَ السَّمِيعُ البصيرٌ (. ٠١8‏ 

( وَهُوَ معكع أَبْنّ ا كته (معوا١‏ 

( وَيَصرِبٌ الله امال لِلنّاس وَالَهُ بكل شَّئْءٍ عَلِيمٌ ( 01 

(هُوَ الَوَل... ل ااعر ٠ععع‏ .نم عوره 

(يا أَبّهَا النّاسُ أَنم الْقفَرَُ إِلَى الله وال هُوَ الَِْقُ الْحَمِيدٌ (» 0 
(يا قَؤم لَك املك اليم ظَاهِرِينَ فى الْأوْض... ( 57 

( يُرِيدُونَ وَجْهَهُ (: 7817 

( يَكادٌ رَيْتّهَا يُضىءٌ وَلَو لَْ تمسمة نار( 4 

( يُوقَدُ مِن شَّجَرَهِ مارك (. 4741 


( يَهْدِى الله لثُوره مَن يَشَاءُ (0 78 47و 


روابات: صفحات: 

إذ كان الشىء من مَشيئته... » ٠١‏ 

أضبحتٌ و أنا الصديق الأكير:..ء 8ع 

أَعطِيتٌ جوامع الكلم » "١‏ 

إعلّم عَلّمك الله الخير أنْ الله تباركك و تعالى قدي... » ١م‏ 
الأوّلُ لا عن أُوَّلٍ قَبلّه و لاعن بَدءِ سَبقه... » 94؟ 

الحمد لله الّذى أَعْجَرٌ الأوهامَ أن تنالّ إلا وجوده... ٠/٠.‏ 
الّذى ليست له فى اوّليته نهاية... , ل" 

الظلّ ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس » ١51‏ 

الكفد عَلى أربّع دَعائِمَ: عَلى التَعمّق والتّنازُع والزّيغ...» ؟" 
للم أنتٌ الأول بلااوليه مغدوده...: وم 

لهم أنت الله تُورٌالسموات والأرض... » خم 

8 الحو ومسل بوك القبانه التاق الى حدوره متك ره 9 
إن الروح متح ر كك كالريح... » 9" 


إن الله تباركك وتعالى خلق أجزاء... . م٠‏ 


58١ ص:‎ 

إنَّ الله تارك و تَعَالَى لَمْ يَزَلَ مُتفَرّداً بو خداقئته... » ٠1/‏ 
إِنَّ الله عزّوجل عَلِمَ أنّه يكونٌ فى آخر الزّمان... » 7١‏ 

إن بعض قريش قال لرسول الله( بأىّ شىء سَبَقتّ... » 20 
إِنَّ دين الله عزَّوجِلٌ لايْصابٌ بالعُقّول النَاقِصَهِ » 91 

أنا الأول و الآخر... . ع* 

أنا الذائ علوت لهو 82 

أنت القديمٌ الأوّل..., ٠ع‏ 

نتم الأوّلُ وَالآخو, ام 

أنْرَلَ الله هذه الآيه فى التَطَوّعَ خاصه . 0؟؟ 

الجاع :د لكق وس الله الل يواتن اننا بام 
ان 

ارافان صما اا 

اناك و خصلتين هَلَك فيهما الرجال... » 1و 

بل كون الأشناف. انها 

د الأشباء كلها عند حَلقه إثاها... ٠١6‏ 

ححَصلَتين مُهْلِكتين: تُفتى الناس برأيكك أو دين بما لاتَعلّم » و 
حَلَقَ الله آدمٌ على صورته , 502 

دَاخلٌَ فى الَْشياءِ لا كس ءِ َاخلٍ فى شَئ ء » ١‏ 


تان الولقد فالر ا قزل عظيما .+ 37 


- 


سَبَق الأوقاتٌ كونّه و العدمَ وجوده... ون 
شاهت الوجوه 3 ان 
شَدٌّقا و عَدّبا قلاتّجدان عِلْماً صَحيحاً إلا... , 777 


عَلِمَ أَنَّهُ تكونٌ فى آخر الزَّمانٍ آقوامٌ 2 رن 


ص: 7/77 

فَالَْْمسُوا ذلك مِنْ عِنْد أَمْله ِنَع عيش الْهلم..... ٠750‏ 
من تَعَمّق لم ينث إلى التق , ؟" 

فَمَن رامَ وَرآءَ ذلك فَمَدْ لَك » 7 

كان بلا كيونته..., هم 

كان وبق قبل القفل بد عم 

كلّ شىء هالكك إل دينه 8/٠‏ 


كل شىء هالكك إل من حل طريق الحق ١8. ٠‏ 


لايَحُول من حال إلى حال » "١‏ 
لايزال العبد يتقرب إليّ بالنوافل... » 5١١‏ 

لابَقَعٌ عليه الْحَدٌوث... » "١‏ 

لقد قالوا قولاً عظيماً » /اة؟ 

للنامن فن التوسحيد كلانه مذاهت هه 1١6‏ 

لوغ الناى كت كان الب 86 

معاشرٌ الْمُؤمنين والمسلمين» إن الله عزوجل ا عن 
من أَتَى الله بما أمرَ به مِن طاعَهِ محمّد( ...» 01" 

مَن أعمّنا فقد أت الله... » ٠١0‏ 

مَن أخلٌ ديئه من كتاب الله و سُلّه نَبيِه(...» ه1؟ 


ف انطو اللدو ةب 


مَن أخذ طريق الذى انتم عليه » /70 
مَن دَخَلٌ فى الإيمانٍ بعلم تبت فيه... » 5١10‏ 


َعَم من أفاضلها , 02 


ص: 7/5 

نَعَمء يُخْرجه مِنَ الححَدّين حدٌ التعطيل و د التشبيه » ٠١0‏ 
وأعلوا رَحَمَكُمٌ الله أنَّهُ مَن لم يَعرف مِن كناب الله... » 82 
والاكمة مق عدم اقلا 

وبَطلَ قَولٌ مَن رَعمَ أله كان نقئله أو كان فخه ل ان عا 
وبَعَتُ إليهم الوّسْل لتكونَ له الحيّجةٌ البالغة على خلقه... . ١١‏ 
ولا كان بَعْدَ أن لم يكن , 4م 

ولاشىء معه فى ديموميته » "١‏ 

ومن أحبكم فقد أحب الله...  ٠١8‏ 

واغلّم أنَّ الراسِخينَ فى العلم... » 0 

الذي قم كد كله لو انك 0 فق 

اما الظافت فليس يعن أجل ال عالة الأشياة بر كول اع 
وكتكان الناى الروياله أل اد ا 

ولاتكلت ولاتس و يع 

هاد لأهل الْسَّماءِ و هاد لأهل الأرض » ه7٠‏ 

هُدَّى مَن فى السّماوات و هُدَى من فى الأرض » ٠0‏ 

هو مَكَلَ ضَرَيَه الله لَنا... 98 

هى صوره محدثه واصطفاها الله... » 0ه 

يا اباصلت» مَن وَصَفَ الله تعالى بوجه كالوجوه... . ١09‏ 


يا هشام ما بَعَتّ الله أنبياةه و رُسله إلى عباده إلا ليَعقلوا... , 2 


يَسْجَدَ حيث تَوَجَهَتٌ... » 770 


يُعيدها ما لم يَفْْهُ الوقتٌ... » 771 


ص: 716 
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قرآن كريم 
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تفسير قمى؛ على بن ابراهيم قمى» تحقيق: سيد طيب موسوى جزايرىء دارالكتب» قم 81١7اش.‏ 


تفسير نمونه؛ آيت الله ناصر مكارم شيرازى» دارالكتب الاسلاميه» تهران /7اش. 


ص: 78/8 

تفسير نورالثقلين؛ عبدعلى بن جمعه عروسى حويزىء تحقيق: سيد هاشم رسولى محلاتىء انتشارات اسماعيليان» قم 0١؟١ق.‏ 
تقريرات شرح منظومه(استاد مطهرى)؛ آيت الله شيخ محمد تقى شريعت مدارىء. مؤسسه فرهنكى طه. 7/87اش. 

تننيهات تخول المبدء و المعاد؛ آيث الله ميرا مستعلى مرواريد» تناد يوفش هائ اسلامى آمنتان قدسن رضوى» مشهد 618٠اق.‏ 
تنزيه المعبود فى الرد على وحده الوجود؛ سيد قاسم على احمدىء مطبعه ثامن الحجج/. مشهد 1/7اش. 

تهذيب الأحكام؛ شيخ طوسى. تحقيق: سيدحسن موسوى خرسان. دارالكتب الإسلاميه» تهران ه2١ش.‏ 

جامع البيان؛ محمد بن جرير طبرىء دار المعرفه» بيروت 17١؟١ق.‏ 


جلا-ء الأذهان؛ ابوالمحاسن حسين بن حسن جرجانى» تحقيق: سيدجلال الدين حسينى (محدث». انتشارات دانشكاه تهران» 


.شا٠الا/‎ 

حجه التفاسير؛ سيد عبدالحجت بلاغىء انتشارات حكمتء قم 788اق. 

حكمت اشراق سهروردى؛ دكتر سيد يحيى يثربى. 

درس هايى از نهج البلاغه؛ يت الله منتظرى. 

رحيق مختوم؛ استاد جوادى آملى» مركز نشر اسراءء قم ١188‏ ش. 

روح المعانى؛ سيد محمود الوسى؛ تحقيق:على عبدالبارى عطيه؛ دارالكتب العلميه» بيروت 8١؟٠ق.‏ 

روح مجرد؛ سيد محمد حسين حسينى تهرانى» انتشارات حكمت. 

زاد المسير فى علم التفسير؛ عبد الرحمن بن على بن جوزىء تحقيق: عبدالرزاق المهدىء دارالكتب العربى» بيروت 177؟٠اق.‏ 


سدٌّالمفرٌ على القائل بالقدر؛ شيخ محمدباقر علم الهدى» مركز فرهنكى 


ص: 7589 

التشا راتكن سر وان اا 

سرمايه ايمان؛ ملاعبدالرزاق فياض لاهيجى» تصحيح: صادق لاريجانىء انتشارات الزهراء» تهران 1/7١اش.‏ 
سنخيت» عينيت يا تباين؟؛ آيت الله سيدجعفر سيدان» مدرسه آيت الله العظمى كليايكانى» قم. 

سنن ترمذى؛ محمد بن عيسى الترمذى. تحقيق: عبدالوهاب عبداللطيف. دارالفكر» بيروت ١507‏ 1981م. 


سه مقاله در نقد عرفان؛ ميرزاى قمى» تحقيق: حسين لطيفى - سيدعلى جبار كلباغى ماسوله. بنياد يزوهش هاى اسلامى» مشهد 
ش. 


شرح اصول كافى؛ مولى محمد صالح مازندرانى» تحقيق: ميرزا ابوالحسن شعرانى» دار إحياء التراث العربى» بيروت اق 


آم 
شرح توحيد صدوق؛ قاضى سعيد قمى» تصحيح و تعليق: د كتر نجفقلى حبيبى» وزارت ارشاد اسلامى» تهران 6١؟١اق.‏ 
شرح فصوص الحكم؛ مؤيد الدين جندىء موسسه بوستان كتاب, قم. 

شرح فصوص الحكم؛ محمد داوود قيصرىء مقدمه: سيدجلال الدين آشتيانى» انتشارات علمى و فرهنكى, 1/0 7اش. 
شرح كلشن راز؛ لاهيجىء مقدمه: كيوان سميعىء انتشارات سعدىء ١/1اش.‏ 

شرح منظومه؛ ملاهادى سبزوارى» نشر ناب» تهران 127/9١اش.‏ 

شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم؛ دار احياء الكتبء بيروت 1927م. 

شرح نهج البلاغه؛ محمد عبده» مطبعه الاستقامه. قاهره. 


شواهد التنزيل؛ حاكم حسكانى» تحقيق: محمد باقر محمودىء انتشارات وزارت 


51١ ص:‎ 

ارشاد اسلامى» تهران ١١5١اق.‏ 

صحاح اللغه؛ اسماعيل بن حماد الجوهرىء تحقيق: احمد عبدالغفور العطار, دار العلم للملايين» بيروت 7١٠اق‏ 19/17م. 
صحيح بخارى؛ محمد بن اسماعيل بخارىء دارالفكر, بيروت ١0؟١اق‏ 1981م. 

صحيح مسلم؛ ابى الحسين مسلم بن حجاج نيشابورى» دارالفكر, بيروت. 

عارف و صوفى جه مى كويند؟؛ آيت الله ميرزا جواد آقا تهرانى» بنياد بعثت» تهران. 189اش. 

علل الشرائع؛ شيخ صدوقء تحقيق: سيدمحمد صادق بحرالعلوم؛ مكتبه الحيدريه» نجف اشرف 82١1اق.‏ 
على بن موسى الرضا والفلسفه الالهيه؛ استاد جوادى آملىء, مركز نشر اسراءء 177٠اق.‏ 

عوالى اللثالى؛ ابن ابى جمهور احسائى» تحقيق: آقا مجتبى عراقى» سيدالشهداء, قم ١ق‏ 19/17م. 
عيار نقد؛ دكتر سيديحيى يثربى» بوستان كتاب» قم 87/اش. 

عين اليقين؛ فيض كاشانى» تحقيق: فالح عبدالرزاق العبيدىء نورالهدى, قم ٠71‏ ق. 

عيون اخبار الرضالا؛ شيخ صدوقء تحقيق: شيخ حسين اعلمى» مؤسسه الاعلمى» بيروت ١6١5‏ ق. 

غايه المرام؛ سيد هاشم بحرانى» تحقيق: سيدعلى عاشورء مؤسسه التاريخ العربى» بيروت ؟١57١اق.‏ 
فتوحات مكيه (؟ جلدى) ؛ محى الدين بن عربى» دار صادرء بيروت. 


فرائدالأصول؛ شيخ مرتضى انصارىء تحقيق: لجنه تحقيق تراث الشيخ الاعظم» مجمع الفكر الإسلامى. قم 19؟١اق.‏ 


51١ ص:‎ 

فرهنكك معارف اسلامى؛ سيد جعفر سجادىء انتشارات دانشككاه تهران» “/ا7اش. 

فصوص الحكم؛ محى الدين عربى» مقدمه و تعليقه: ابوالعلاء عفيفى» انتشارات الزهراء» .١31/٠‏ 

فضائل الخمسه؛ سيدمرتضى حسينى فيروز ا بادىء انتشارات اسلاميه» تهران 797١اق.‏ 

فوائد الرضويه؛ حاج شيخ عباس قمىء انتشارات مركزى» 1717اش. 

قاموس الرجال؛ شيخ محمد تقى تسترى» مؤسسه نشر اسلامى» قم 9١؟٠ق.‏ 

كتاب التفسير؛ محمد بن مسعود عياشى» تحقيق: سيد هاشم رسولى محلاتى» جايخانه علميه» تهران 17١‏ ق. 

كشف اليقين؛ علامه حلى» تحقيق: حسين د ركاهى» ١١6اق.‏ 

كشف المراد فى شرح تجريد الإعتقاد؛ علامه حلى» تحقيق: استاد حسن زاده آملى» مؤسسه نشر اسلامى» قم 7١٠اق.‏ 
كليد بهشت؛ قاضى سعيد قمى» جايخانه مجلسء تهران 8١1١ش.‏ 

كمال الدين و تمام النعمه؛ شيخ صدوق» تصحيح و“تعليق: على أكبر الفقارئ» جامعه مدرسين» قم ١ق‏ 617١1اش.‏ 
كنزالدقائق؛ محمد بن محمدرضا مشهدى. تحقيق: حسين د ركاهى» وزارت ارشاد» تهران 768اش. 

كوهر مراد؛ عبدالرزاق لاهيجىء نشر سايه» تهران 717اش. 

لسان العرب؛ محمد بن مكرم بن منظورء دار صادرء بيروت *١؟٠اق.‏ 

مبدء اعلى؛ علامه محمد تقى جعفرىء. جايخانه حيدرىء؛ /ا7اش. 


مجمع البيان؛ فضل بن حسن طبرسى» تحقيق: محمد جواد بالاغى» انتشارات ناصر خسروء تهران "/1اش. 


ص: 517 

مجمع البحرين؛ فخرالدين الطريحىء تحقيق: سيد أحمد حسينى» مكتب النشر الثقافه الإسلاميه» ١ق‏ /721اش. 
مجموعه آثار؛ مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء تهران ١/ااش.‏ 

مرآه العقول؛ علامه محمد باقر مجلسى» تحقيق: سيد هاشم رسولى محلاتىء دار الكتب الإسلاميه» تهران *١؟اق.‏ 
مشكاه الأنوار (رسائل غزالى)؛ ابوحامد غزالى» دار الفكر: بيروت 8١6٠ق.‏ 

مشكاه الأنوار؛ ابوالفضل على بن حسن بن فضل بن حسن طبرسىء تحقيق: مهدى هوشمند؛ دارالحديث؛: 618٠ق.‏ 
مصباح الزائر؛ سيد بن طاووسء مؤسسه آل البيت. 

مصباح المتهجد؛ شيخ طوسى. مؤسسه فقه الشيعه» بيروت ١١؟١اق‏ ١1141م.‏ 

مصباح الهدايه فى اثبات الولايه؛ سيدعلى بهبهانى» تحقيق: رضا استادى» مدرسه دار العلم» اهواز 1١٠اق.‏ 

معانى الأخبار؛ شيخ صدوقء تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى» مؤسسه نشر اسلامى. 11/4١ق‏ /78اش. 

معجم رجال الحديث؛ آيت الله سيد أبوالقاسم خوئىء مركز نشر الثقافه الإسلاميه» 1ق 1997م. 

مفاتيح الغيب؛ فخر الدين رازىء دار احياء التراث» بيروت ١57اق.‏ 

مفردات الفاظ القرآن؛ راغب اصفهانى» تحقيق: صفوان عدنان داودى. دار العلم الدار الشاميه؛ بيروت ١١6٠ق.‏ 
مكيال المكارم؛ ميرزا محمدتقى موسوى اصفهانى» تحقيق: سيدعلى عاشورء مؤسسه الاعلمى» بيروت ١57١اق.‏ 


مملك الهمم در شرح فصوص الحكم؛ استاد حسن زاده آملى» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران 1اش. 


ص: إرذكا 


مَن لايحضره الفقيه؛ شيخ صدوقء تصحيح و تعليق: على اكبر غفارىء مؤسسه نشر اسلامى» قم ١؟اق.‏ 


مناقب آل ابى طالب؛ محمد بن على بن شهر آشوب» تحقيق: لجنه من أساتذه النجئف. مكتبه الحيدريه» نجف اشرف عاق 
2ام. 


منهج الصادقين؛ ملا فتح الله كاشانى» كتاب فروشى محمد حسن علمىء تهران ©7اش. 

مؤاهب غلية» تخسيق بن على كاشفىء تحقيق سيك متحملن رضا جلال + اننشارات اقبال» تهران وع* اشن: 

مواهية الرصمق فى مير الفر 01 سداعة الأعلن سيوؤارى» مويله اه ميك روت تفع اق 

مهج الدعوات؛ سيد بن طاووسء دار الذخائر» قم ١١٠١ق.‏ 

نبراس الضياء و تسواء السواء؛ مير محمد باقر داماد» تحقيق: حامد ناجى اصفهانى, انتشارات هجرتء قم 1/6اش. 


نفحات الرحمن فى تفسير القرآن؛ شيخ محمد بن عبدالرحيم نهاوندى» تحقيق: قسم الدراسات الاسلاميه مؤسسه البعثه» قم 
9اق. 


نور البراهين؛ سيد نعمت الله جزائرى» تحقيق: سيد مهدى رجائى» مؤسسه نشر اسلامى» /1١اق.‏ 
نهج البلاغه (صبحى صالح)؛ سيدرضىء دار الهجره. قم. 
وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» تحقيق و نشر: مؤسسه ال البيت» قم 6١5١اق.‏ 


هديه الرازى الى المجدد الشيرازى؛ شيخ آقا بزركك تهرانىء انتشارات ميقات» 7١5٠اق.‏ 


اشاره 


«إِنَّ ريك لَبالْموْصَاد»» 
آيات 18 

ابه اول ١8‏ 

ابه دوم رف 

ابه سوم كفا 

آيه جهارم 75 
ابه ينجم 1 

ابه ششم 1 

ابه هفتم 171 

ابه هشتم نا 
روايات ٠١‏ 

روايت اول ٠١‏ 
روايت دوم لضن 
روايت سوم ١١‏ 
روايت جهارم ١١‏ 


روايت ينجم فر 


روايت ششم ١7‏ 
روايت هفتم ؟١؟‏ 


روايت هشتم ١6‏ 


روايت نهم 5١6‏ 


ص:8 

سخن بزركان ا 

شيخ صدوق ا 

شيخ مفيد انا 

خواجه نصيرالدين طوسى 77 
علامه حلى /5 

ابن ميثم بخرانى 6٠:‏ 

ديد كاه ملا صدرا 7 
جكيده سخن 58 

ياد آورى (تجسّم اعمال) 8؟ 
ساختار زير بنايى نظريه ملا صدرا 1 
نقدى بر كلام ملاصدرا 9م 
جايكاه تأويل 81 


تأويللات نادرست 2 


[ وَِذَا الصَُحَفَ تُشْرَت ) 
لغت للا 
جرا نامه اعمال را طائر كويند؟ ولا 


روايات ,م 


روايت اول: 7/ 
روايت دوم: '/ 
روايت سوم: '/ 
روايت جهارم: / 
روايت ينجم: ذه 
روايت ششم: 88 


روايت هفتم: 88 


ص: “,ا 

روايت هشتم: /ا/ 
روايت نهم: /8/ 
روايت دهم: 8/8 
روايت يازدهم: 04 
روايت دوازدهم: 9 
روايت سيزدهم: 45١‏ 
روايت جهاردهم: 17 
روايت يبانزدهم: 417 
روايت شانزدهم: كن 


كفتار عالمان 48 


(وَ كلَهُمْ عاتيه يَوْءَ الْقِيَامَه وها ) 
آيه اول ٠١١‏ 

٠١٠١ لغت‎ 

شواهك فرق 1137 

ديد كاه مفسران ١١١‏ 

نظريه ملاصدرا ١١‏ 


اختلاف در كتب آسمانى! ١١8‏ 


نقد كلام صدرا ١1١8‏ 
وجه جمع صدرا ١1١9‏ 
آيه دوم ١77‏ 

ديد كاه مفسران ١77‏ 
علامه طباطبايى ١١17‏ 


شيخ طئرسى ١١5‏ 


ص: / 
حداف الع ١10‏ 

آيه سوم ١70‏ 

ابه دوازدهم: 

(وَ أَزْلِفَتِ الجنّهِ لِلْمَُّقِينَ غَيرَ تعيد) 
آيات بهشت و دوزخ تضنا 

بهشت آماده و نزديكك ٠7“‏ 
يهناورى بهشت ١١5‏ 

حركت سوى بهشت و دوزخ ١17١0‏ 
ورود به بهشت ١١8‏ 

ارث بهشت ١/‏ 

غرفه هاى بهشتى ١8‏ 

نعمت هاى بهشتى ١١9‏ 

حوريان بهشتى ١١‏ 

روايات بهشت و دوزخ ١17‏ 

ديد كاه ملاصدرا ١8‏ 

جايكاه تأويل و توجيه ه0١‏ 

اقرار مالاصدرا ١68‏ 

فعليت بهشت و دوزخ ١817‏ 


ادله قائلان به ذ فعليت ؛ : بهشت و دوزخ ١68‏ 


آيات فعليت بهشت ١188‏ 

روايات فعليت بهشت و دوزخ ١2١‏ 

ادله منكرين فعليت بهشت و دوزخ ١‏ 
اقوال علما ١7/9‏ 

مكان بهشت و دوزخ 1817 

تأثين اعفال :دن اتحاد نعمت هاى شق 157 
نظر ملاصدرا ييرامون دوزخ ١97”‏ 


انكو ملاصدوا ان توجية آنات و روانات عكا 


ص: 4 

آيه سيزدهم: 
وَلَقَدَ دَرَأنَا لِجَهَنَمَ كثيرًا من الْجِنّ والإنين... 
وجه اول ٠١*‏ 

وجه دوم 5١7‏ 

وجدسوة 15 

وجه جهارم 5٠١‏ 

بيان علامه طباطبائى 57٠١١‏ 

سخن ملاصدرا 7١7‏ 

اشكال صدرا بر ابن عربى 7١1‏ 

نقد سخن صدرا 7٠١‏ 

عذاب آخرت 777 

آبات عذان ١‏ 

بررسى خلود در دوزخ عرض 

آيات 770 

كفتار عالمان /757 

نظريه صدرا نسبت به جكونكى خلود 771 
نقد و بررسى خلود نوعى 777 

ابه جهاردهم: 


( وَلَوَ سِتنا لآنينَا كلّ نفس هُدَاهًا... ) 


78 حفظ اصول قطعى‎ .١ 

؟. معيار صحيح در فهم قرآن 76# 
آيات هدايت 750 

سخن ملاصدرا 70٠‏ 

ووانات اعت من 


سخن علامه طباطبائى 08 


٠١ ص:‎ 

سخن علامه در الميزان 701 

آيه يانزدهم: 

(وَ تَرَى الْحبَالَ تَْمَبهَا جامِده... ) 

ديد كاه صاحب تفسير الميزان 788 

انواع حركت 788 

اشكال بوعلى بر حركت جوهرى ١2894‏ 

دو اشكال در تفسير آيه به حركت جوهرى 77/١‏ 


حكيده بحث 717/0 


آيه شانزدهم: 

( الْحَمِدُ لِلَِّ فَاطِرِ السَمَاوَاتِ وَالأزض... ) 
وارسى و شرح 70/8 

اهديت بحت ورشكان ا 

صفات ملائكك در قرآن و روايات /7/1 
مجرد يا مادى 797 

تمثل يا تشكل ١٠م‏ 

اجماع در مسئله 7:7 

استدلال عقلى فلاسفه بر تجرّد ملائكه "١9‏ 
توضيح كلام فلاسفه 7:9 


حقيقت ملائكك در نككاه بز ركان فلسفه ١١ل‏ 


نقد استدلال فلاسفه 1" 

استدلال نقلى بر تجدّد ملائكه /1"؟ 
عصمت ملائكك لاا" 

اختيار ملائكك 77 

جلد تكنه درناره فرششتكان امم 


0١ تعالى و تكامل فرشتككان‎ .١ 


ص: ١١‏ 
7 توليك تسل فرشتكان 8م 
*. غذاى فرشتكان 07م 
#عوات فرشكاة 9نم 
فازقنت نشكا وده 
ابه هفدهم: 

يُؤتى الْحِكمَه من يِشَاءُ وَمَن يْتَ الْحكمه فَقَد أوتى حَيرَا كثيرًا ) 
حكمت در آيات "2١‏ 
حكمت در لغت 8897 
حكمت در تفاسير لاع" 
حكمت در روايات ه20" 


حكمت در سخن فيلسوفان "7٠‏ 


واحده زثثنن 


تبيين ايه در الميزان نان 


ديد كاه فلاسفه و اهل عرفان 8" 


سخن ابن عربى و قيصرى 7/6 


سخنى از تفسير روح البيان 7/7" 


قضاى تكوينى و تشريعى 1494" 


١١ ص:‎ 

اهميت عبادت و يليدى شركك 6٠6٠‏ 

ب ركشت همه معاصى به شركك است 50١‏ 

سخنان نادرست 508 

ابه بيستم: 

[ إن عَرَضْنَا الأمَانَهِ عَلَى السَّمَاوَاتِ وَ الأزض وَ الْجِبَالٍ... ) 
امانت 8١اع‏ 

يذيراى امانت 8١؟‏ 

معناى [ فَأَبَينَ 1 18١؟‏ 

معناى ( أن بَحَْمِلْئَهَا 1 /11؟ 

امانت در احاديث 578 

اهميت امانت 578 

امانت» تكليف الهى 5717 

امانت» ولايت على (عليه السلام) و ديكر امامان (عليهم السلام) 3717© 
جكيده سخن 67٠‏ 

نمايه ها 

نمايه آيات "اع 

نمايه روايات 6894 


منابع و مآخذ 680 


١١ ص:‎ 

سخن ناشر: 

آنجه در اين نوشتار ملا-حظه مى كنيد» بخش دوم از سلسله درس ها و مباحثى است كه استاد معارف حضرت آيت الله 
سبّدجعفر سيّدان دامت بركاته در جمع كروهى از طلاب حوزه علميه مشهد افاضه فرموده اند و به تفسير و تبيبن آيات اعتقادى 


برداعهه ياره اى ال اتحرافات وبرداشك فا نادرستى را كداز اين آنانك ضورت كرقتدباق كرد انك 


اين بحث ها كه از نوار بياده شده بود» توسط بخش يزوهش مدرسه علوم دينى حضرت ولى عصر (عليه السلام) جهت استفاده 
بيشتر دانش يزوهان و شيفتكان مكتب اهل بيت (عليهم السلام) تلخيصء ويرايش» تحشيه و منبع يابى كرديد و به صورت 


عافن اواثة كنده اسع 


اميد است كه انتشار اين اثر ارزشمند مورد قبول ناحيه مقدسه امام عصر حضرت بقيهالله الأعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف 


قرار كيرد. 


١ ص:‎ 


1١6 ص:‎ 

آآيه نهم: (((إنَّ وَبَكَ لَباْمْصَاد))) 

اشاره 

بداراسقى بروره كان ثو در كمية كاه امت 


سوره فجر (864) آيه ١‏ 


١8 ص:‎ 


١7 ص:‎ 

أَعُودُ بالل مِنّ الشَّيطانِ الؤجيم 

بشم اللّه الرّحمن الرَحيم210 

«إِنَّ ريك لَبالْمِوْصَادِ» ؛(5) 

به راستى يرورد كار تو در كمين كاه است 


از بحث هاى مهم «معاد)» مسئله «صراط» است. در قرآن آيه اى كه به صراحت درباره صراط قيامت باشد» نمى توان يافت» 


ليكن با ضميمه احاديث» آياتى با بحث صراط ارتباط مى يابد. 


«صراط» در منابع وحيانى معناى روشنى دارد. از ظاهر آنها به دست مى آيد كه صراط يلى بر روى دوزخ است. اين مطلب 


محذور عقلى ندارد تا نيازمند تأويل باشد. ليكن برخى با توجه به مبانى بيش ساخته دست به تأويل آيات زده و بياناتى مطرح 


كرده اند كه يذيرفتنى نمى باشد. 


از سخنان ملاصدرا جنين استفاده مى شود كه نفسء سير درونى و تكاملى به سوى خدا دارد. در اين حركتء رذيلت ها زدوده 
مى شود و فضيلت ها در نفس يديد مى آيدء در اين سير صعودى كه در خود نفس رخ مى دهد راه» رونده و مسافت يكى 


است. 


به باور ملاصدرا صراط همين حركت و سير درونى نفس است كه در عالم قيامت به ادارك نفس محسوس مى كردد, نه 


ايتكه تحقق خارتضى حدان ال تقسن السان «داشتهاو يبلن براق كذن اسان ب سوى بهشت باشل. 


-١‏ . علامه مجلسى در بحارالأنوار 44: 7١١‏ از حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام روايت كرده است كه: جون خواست به 
آيه اى استشهاد كندء فرمود: «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم» سيس آيه را تلاوت كرد. 
؟-. سوره فجر (694) آيه 1 


ص: 18 


در مباحث بيش روء مى خواهيم با طرح ادله وحيانى بدون بيش داورى به تحليلى صحيح دراين باره دست يابيم. 


از آيات مربوط به صراطء آيه مرصاد است. 
خداى متعال مى فرمايد: 

«إِنَّ 24 لَبالْموْصَاد»» “11 

به واستى برؤود كان تو ذر كمين كاه است: 
5 

در مفردات مى خوانيم: 


لض 3 الامععداد للآرني:».وقوله عرّوض ] : <إن رككت لبالمؤظها )8 تيهنا أنه لاد ملحا ولأ ههرت:..والموضاة. يقال للمكان 


الذى اختصّ بالتَّرَصّدِ؛(؟7) 


وقلة اماد كن براق عراقيثة وديده باثى اسك سك ندا تعالى كدق فرما بنذ اابة واس يروو كان تو ذن كمين كاه 
اها غشدارق اسث ير ابنكه هر كر يرابشان كريز كامدو يناه كاهى تست...و عرضاة».. به مكائى كه مى شود كدا يد كهية 


نشستن و در انتظار ماندن» اختصاص يافته است. 

ابن منظور در لسان العرب از برخى اهل لغت نقل مى كند كه: 

المؤصادٌ عند العرب الطريق ... المرصاد الموضع الذى تَرصّد النّاس فيه؛90) 

مرصاد. نزد عرب به معناى راه است... مرصاد جايى است كه مردمان در آن به كمين در انتظار مى مانند (يا مردمان در آن 


1 سوره فجر (694) آيه‎ .-١ 
.500 :١ ؟- . مفردات الفاظ القرآن (راغب اصفهانى)‎ 
.7278 :" لسان العرب‎ . -* 


١9 ص:‎ 

در قاموس آمده است: 

«مرصاد)» نيز اسم مكان است ... جوهرى آن را طريق معنا مى كند» ولى مراقبت در آن مدنظر است.(١)‏ 
بنابراين «مرصاد» به معناى جايى است كه فرد در آن كمين مى كند و دشمن را غافل كير مى سازد. 
معناى مر صاد 

در معناى مرصاد دو نظريه است: 

١.خداوند‏ در كمين كردن كشان در اين دنيا است و به موقع» آنها را در هم مى كوبد. 

طبِرسى در مجمع البيان ذيل آيه از اميرالمؤمنين على روايت مى كند كه فرمود: 

ا إِنَ وفك قاف على أنْ يَجْرىَ أَهْلَ الْمَاصِى جَرَاءَهُم؛(؟) 

معناى آيه اين است كه: همانا يرورد كارت بر ياداش دهى مناسب كنهكاران قادر و تواناست. 

د تنسير الهؤاق دزابرج نار آهله اسغ: 

فالله سبحانه رقيب يُرقبٌ أعمال عباده حتى إذا طغوا وأكثروا الفساد أخذهم بأشدٌّ العذاب؛0) 


خذاوقه عراب اغعبدال وفد كان هويق اسكه رماق كدعلفيان و ناه وا او حة يكتراشده انيار ايحت رين عذات ها 


مجازات مى كند . 
با توجه به اين معناء آيه اشاره اى به مسئله صراط ندارد. 
ال افافرينى قر 1ن 2 3 


؟- . مجمع البيان :٠١‏ 1794؛ بحارالأنوار/ : 8*6 و ج 7/. ص 817. 


دن الميوان :417 


٠١ ص:‎ 

؟.مقصود از مرصادء جايكاهى است بر يل صراط كه در آن. بندكان باز خواست مى شوند. 
در ذيل اين آيهء رواياتى آمده است كه آن را به بحث صراط مربوط مى سازد: 

در مجمع البيان از امام صادق روايت شده كه فرمود: 

الْموْصَادٌ قَنْطرَه عَلَى الصّرَاطِ لابَجُوزُهَا عَمِدٌ بِمَظلِمَه عَئِد؛(1) 

مرصاد يلى بر صراط است كه بنده اى كه حق بنده اى ديكر بر كردنش باشد» 

نمى تواند از آن عبور كند. 

جابر» از ابى جعفر نقل مى كند كه بيامبر فرمود: روح الأمين (فرشته وحى) به من خبر داد: 


أنَّ الله لا- إِلَهَ غَر ره إذَا وَ قَفَ الْحَلائِقَ وَ بجمع الأَولِينَ وَ الآخِرِينَ أتى هنم تق بألْفٍ زِمامء أََدَ بل زعام ماله أُلْفٍ مَلَكِْ مِنَّ 


الِْلاظٍ المَادِء وَ لَهَا هده وَ نحطم وَ زَفِيرٌ وَ شَّهِيقٌ» وَ إِنّهَا رو الزّْزه. َلَؤْلا أنَّ الله عَرَّوجَلّ ا إلَى الْحِسَابُ لأمْلَكتٍ الْجَميعَ. 


أَخََرهَا 
ثُمْ يَخْرْجٌ مِنّْهَا عق بحيط بالْحَلائِقٍ الْبرّ مِنّْهُْ وَ الْمَاجِرء فَمَا حَلَقَ الله عدا مِنْ عِبَادِهِ مَلَكِ وَ لا ني إلا وَ يَُادى يَا رَبّ نَفْيَِى نَفْسِى 
و 


الك فول عاوك امس ال 


ثم يُوضَعٌ عَلَتِعا صَرَاط ل أكقٌ مِنَ المّْر وَأحِدٌ مِنَ | لسَئِفٍ عَلَيِهِ نات قَنَاطِرَ: الأولّى عَلَتِعَ ا الأمرائّه وَالوَجِمُ وَالَانيَه عَلَتهَا الصَّلا 
وَاكَالئَه عَلَيَهَا عَدْلَ رَ بٌ الْعَالّمِينَ لا- إلَهَ غير يدة. فيَكلْفُونَ الْمَمَدَ عَلَيِهَا تبث هُمُ الرّحِمُ وَ الأمَائّه فَِنْ نَجَوْا مِنّْهَا حَمسَ مْهُمْ الصّلاه فإِنْ 
نوا مِنهَا كان الْمنَْهَى إِلَى رَبٌ الْعَالَمِينَ جل ذِكرَهُ وَ هُوَ قَولُ اله تارك و تالى. 


«إنَّ ربك لَباْْصَاد» 


.777١ مجمع البيان 3 ا يخازالا واي :ع وج "'/ل ص‎ . -١ 


ص: "١‏ 
وَالَنّاسٌ عَلَى الصّرَاط... ؛“(١)‏ 


خداوندى كه معبودى جز او نيست آن كاه كه فرمان توقف خلائق را صادر كندء و اولين و آخرين را كرد آورد [فرمان دهد] 
جهنم را درحالى كه هزار زمام دارد و بر هر زمامى يكصد هزار از فرشتكان خشن و قوى كماشته شده اندء بكشند و[به صحنه 


عكين اب 
جهنم جنان نهيب مى زند كه اككر خداوند حسابرسى خلائق را به تأخير نمى انداخت» همه اهل محشر را هلاكك مى كرد. 


سيس يشته اى از تش آنجنان زبانه مى كشد كه بر تمامى خلق از خوب و بد احاطه مى يابد. آن كاه تمامى بندكانش از 
وشعكان كرنه انها أنه ركذ د عرد عن بروود زا را مجاكا بع ودرا نالل اف روسو 10] #اضايله جين واد 12 


يرورد كار منء امتم» امتم را درياب. 


سيس بر جهنم راهى [يّل كونه] كذاردند باريكك تراز مو و تيزتر از شمشيرء و بر آنء سه ل قرار دارد. بر اولى امانت و رَحِم 
باشدء و بر دومى نمازء و بر سومى عدل يروردكار عالّميان [نظارت خاص خداوندى] كه معبودى جز او نيست حاكم است. 
يس مردم فرمان يابند كه بر آن يل ها بككذرند. ابتدا رَحِم و امانت آنها را نككاه مى دارد» اكر از اين مرحله به سلامت كذشتند 
نماز آنها را حبس مى كندء و جنانجه از اين مرحله هم به سلامت عبور كردند» آخرين مرحله در كرو عدلٍ الهى اند واين 
است معناى يبيام خداى تبارك و تعالى كه فرمود: «به درستى كه يرورد كارت در كمين كاه به كمين [مجرمان] است» و مردم 


-١‏ . تفسير قمى 7: 811 ؛ امالى (صدوق) 58١‏ 73689 ؛ بحارالأنوار /: 118 اين روايت ذر روضه كافى8: 918 حديث 5882 : با 


تفاوت در برخى عبارات» نيز آمده اسية: 


ص: 77 
ازابن عباس درباره اين آيه نقل شده است كه كفت: 


بر يل جهنم هفت بازداشت كاه است [كه در هر يكك سؤالاتى از فروع و اصول دين خواهد شد و جنانجه بنده ياسخى تمام 
داشته باشد» يكك به يكك عبور مى كند] در اولى از شهادت به يكتايى خدا يرسش مى شودء يس اكر بنده» آن را كامل آورد 
عبور مى كند؛ در بازداشت كاه دوم از نماز» و در سومى از زكات» و در جهارمى از روزه» ودر ينجمى از حج» ودر ششمى 
از عمره مى يرسندء آن كاه در بازداشت كاه هفتم [كه به قرينه روايت قبل» همان مرصاد است] از مظالم عباد يرسيده شود. 


اكر انسان نتواند از عهده آن بيرون آيدء خطاب مى رسد كه مهلت دهيد. 


كردد.(00) 


البته هيج مانعى ندارد كه آيه ناظر به هر دو ديد كاه باشد؛ يعنى خداوند متعال در كمين كاه طغيانكران هم در اين جهان و هم 
دز جهان ديكر در كثار صراط اسث. يتابراين: معناى آيه اين اسث كه يرورد كاز متعال» در كمين اغمال بند كان قرار دارد و بر 
كارهاشان آكاه است و آنها را در كذر كاهى كه ناكزير از آنند براساس اعمالى كه انجام داده اند بازيرسى مى كند و ياداش 


و كيفر مى دهد. 


دراين باره امام امي رالمومنين جنين مى فرمايد: 


.-١‏ روى عن ابن عباس فى هذه الآيه قال : إن على جسر جهنم سبع محابس يسأل العبد عند أولها عن شهاده أن لا إله إلا الله 
فإن جاء بها تامه جاز إلى الثانى فيسأل عن الصلاه؛ فإن جاء بها تامه جاز إلى الثالث فيسأل عن الزكاه؛ فإن جاء بها تامه جاز إلى 
الرابع فيسأل عن الصوم, فإن جاء به تاما جاز إلى الخامس فيسأل عن الحج. فإن جاء به تاما جاز إلى السادس فيسأل عن العمره» 
فإن جاء بها تامه جاز إلى السابع فيسأل عن المظالم» فإن خرج منها وإلا يقال: انظرواء فإن كان له تطوع أكمل به أعماله فإذا فرغ 
انطلق به إلى الجنه (بحارالأنوار ءا 8©) . 


ص: 77 
وَلنث أققل أنه الظَالِم َلَنْ يَغُوتَ أَخْدَ وَهُوَ لَهُ بالْمِوْصَادِ عَلَّى مَجَازِ طَرِيقِهِ وَ بمَوْضِع الشّجَا مِنْ مَسَاغْ ريقه؛(1) 


كرجه خدا ظالم را مهلت دهدء ولى هركز او را رها نخواهد كردء و بر كذ ركاهش بسان استخوان كه راه كلو را بكيرد و 
نككذارد آب دهانى فرو دهد در كمين است. 


آيه دوم 


در سوره حمدء يس از آنكه بنده اذعان مى كند كه عبادتش براى خداست وو از او يارى مى طلبد و در سير به سوى كمال» 


سعادت و رستكارئ: از نخدا مدد مى ختواهد» مى ححوائد: 
«اهْدِنًا الصّرَاطً الْمُسْتَقيم» ؛(؟) 
كروود كاراء قا رايددراة راسة عدابت كد 


شيخ صدوق رمعا الأخبان روايك امن كند كه علي : بن ابى طالب در مورد آيه <«هُدِنًا الصّرَاطٌ الْمُسْتَقِيم» فرمود: 


ا 
عر مه 


وَالصّرَاط الْمَثِمَقِيمٌ هُوَ صِدَرَاطَانٍ: صِدِرَاطٌ فى الدَّنَْا وَصِدَرَاط فِى الآخره؛ وَ أمّا الصّرَاطَ الْمَثِمَقِيمٌ فى الدنْا فهُوَ مَا قَضِرَ عَن الْعلَ 
وَارْتَمَعَ عَن التّقَصِيرِء وَاسْتََامَ فلع يَعْدِلَ إِلَى شَيْءِ مِنّ الْبَاطِلٍ. 

1 الصّراطً فى الآسكره فَهُْوَ طَرِيقٌ المؤونية إِلَى الْجَنّه لبي هُوَ مُِمَقِيمٌ لابغدِلُونَ عن الْجَنّه إلى الثارية لخالى غبرالنان مروف 
الْجَنّه؛ 0 

راه و صراط مستقيم» دو صراط است: راهى در دنيا و راهى در آخرت. 

و اما راه راست در دنياء همان شيوه اى است كه از افراط و تفريط به دور باشد و يايدار بماند و به هيج باطلى نكرايد. 


؟- . سوره فاتحه )١(‏ آيه 2. 


“- . معانى الأخبار: ”8 حديث5 ؛ تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام : 5 (با اندكى تفاوت) ؛ بحارالأنوارة: 29 .7١‏ 


ص: ع" 


واما صراط در آخرتء همان راه راست مؤمنان به سوى , بهشت است. مؤمنان از مسير بهشتء به سمت آتش وو يا غير تش 


عدول نخواهند كرد. 

آيه سوم 

در سوره حجر مى خوانيم: 

«وَإِنَ جَهَنّمَ لمَوْعِدُهُمْ أْجْمَعِين 21 
واقظعا وعد كا همه آنان دوزخ است. 

در تفسير قمى از ابوجارود روايت شده كه ابوجعفر درباره آيه 
١ن‏ جوم َمَْعِدُع أجتيين»» فرموه: 
َوُقُوفْهم على الصّراط؛(؟) 

بازداشت ايشان بر صراط است. 

آيه جهارم 

خداى متعال در سوره مريم مى فرمايد: 


«قوَ ربك لخد نه و الَايلينَ ثم الخو رَنْهُمْ حؤل جَهَنّمَ جيًا * ... وَ إن ن منكمُ إلا وَارِدُهَا كن عَلى رَبك عَثْمًا مَقْضِديًا * 
تُبجى الّذِينَ الّقُوأْوَ َذّرُ الطَالِمِينَ فيا جيًا» ؛(*) 


به يرورد كارت سوكند كه آنها را با شياطين محشور خواهيم ساختء آن كاه آنان را در اطراف جهنم درحالى كه به زانو 
درآمده اند حتماً حاضر خواهيم كرد... هيج يكك از شما نيست مكر اينكه در آن (جهنّم) وارد شويد, اين حكم حتمى و امضا 


شده يرورد كارت مى باشد. 


0 آيه‎ )١10( سوره حجر‎ .-١ 
8/ا5.‎ :١ تفسير قمى‎ .- 
./7 28 "ا- . سوره مريم (19) آيات‎ 


ص: زولا 


در اين هنككام؛ اهل تقوا را نجات مى دهيم و ظالمان را وا مى كذاريم در دوزخ به زانو در آيند (و توان رهايى و نجات را از 


دست بدهند) . 


اين آيات نيز به نحوى اشاره به صراط دارد؛ زيرا ظاهر برخى روايات اين است كه مراد از «ورود در جهنم» اشراف و عبور از 
أن است:130 


علامه طباطبايى مى فرمايد: 


واعلم أن ظاهر بعض الروايات السابقه أن ورود النّاس النّار هو جوازهم منهاء فينطبق على روايات الصراط؛ و فيها أنه جسر 
ممدود على النار يؤمر بالعبور عليها الَبّر والفاجر فيجوزه الأبرار ويسقط فيها الفجارء وعن الصدوق فى الاعتقادء أنه حمل الآيه 
عليه؛(7) 


مى شود. شيخ صدوق در «الاعتقاد) اين آيه را بر صراط حمل كرده است. 


.-١‏ على بن ابراهيم قمى در تفسير”: "ه به سند معتبر از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه درباره آيه (وَإِن مُنكمْ 
إلا وَارِدُّا) فرمود: أما تسمع الرجل يقول وردنا ماء بنى فلان و لم يدخله؟! ولى در برخى ديكر از روايات» «ورود) به معناى 
«دخول در آتش» تفسير شده اسثت؟ روى أبوصالح غالب بق سليمان: غن كثر بن زياد عن أبن سميئة (سسنه) قال: اشطلفنا فى 
الورود. فقال قوم: لايدخلها مؤمن؛ و قال آخرون: يدخلونها جميعاًء ثم ينتجى الّذين انقوا. فلقيت جابر بن عبد الله فسألته. فأومأ 
بإصبعيه إلى أذنيه وقال: و صمّتا إن لم أكن سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول الورود: الدّخول؛ لايبقى بَدٌ ولا 
فاجر إلا دخلهاء فتكون على المؤمن برد و سلاماً (كما كانت على ابراهيم) حتى أن لِلنَار او قال جهنم ضجيجا مِن بَوْدِها (مجمع 
البيان م : 7 ؛ نورالثقلين" : ٠ه"‏ ع0" ؛ كنزالدقائق8 : 01" ؛ بحارالأنوار8/: 754 ؛ مسند احمد”: 374 ؛ مجمع الزوائد: 00 ؛ 
كترالعبال 9ع حديتث 11 


اد لفان عقر 


آيه بنجم 


خداى متعال درباره انسان هاى كوردل كه به حضور خداوند متعال بى اعتنايند و در دنيا جنان بى باكانه در خوشى ها سركرم 
مى شوند و كارهاى ناشايست انجام مى دهند كه كويا جهان» خدايى ندارد وحساب وكتابى در كار نيست مى فرمايد: ««ملا 
اقنَحَمَ الْعَقّبه» 2114 


دومتافت: ابن شه راشوب از النين تقل من كتلد كه امير ذريارة اين أيه فرفوة: 
إنَّ فوقَ الصراط عقبه كؤوداً ... لا يقطعها فى غير مشقه إلا محمد و اهل بيته (عليهم السلام) ؛(5) 


بالاى صراط كردنه اى است كه كذشتن از آن بس دشوار است... تنها محمد و اهل بيتش (عليهم السلام) آن را به راحتى مى 


خداى تعالى در مورد اعمال كافران مى فرمايد: 


«زالدية كتدوا أعْمَالهُْ كراب بِقِيعه بَخم به الطَمَآنُ ماه ءَ حَنَّى إِذَا جَاءَهُ لَمْ يَحَدْهُ شع وَوحَدَ الله عندة قَوَفَاةُ ححشاتة والله َدرِيعٌ 
الودليه راصعا ولي بكر ال يلكو قازر ه مَؤْجٌ من قَوْقِهِ سَابٌ ظُلْمَاتٌ بَعْضُهًا قَوْقَ بَغض إذَا أخرَج يِدَهُ لَمْ يكذ 
يَرَاهَا وَ من لّمْ يَجْعَل الله لَه ثور فَمَا لَهُ من نُور» 804 


آن را جيزى نيابد و خدا را نزد خويش يابد و حسابش را تمام به او دهد و خدا به سرعت حسابرسى مى كند. 


1١ سوره بلد (40) آيه‎ -١ 
د مناقن آل اى طالب 42:9 قسن يرهاق 8 8عع وار الآنرارم + عع‎ 


“'- . سوره نور (58) آيات 9” .8٠‏ 


ص: ”7 


اسك [و] بالاى أن ابرئ اسه تازيكى هانى اث كة عضى بن زوف يعقبى قران كرقته اتلد شر كاه سكن واييروت أورفة به 
زحمت آن را مى بيند» و خدا به هركس نورى ندهدء او را هيج نورى نخواهد بود. 


ابوالفتوح رازى در ذيل اين آيات مى كويد: 


صراط به نور على كذرندء و على بر صراط به نور من كذرد. و من به نور خداى تعالى كذرم, و نورامّت من از نور على 
استء و نور على از نور من» و نور من از خداى تعالى» و هر كه به ما تولا نكند او را نور نباشدء ثم قرء: («وَمَنْ لم يَجَعل الله له 
اوواكها لين ارون به 


در تفسير فرات كوفى روايت شده كه رسول خدا فرمود: 
أنائن حبر قل لقال انكف ا محمدييا جر علن الصرافك © 
قال: قلتٌ: بلى. 


قال: تجوز بنور الله» و يجوز على بنوركك و نوركك من نور الله و تجوز امّتكك بنور على» و نور على من نورك؛ (2 مَنْ لم يجْعَل 


الله له لووا كما للاغية )14 


صراط عبور مى كنى و على به نور تواز آن مى كذرد و نور تواز نور خداست وامتت به نور على از صراط مى كذرندء و نور 


على از نور توست؛ 


اصوروض الجنان 16 1297 


1"- تفسير فرات كوفى: /741؛ حديث 8لا"؛ بحارالأنوارم : 29 , حديث 15 


ص: /7 
«يس هر كه راخدا نورى برايش قرار ندهدء نورى از براى او نخواهد بود). 


آيه هفتم 


خداوند متعال در توصيف روز قيامت مى فرمايد: 

«يَوْمْ لايُخزى الله الَبىَ وَالَذِينَ آمَنوا مَعَهُ نورْهُمْ يَسعى بَئْنَ أَيْدِيِهمْ وَ بِأَيْمَانِِمْ يَقولونَ رَبّنَا نَم لنا نورَنَاوَاعْفِوْ لنَا إ]ك عَلى كل 
شَىْءٍ قَدِيرٌ» ؛(21 

در آن روز كه خداء ييامبر و انسان هايى را كه با او ايمان آورده بودند خوار نمى كند» نورشان در ييشاييش و سمت راستشان 


يرتو مى افكند» مى كويند: 
در تفسير مقاتل از ابن عباس درباره اين آيه آمده است كه كفت: 


«نورُهُمْ مقس قدي على الطب راطا لعل وفاطسسويكل الذنا سبحو معزو عفدي أهل برك سيد :وال زهْرَه على الصَراط 
مثل البرق الخاطفء ثم قوم مثل الرّيح. ثم قوم مشل عَوِدُو الفرّسء ثم ينمضى قوم مثل الممشّىء ثم قوم مثل الحو ثم قوم مثل 


الرّخف. 


ويقغله الله على المؤميح غريضاً وعلى التذنبين كقيقاء قال الك تعال : 

«مَقُولُونَ رَبَنَا أنْمغ لَنا تُورَئ» حتى تَتارٌ به على الصّراط. 

قال: فيجوزٌ أميرالمؤمنين فى هودج من الزمرّد الأخضر و معه فاطمه على نجيب من الياقوت الأحمر حولها سبعون ألف حوراء 
كالبرق اللامع؛(7) 


اينتكه خداى متعال فرمود: «نورشان [ييش رويشان] مى رود) يعنى مانند هفتاد برابر دنيا براى على و فاطمه بر صراط يرتو افشانى 
فى كني اأتكاه اهز بيك محمد و ال او كرو اتن كدير صبر اط عون برق جوتده فى كدرتن سيس قرم تنكل داز آن 


عور عى كلتل واقوس دبك شكابه دويدق اسية انكاه كروهي 


./ سوره تحريم (228) آيه‎ .-١ 
مناقب آل ابى طالب 7: !4 تفسير برهان 8: 4678 بحارالأنوارم : /ا8.‎ .-1 


ص: 53> 


جونان ياد كان وسيس مردمى يهاصورث سينه غير ويس أن آن كساتق تشسفه يا با زانوة و مدا صراط وابر مؤمتان يهن مى 
كرداند و بر كنهكاران باريكك. خداى متعال مى فرمايد: «كويند: يرورد كاراء نورمان را كامل كن!!) تا اينكه به وسيله آن بر 
صراط بككذريم .... 


يس اميرالمؤمنين در سرايرده اى از زمرد سبز به همراه همسرش حضرت فاطمه سوار بر مركبى از ياقوت سرخ درحالى كه هزار 


حوريه او را همراهى مى كنند همجون برق جهنده بر صراط عبور مى كند. 


جابر بن عبد الله انصارى كويد: 


كنْتٌ ذَّاتَ يَؤم عِنْدَ الي إِذْ أفهَلَ بوَجْهِهِ عَلَّى عَلِيَ ثن أبى طالب قَقَالَ: ألا برك ها أبَا الحسن؟ فَفَالَ: بلّى يا رَسُولَ الله. قَقَالَ: 


عدو 


هذا خويل تنودق عن الله خل غلالة أنه قال كذ أخغطل يدروك و فيضك سبع خِصَال: الوق عِنْدَ الْمَوْتِ وَالانْسَ عِنْدَ الْوَحْشّه 
وَالُْورَ عمْدَ الظلمه وَالأمنَ عِمْدَ الَْرّع وَالَقشط عِنْدَ الْميرَانِ وَالْجَوَارَ عَلَى الصّرَاطٍ وَدُحُولَ الْجَنّه قَِلَ سَائِرِ النّاس وَ <ُورُهُمْ يَشعى 


َئِنَ أبْدِيهم وَ بأثمانهم» ؛(1) 
روزى نزد ييامبر بودم» كه ييامبر رو به على نمود و فرمود: 
اى ابوالحسنء آيا به تو مده اى ندهم؟ 


هفت وي كى عطا كرده است: 


مدارا در دم مرككء و انس به هنكام وحشت,. و نور در هنكام تاريكى, و ايمنى به هنكام ترسء و عدالت در ميزان» و كذشتن 


از صراطء و ورود به بهشت بيش از همه مردم؛ «نورشان از ييشاييش آنان» و سمت راستشان» روان است). 


.-١‏ خصال صدوق 7: 4+7 روضه الواعظين ١‏ : لاة؟ ؛ تفسير برهانة: 99ع, 


آيه هشتم 

دز سوروضافات (درناره كران و هبتانان آنان ومعودها شان) آمذه اسة: 

«وَقِفُوهُمْ نهم مَسْكُولُونَ» ؛(1) 

بازداشت شان كنيد! اينان بايد [درباره كارهاشان] بازيرسى شوند. 

در أمالى شيخ علوسى رؤامت طلا است أز باصن كدارموه: 

إِذَا كانَ يَوْم لْقِيَامَه و نْصِبَ الصَّرَاط عَلَى جَهَنّم لم يز عََيه ا مَنْ مَعَهُ جوازٌ فيه كتَابُ وَلايِهِ علِيّ بن أبى طَالِبِه و ذلكك قوله: 


طالب باشد؛ واد ا اي 


روايات 

اشاره 

در احاديث براى «صراط» معانى» تفاسير و خصوصياتى ذكر شده كه قابل توججه و تأمّل است: 
روايت اول 


در روايات با عبارات كوناكون شرط عبور از صراط و يا جواز و برات عبور از آن, ولايت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) و 
معرفت امامان معصوم (عليهم السلام) معرفى شده است كه به برخى از آنها در ذيل آيات اشاره كرديم از جمله شيخ صدوق 
در كتاب معانى الأخياز از مُفضّل بن عَمَر روايت كرده اسن كه كفت از ابوعبد الله (امام صادق) درباره «صراط» يرسيدم» 


فرمود: 
هُوَ الطريقٌ إِلَى مَغْرقّه الله عَزَّوَجَلَّ وَ هُمَا صدَرَاطَانِ؛ صدَرَاطٌ فى الدُّنْيَا وَ صِدَرَاطٌ فى الآخره. كَأمّا الصّرَاطٌ الى فِى الدَّنيَا فهو الإمَامُ 
المَفرروض 


-١‏ . سوره صافات [#خرة ابه غة 


1- . امالى طوسى: ٠14؛‏ بشاره المصطفى: ١‏ بحارالأنوار/ : /ا8. 


ص: 5 


الطاعّه؛ مَنْ عَرَقَهُ فى الدَّنْيَا وَ افَمَدَى بِهْدَاهٌ مَرَ عَلَى الصّرَاطٍ الَذِى هُوَ جدر جَهَنّمَ فى الآخره. وَ مَنْ لَمْ يَعْرفَةٌ فى الذَّنْيَا زَْت قَدَمُهُ 
عَنِ الصَّرَاطٍ فى الآخرّه فَتَرَدّى فى ثار جَهَنْم؛(1) 


صراط» طريق به سوى معرفت خداى بزركك استء و آن دو صراط است؛ صراطى در دنيا وجود دارد و صراطى در آخرت مى 
باشد. صراطى كه در دنياست همان امامى است كه طاعتش واجب استء هركه در دنيا او را بشناسد و به هدايتش اقتدا كندء از 


صراطى كه در آخرت يل دوزخ است مى كذرد. 

وهر كه او را در دنيا نشناسد» قدمش روى صراط آخرت بلغزد و در آتش جهنم افتد. 
روايت دوم 

و نيز در معانى الأخبار از ابوجعفر (امام باقر ) روايت كرده است كه كفت: رسول خدا فرمود: 


نَاعَلِيُ إِذَا كانَ رَوْمٌ الْقَوَامَه أقعْدُ أنَاوَ أنْت وَ جَبْرَئلَ عَلَى الصَّرَاطِ فَلا-يجُورُ عَلَى الصّرَاطٍ إلا مَنْ كان مَعَهُ كتََابٌ فيه برَاه 
بوَلايتك؛(7) 


اى على» هنككامى كه روز قيامت فرا رسدء من و تو و جبرئيل بر صراط مى نشينيم» يس احدى (از آن) عبور نكند مككر اينكه با 


او نوشته اى باشد كه در آن برات20) (1زادى از دوزخ) به سبب ولايت تو ثبت است. 


روايت سوم 


شيخ صدوق در امالى روايت مى كند از ابوبصيرء از امام صادق كه فرمود: 


اك هعاق الكعار #0 عد ك١‏ ١ه‏ بغار الأنوارن3 عع يحديك + 

معاق الأخبار: #8 تحديثء)؛ عار الأنوان 1 82 ديك ع 

*- . برات» از برائت كرفته شده وبه معناى: سند » اجازه » نوشته عنايت شده در آزاد باشد (لغتنامه دهخداء حرف «ب)» ؛ 
برات» از بر وبه معناى جازه » نو ذٍ ر ازادى مى , حرف «(بٍ 


المنجد, ماده «يرا») . 


ص: زذضر 


9 سٌ يَمدُونَ عَلّى الصّرَّاطٍ طَبَقَاتِء وَالصَّرَاط ل دق تن المَغرِوَنْ عد الَوضٍ؛ قَمنْهُمْ م من ير يتل العزق اق ولقع امن يقل وال 
م 0 أو تع تن بق هما قد تَأحَذٌ النَّارُ منْهُ شَيتاً وَ د ك منْه شيئا؛ 212 


مردم در ككذر بر صراط طبقه بندى شده اند» و صراط باريكك تراز مو و تيزتر از شمشير است؛ بعضى مثل برق عبور مى كنند و 
وى ممص اماو وح حر ااا بودي كر اج بوتي روي اوجرا بدي و1101 تش فرا 


روايت جهارم 
امام باقر از ابوذر نقل مى كنند كه كفت: شنيدم رسول خدا مى فرمود: 


حَافْتَا الصّرَاط يَرْءَ الام ارد وَالأمْائه؛ فَذَا ول ِلرّحِم الْمَودّى للأمائه نفد إلَى الْجَنّد وَإِذَا مر الْحَائْنُ لِلأمَانّه الْمَطوعٌ 
لوجم لَمْ يَنْفَعْهُ مَعَهُمَا ء ل و تكن به الشواط فى :الثار:81ة 


حقيقت صله رَحم (خويشاوندارى) وامانت يردازى» روز قيامت.در دو جانب صراط قرار دارند؛ هنكامى كه صله كننده رحم و 
امانت يرداز» بر صراط بككذرد, به بهشت در آيد؛ و آنككّاه كه خائن امانت و قاطع رحم كذرش بر صراط افتد» هيج عملى با 


ادع اود كو كناو اق واسوة تسد وضراط اراهن ا تكن سير نكو شاذة: 
روايت ينجم 
در تفسير منسوب به امام عسكرى از ييامبر نقل شده كه فرمود: 


إنَّ لله تَعَالَى إِذَا بَعَتّ الْحَلائْقَ مِنَ الأوَّلِينَ وَالآخِرِينَنَادَى مُنَادِى رَبْنَا مِنْ 


3 0 ؟: ”186. حديث ١١؛‏ 5200 لا حديث 4. 


ص: وذ 
َحتٍ عَوْشْهِ: يا مَعْشَرَ الْحَلائْقٍ عُضُوا أَبِصَارَكخ لِتَجُورٌَ فَاطِمَه بِنْت محمد سَيْدَه نِسَاءٍ الْعَالَمِينَ عَلَى الصَّرَاطٍ... “11 


خداى متعال هنكامى كه خلائق اولين و آخرين را بر انكيزد» سخن كوئى از طرف يرقو كان مان از ؤي غرش«فرياد ؤثند: اى 
كروه خلائق» جشم هاتان را ببنديد تا فاطمه» دختر محمد سرور زنان جهانيان بر صراط بككذرد... 


روايت ششم 
نيز در تفسير منسوب به امام عسكرى از ييامبر روايت شده است كه فرمود: 


َه لَيرَى يَوْمَ الام إِلَى انب الصَّرَاطٍ جم كثيرٌ من النّاسء لايَغرف عد د ذاه علي ف كارا او عدر رك وير 
له َنَحوّلَ حِيطَانٌ بَِنّهُمْ وَ بئِنَ سوك الصّرَاطٍ وَالُْبُورٍ إِلَى الْجنّه. . يِفَو لونٌ: يا حَمرّه قد تَرَى ما نحن فبه. 
تقول ححئرّه لِرَسُولٍ اله (صلى الله عليه و آله) و لِعَلِيَ بْنِ أبى طَالِبٍ (عليهما السلام) : قد تََيَانِ أولِيَانى كيف يَسْتَغينُونَ بى! فيقول 
محمد رَسْولَ ال لعل وَل اله: نا عَلٌِ أن لكك عَلَى إِغَائَه أؤلوانه و راذع م النَار. فى عَلِيٌ بن أنى طالب (عليهما 
السلام) بِالرّمئح الَذِى كان يُقَاتِلَ بِهِ مره أعْدَاء اله تَعَالَى فى الدَّنْيا قينَاوِله إِيَاهُ وَيَقُولَ: يَا عَم رَسُولٍ الله وَ عَم أخى رَسُولٍ اللْهِ د 
الْجَحِيم عَنْ أؤليائك برُمحجكك كردا (الَذِى كنْتَ) تَذُودٌ به عَنْ أُؤْلياء الله 1 3 أغْدَاءَ الله. ينول حفرّه الوُمْح بِيدِه فَِضَعْ رُجَهُ 
فى حِيطَانِ النَّارِ الْحَائِلّهِ بينَ أولِيائه وَبئِنَ الْعُبُور إِلَى الْجَنّه عَلَى الصّرَاط... 


نه 
أ 


.7” تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام عام بغار الأنواريا: 3_3 حديث ؟١؛ و در امالى شيخ مفيد: رده حديث‎ . -١ 


جنين افدة اسيت: : عَنْ أبن عَدٍ الله م اواساردهم لسرماتر إِذَا كَانَّ يوم م الْقَامَهِ جَمَع الله الأوّلِينَ وَالآخِرِينَ فى ص عِيدٍ 
ل ركس وي حت ' لخر ااه له د ب عليهما السلام الصّرَاط... . 
-. تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام : علاع؛ بحارالأنوار 8: 28 حديث "1. 


ص: عم 


روز قيامت» كنار صراطء مردمان زيادى ديده خواهند شد كه شمار آنان را جز خداى متعال نمى داند» آنها دوستداران حمزه 
(عموى ييامبر) اند و بسيارى از آنها از كنه كاران مى باشند» يس ديوارى ميان آنان و ميان ييمودن صراط و كذر به بهشت 


يديد مى آيد... يس مى كويند: 

اى حمزه! حالٍ ما را مى بينى! حمزه به يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) و اميرالمؤمنين على (عليه السلام) عرض مى كند: 
مى بينيد جككونه دوستانم از من يارى مى طلبند! 

رسول الله (صلى الله عليه و آله) به اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 


ياعلى! عمويت رادر يارى دوستانش و نجاتشان از آتش كمكك نما. اميرالمؤمنين على (عليه السلام) نيزه اى را كه جناب 


خدزد يا 7ق يا دشفتان عدا فر ذثاى سكد من اوودو ي#دسق ابشان داذه فى افرهايد: 


اى عموى بيامبر (صلى الله عليه و آله) و عموى برادر رسول الله! دوزخ رااز دوستانت دفع نما با اين نيزه كه با آن در دنياء 
دشمنان خدا رااز دوستان خدا دفع مى كردى! يس حمزه نيزه را به دست مى كيرد و َه آن رادر ديوار آتش كه بين 


دوستاش بو كدو از ضراط .يه سوى بهشك حائل شده فن تهلاء:. . 

روايت هفتم 

شيخ صدوق در كتاب فضائل الشيعه به اسنادش از سكونى» از امام صادق » از يدرانشان آورده است كه ييامبر فرمود: 
الفكو كذما على الشباك: كلك ا لأهلٍ بتتى؛210 

يايدارترين شما بر صراطه با محبّت ترين شما نسبت به اهل بيتم مى باشد. 

و در همين كتاب به اسنادش از ابوحمزه تُمالى» از ابوجعفر » از يدرانشان آمده است كه بيامبر به على فرمود: 


.-١‏ فضائل الشيعه: 42 بحارالأنوار 8: بوع. 


مَا نت حبكك فى قلب امرئ مُؤْمِن فَرَّلتْ بِهِ قدَّمُهُ عَلى الصَّرَاطٍ إلا ثبت لهُ قدّمٌ حَتَّى أَدْحَلهُ الله حبك الجَنْه؛(1) 


جنانجه دوستى تو در قلب انسان مؤمنى يايدار كردد و آن كاه بر صراط قدمى از او بلغزد» كام ديككرش استوار مى ماند تا 


اينكه خدا به دوستى تو او را وارد بهشت كند. 

روايت هشتم 

اميرالمؤمنين» على در نهج البلاغه مى فرمايد: 

وَاعْلَمُوا أنَّ مَجَارَكمْ عَلَى الصّرَاطٍ وَمَزَالِقٍ خضي وَ أَهَاوِيلٍ زَلَلِهِ وَثَارَاتِ أَهْوَالِهِ؛(؟) 


كاد يا كدو شما ضبراط و كت كاه ها وري طوئدة والفرش كاهاق #رساكدو كذشدو او اراق ياي آن عر اعد 
و 

روايت نهم 

شيخ صدوق از امام سيجاد (عليه السلام) در رساله حقوق روايت مى كند كه فرمود: 

وَحَقٌّ رِجْلَيِكٌ أن لاتَمْشِى هما إِلَى مَا لايَحِلٌ لَك فبهمَا تَقِتُ عَلَى الصّرَاطٍ! انطو أنْ لاتزلاً بك قَتْرَدّى فى الثّارِبا) 

حق ياهايت اين است كه با آنها سوى جيزى كه برايت حلال نيست نروى؛ زيرا با آنها بر صراط مى ايستى! بنككر تو را نلغزانند 


.69 : فضائل الشيعه: /!؛ بحا رالأنوار‎ .-١ 
.٠١ نهج البلاغه ضمن خطبه 487 بحارالأنوار 8: لات شماره‎ -" 


اد ين لابخشيره الفقيه 0 1818 قبيق حديث "ال وشائل الشيعه 15 17# صمو احدوة 192 


ص: وم 
نتيجه كيرى 


از مجموع آيات و رواياتى كه بخشى از آنها ذكر كرديد به دست مى آيد كه در قيامت حقيقت خارجى به نام صراط وجود 
دارد كه بر روى جهنّم كشيده شده و انسان ها از آن عبور مى كنند و اينكه واقعيت آن غير از نفس انسان و عبور كنندكان بر 


اناست: 41 
سخن بز ركان 
اشاره 


عالنان بز ركف شيعه نيز از «صراطوهماة معنا رادريافته اقد كه در الحاديث امده اث دو اعشاد خويش رادو ايخ زمينة 


روشن وى كويا ابراز كاشته انك 
شيخ صدوق 
شيخ صدوق در كتاب الاعتقادات مى كويد: 


اعتقادٌنا فى الصراط أنه حو وأنَِّ جشرٌ جهئّم» وأنَّ عليه ممَرٌ جميع الخلق... والصَراط فى وجه آخرء إِسمٌ حُبجج الله فَمن عَرَفّهم 
فى الدنيا وأطاعهمء أعطاه الله جوارا .قل الصّراط الذى هوجشرٌ جهنم يوم القيامه؛(5) 


اعتقاد ما درباره«صراط» اين است كه صراط حق است و آن يل جهنم مى باشد وكذرهمه خلق برآن است... ودر وجه ديكر 


آخرت را كه يلى است بر روى دوزخ در قيامت به او مى دهد. 


3 


شيخ مفيد مى كويد: 


الصراط قن اللشداعى الظريق» لكف شعن اندي راطا لالظ ريك إلى لفو انيعو الست عن الى للم لأسي المز مين العامة 


ويه ضبراظ :ومن ماد قال امور الموقرة: 


١‏ -. در بحث هاى آينده كفثار كسانى كه صراط را جداى از نفس انسان نمى دانئد خواهد آمد. 


"-. الإعتقادات فى دين الإماميه: ٠١‏ بحارالأنوار 8: ./١‏ 


ص: وخر 


«أنا صراط الله المستقيم و عٌروته الؤثقى الَتى لا انفصام لياز يست أ نمع كةو الفسكه يه غاريق إلى الك سحلي .وو طرين: إلى 
الجن وطريق إلى النار» يشرف [يسير] العبد منه إلى الجنه و يَرَى منه أهوال النار؛(١)‏ 


صراط در لغت راه است»ء به همين جهت «دين» را صراط مى نامند؛ زيرا راهى است به سوى ثواب؛ و بدين جهت ولا-يت 


امي رالمؤمنين و ائمه از فرزندان آن حضرت صراط ناميده مى شود, و از همين قبيل است معناى سخن امام على كه فرمود: 


«منم راه مستقيم خدا و منم آن دستاويز الهى كه شكست بردار نيست» يعنى معرفت آن حضرت و تمسكك به او طريقى است به 
سوى خداى سبحان... و صراط (آخرت) راهى به سوى بهشت و راهى به سوى دوزخ است. بنده از صراط به بهشت اشراف 


مى يابد و ترس هاى وحشت انكمّيز آتش را مى بيند. 


شيخ مفيد در توجيه يكى از روايات كه در خصوص صراط آخرت وارد شده است سخنى دارد كه علامه مجلسى آن را نمى 


يسلدد. 
شيخ مى كويد: 


و جاءً الخبرٌ بأنَّ الصراط أدق من الشَّرَه و أحدٌ مِن السيف على الكافر؛ و المراد بذلكك أنَّهِ لا يت لكافر قدمٌ على الصراط يوم 
القيامه من شده ما يَلْحَقَهم من أهوال القيامه و مَخاوفهاء فهم يَمْشُونَ عليه كالذى يَمْشى على الشىء الّذى هو أدق من الشعره و 


وهذا مثل مضروب لما يَلْحَقُ الكافر من الشدّه فى عبوره على الضراط؛(1) 


در خبر آمده است كه: 


.1٠١ 41١8 :0 موسوعه الشيخ المفيد (تصحيح اعتقادات الإماميه)‎ .-١ 
لاد عبات‎ 


ص: 8 


«صراط براى كافر باريكك تراز مو و برّنده تراز شمشير است» مقصود اين است كه كافران به جهت شدت هول ها و جيزهاى 
ترسناكك كه كريبان كيرشان مى شودء قدم استوارى نمى توانند بردارند؛ راه رفتن آنان جونان كسى است كه بر جيزى باريكك 
تراز مو و برنده تراز شمشير قدم مى كذارد. اين مثل» به جهت سختى هايى كه كافر را در عبور از صراط فرا مى كيرد زده 


شده است. 
أقول: لا اضطرار فى تأويل كونه أدق من الشعره و أحدٌّ من السيق» و تأويل الظواهر الكثيره بالاضروره غير جائز3 6 


اين سخن كه «صراط باريكك تر از مو تيزتر از شمشير است» مشكل عقلى ندارد تا به ناجار تأويل شود. و تأويل ظواهر فراوان 


بى آنكه ضرورتى در كار باشد جايز نيست. 

خواجه نصيرالدين طوسى 

سلطان المحققين» خواجه نصيرالدين طوسىء عبارتى دارد كه در مسائل اعتقادى بسيار راهكشاستء او مى كويد: 
وسائر الشمعيات؛ مِنّ الميزان والصَراطٍ والحساب وتطايّر الكتب, ممكنه دل السمعٌ عَلَى ثبوتها فيجبٌ التصديق بها4(؟) 


وذيكر ادي ها اقيل (مداف مبراط حيايه تان كتنب [از نظر عقل] ممكن است و روايات بر ثبوت آنها دلالت مى 


علامه حلى 


2١‏ بخارالأتو ارم > :با جلا 


27 كشك المراد فى شرح تجريد الاعتقاد: 670. 


ص: اخرا 
و أما الصّراط: 


فقناقبل: إن فى الآخره طررقين:اتخداهما إلى الجئدة يودي لاثتما آهل اللحله اللهة و الاجر إلى الثاره تهدناى الل معالى أهل 
النار إليها. كما قال تعالى فى أهل الجنّه: <سَ يَهْدِيهمْ وَبْضْه لح بَالَهُْ 0 ونع العنه عفها لَهُنْ» (1) و قال فى أهل الثار: 
«فَاهُدُوهُمْ إِلَى صِرَاطٍ ليت 4 0621 


وقيل: إن هناك طريقاً واحداً على جهئّم؛ يُكُلْتُ الجميع المرور عليه... فإذا بَلَععَ كل واحد الى مُتََرَهِ مَنَ الْنَان سمط من ذلكك 
الصَراط؛20) 


درباره «(صراط» دو قول است: 


١‏ كفنه شده دو سراق آخرت دوراه اسثكة بكى بيشت نن رود و عنداق متعال اهل بيشت راسوى ا عدايت عن كتد»و 
راه ديكر به دوزخ ختم مى شود كه خدا اهل آتش را سوى آن رهنمون مى شود. خداى متعال درباره بهشتيان مى فرمايد: ابه 
زودى خدا آنان را هدايت مى كند و خاطرشان را آسوده مى سازد و به بهشتى كه بر آنها شناسانده واردشان مى كند). و 


درباره دوزخيان مى فرمايد: «يس كناه كاران را به راه دوزخ هدايتشان كنيد!) 


.١‏ و كفته شده در آخرتء تنها يكك راه بر روى جهنم است كه همه موظف اند بر آن بككذرند... يس هتككامى كه هر يكك از 


جهنميان به جايكاه دوزخى اش برسدء از آن صراط سقوط مى كند. 
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؟- . سوره صافات (/51) آيه 37. 

ادن كش المزاد تق شرح تدرعد الأسقادة 00ت + برضو آبكة اللا سيد هاه سي فوراتق :دن كاك فيس #وضبييخ 
المراد (تعليقه على شرح تجريد الاعتقاد) : 888 مى نويسد: الصراط هو ما يصل به السائر إلى مقصد سيره؛ و مقصد سير الإنسان 
هو الجنّهء والإمام المفروض الطاعه هو موصل الإنسان إلى ذلك المقصد. وإِنَّ صراط الآخره جسر على جهنّم تمثيل وتصوير 
الأنو الا شوك فى (سوره الأمن الماتوضي يز لبا كاين افع المشة: 


ص: 8 

ابن ميثم بحرانى 

ايشان مى كويد: 

واعلم أن الصّراطَ المَوعُودَ به فى القَرآنٍ الكريم حَقّ يَجبٌ الإيمانٌ به و إن اختلف النَاسٌ فى ححقيقته. 


و ظاهرٌ الشّريعه و الذى عَليه جمهورٌ المُسلِمين و من أثبت المعادّ الجسمانئ يقتضى أنه جسمٌ فى غايه الدقّه و الحدّه ممدودٌ عَلى 
جهنم و هُو طريقٌ إلى الجنّه يجوزه من أخلص لله؛ و مَن تحصاه سلكك عَن جنبتيه أحدَ أبواب جهنّم؛(1) 


بدان صراطى كه در قرآن كريم به آن وعده داده شده؛ حق است و ايمان به آن واجب (هرجند مردم در حقيقت آن اختللاف 


دارند) 1 


ظاهر | تعاليم] شريعت و نظر جمهور مسلمانان و كسانى كه قائل به معاد جسمانى اند اين است كه «صراط» جسمى است در 


نهايتٍ باريكى و تيزى كه آن را بر روى دوزخ كشيده اند. 


فرمان نَبِرَّد از يكى از دو طرفٍ صراط به يكى از درهاى جهنم روانه مى شود. 


بز ركان معاصر نيز در تعريف صراط همان معنايى را بيان كرده اند كه در احاديث و كفتار ساير عالمان شيعه آمده است كه در 


اينجا به عبارت دو نفر از معاصرين اشاره مى شود: آيت الله سبحانى درباره حقيقت صراط مى نكارد: 


ليس معنى كون الصراط الأخروى تجسماً للصراط الدنيوى أو سلوكه تمئّلا لسلوكه إنكارٌ وجودٍ صراطٍ فوق الجحيمء لا محيص 
لكل إنسان عن سلوكه. بل مقتضى التعبد بظواهر القرآن والحديث وجود ذلك الصراط 


.75١ شرح نهج البلاغه (ابن ميثم) ج 7 ص 188!؛ نيز بنكريد به» شرح اصول كافى (مازندرانى) ج١21 ص‎ .-١ 


ص: اع 
بمعناه الحقيقى وإن لم نفهم حقيقتّه؛(1) 


اينكه صراط أخروىء تجسّم صراط دنيوى است و سلوك آن همانئد سلوك صراط دنيوى مى باشدء به معناى انكار وجود 
صراطى بر روى دوزخ كه هر انسانى بايد از آن بككذرد نيستء بلكه مقتضاى تعبّد به ظواهر قرآن و حديث؛ وجودآن صراط 


آيت الله مكارم شيرازى در جلد ششم كتاب يبيام قرآن كه درباره معاد است در بحث «صراط) مى كويد: 


آكاهى تفصيلى نسبت به حقايق مربوط به قيامت و جهان يس از مركك (كه عالمى است برتر و بالا ازاز اين جهان) براى اهل 


دنيا غير ممكن استء ولى اين امر مانع از آكاهى اجمالى نسبت به آن نخواهد بود. 


آنجه از آيات و روايات اسلامى استفاده مى شود اين است كه: صراطء» يلى است بر دوزخ در مسير بهشت كه نيكان و بدان بر 
آن وارد مى شوند؛ نيكان به سرعت از آن مى كذرند و به نعمت هاى بى يايان حق مى رسندء و ردان از آن سقوط كرده. 
سرازير دوزخ مى شوند حتى از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه سرعت عبور مردم از آن بستككى به ميزان ايمان و 
اخلاص و اعمال صالح آنها دارد.(7) 


با توجه به آنجه كذشتء مى توان دريافت كه «صراط» در تعاليم وحى و فهم بزركان دين و آشنايان به مبانى قرآنى و حديثىء 
معناى روشنى دارد؛ يلى است كه بر روى دوزخ نهاده مى شود و داراى واقعيتى خارج از نفوس انسان ها و كذركاه ورود به 


: بهشت مى باشد. 


هرجند در جكونكى عبور از آن و كروه هايى كه از آن مى كذرند, مسائلى مطرح است و اينكه كيفيت آن متناسب با عالم 
آخرت مى باشد» ولى اعتقادات انسان و رفتار و اعمال او 
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ص: 5١‏ 
دراين دنيا و بايدها و نبايدهايى كه بايد در زندكى به آنها ياى بند باشد و كارهاى خير و صوابى كه بايد انجام دهد؛ در 


با وجود اين» مى نكريم كه بعضى از فلاسفه در مسئله «صراط» سخنان شكفت آورى را مطرح كرده اند كه با تعاليم وحيانى 
تاساز كار انيت؛ 


ديدكاه ملا صدرا 


مرحوم صدرا جنان كه بهشت و نعمت هاى بهشتى را صَوّر ادراكى نفس كه قائم به نفس اند مى داند» صراط را نيز به حركت 
مى كذرد و مسافت و... همه يكك جيزند» وادعا مى كند كه با برهان عرشى و بصيرت كشفى اين حقيقت را دريافته است. 


أقول: و مِنّ الب كونٌ الضّ راط و المارٌ عليه و المسافه و المتححركك فيه شيئاً واحداًء و هذا هكذا فى طريقٍ الآخره التى تَشلكها 
النَفْسٌ الانسانيه؛ فإِنٌ المسافرّ الى الله أعنى النفس تُسافر فى ذاتها و تَقْطُمٌ المنازل و المقاماتٍ الواقعه فى ذاتها بذاتهاء ففى كل 
خُطوه تَضَعٌ قَدَمَها على رَأسِهاء بل رأسها عَلَى قَدّمهاء و هذا أمرٌ عجيب و لكن ليس بعجيب عند التَحقيق و العرفان؛(1) 

مى كويم: شكفت آنكه صراط و رفتن بر آن و مسافت و رونده در آن يكك جيز است؛ و اين (فرايند) در طريق آخرت كه 
و منازل و مقاماتى را كه در ذاتش واقع استء به وسيله ذاتش مى ييمايد» در هر كامى» قدمش را بر سرش بلكه سرش را بر 


ادن اسفان ازيعةة :+ قرا 


صض: 67 
اين» امر عجيبى استء ولى هنكام تحقيق و عرفان عجيب نخواهد بود. 


صدراء ييش ازاين سخن, عبارات ديكرى دارد كه مضمون بعضى از روايات را در آن مى آورد و تصريح مى كند كه «صراط) 


يلى محسوس استء ليكن در ادامه روشن مى سازد كه اين يل نيز همجون ساير حقايق آخرتى» مصنوع نفس است. 
مالاصدرا تحت عنوان «بصيره كشفيه) مى نكارد: 


إعلّم أنَّ الصراطً المستقيم كما قيل الّذى أوص لَك إلى الجنّهء هو صوره الهدى اذى أنمّأته لنفسك ما دُمْتٌ فى عالّم الطبيعه 
مق الأعمال:القلنيهو الاسزال. ١‏ 


ف الفحقين أنه عند كشف الغطاء و رفع الحجاب يَظهَرٌ لكك أنَّ النفسّ الإنسائيه السعيده صوره صراط الله المستقيم و له حدودٌ و 
مراتك: اذا شلك سالك دجا على حدودةه و مقاناعه) أوضله الل حوان ون داعلة قن اله 
فيوقن هذه الندان عبدائر الأفون الأخر ويه خافه عن الأرضان مسفروه غلى الاين فا الكت الغطاءٌ بالموت و رُفْعَ الحجابٌ 
عن عين قلبككء تشاهده و يمد لكك يوم القيامه كجشر(١)‏ محسوس على متن جهنّمء أوّله فى 


ادل 


.-١‏ در اينجا مرحوم سبزوارى حاشيه اى دارد» مى كويد: يريد أن الفضل فى الجمع بين الأوضاعء فالصراط الذى شرحناه أنه 
منهج التوحيد و أن له وجهين النظرى والعملى؛ و لكل منهما حدود و مقامات كان روحانياء فليذعن المومن أن له صوره ايضا 
اخرويه محسوسه ممدوده كجسر فوق خندق او بثر وسيع مسجورء كغيره من أمور المعاد الجسمانى؛ ملاصدرا در اينجا مى 
خواهد بويد كه برترى در جمع بين احوال (دو صورت) استء زيرا صراطى كه ما شرح داديم كه اين صراط روش توحيدى 
است كه دو بعد نظرى و عملى دارد و براى هركدام از آن دوء حدود و مقامات است روحانى بودء ازاين رو مؤمن بايد اذعان 
كند كه صراط» صورت اخروى محسوس كشيده شده اى (نظير يل روى خندق يا كودال وسبع ير آب) نيز دارد [تا جسمانيت 
صراط كه از مداركك وحيانى استفاده مى شود مغفول نكردد] مانند ديكر امور جسمانى معاد. 


ص: 58 
العوفف :و افروعل زات مق أنوات الب ترق ذلكق مق تشاملمو تقرف ال امتتكف وروا كك 


و نَْلَمُ حينئذ أنه كان فى الدنيا جثراً ممدوداً على متن جهنم طبيعتكك الْنَى قيل: إنها كك «ظدل ذى نَلاثِ شعْبٍ * لاظليل 
وَلايْغنِى مِنّ اللَهَب»» )١1(‏ لأنّها آلتى تَقودٌالنفس إلى لَهيب الشهوات التى يَظهَرٌ أثرٌ حرّها فى الآخره. 


وهو الآن مغقود مكمون فى غلاق. هذا البدث» كجفره نار مشتوقده حك وماد؛ فالسعيدٌ من أطفاً نارَهُ بماءِ العلم و التقوى؛(7) 


بدان» صراط مستقيمى كه تو را به بهشت مى رساند جنان كه كفته اند همان صورت هدايتى است كه خودت تا در عالم 
طبيعت بودى با اعمال و احوال قلبى ات ايجاد كرده اى. 


تحقيق اين است كه هنكام زايل شدن يوشش ها و كنار رفتن يرده هاء برايت آشكار مى شود كه نفس سعيد انسانى» همان 


مايقة أزيرا به جنوال وحمت يرؤوه كارش دن بيشت اه وسائده 


و آن ضراط دردار ذثيا مائند ديكر امور اخروى از دده ها يهان و از .حواس يوشيده اسث: انكاه كه با مركك يرده برداشته 
شود و حجاب از ديده قلبت كنار رود» آن را خواهى ديد! و روز قيامت برايت جون يلى محسوس بر متن دوزخ كشيده مى 
شود كه آغاز آن در «موقف» و آخر آن بر درى از درهاى بهشت است كه هركس آن را بنكرد مى شناسد و تو درمى يابى كه 


آن صراطء. ساخته و يرداخته خود توست. 
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؟- . اسفار اربعهة: 784 .59١0‏ 


ص: مع 


ودر آن روزء آكاه مى شوى كه صراط (آخرت) در دنيا يُلى بوده كه بر متن جهنم طبيعت تو قرار داشت همان جهنمى كه 
كفته اند: 


«سايه دود آتش آن سه شاخه است كه تحت آن سايه نه آرامش است و نه انسان رااز زبانه هاى آن حفظ مى كند) زيرآن 
الآن (در دنيا) در غلااف اين بدن ناييدا و مخفى است؟ مائنك ياره تش افروخته اى كه زير خاكستر قرار دارد» يمس سعاد تمند 


كنى انثا كدابق قش وا به آ ب علب و اتقو امرش ساود 
و نيز در مفاتيح الغيب تحت عنوان «هدايه كشفيه) مى نويسد: 


إعلم أن الصراطً المستقيع الى إذا سلكك اوصلك إلى الجن هو صوره الهدى الذى أَنَْأنَهِ لنفسكك ما دّمْت عليه فى عالّم 
لوعو الأعمال و الأجزال الللدموقيو قن عام الذار كنار الأسوال الا عرويدة مومه العواي. و الأ كافل لخن سي 


فإذا اتكشف غطاءً الطبيعه بالموت يَمَدّ لكك يوم القيامه جسراً محسوساً على متن جهنّم؛ أَوَلَهُ فى الموقف. 
وآخِرْة على باب الجئّه يَعْرفُ ذلك مَن يُشاهده أَنّهُ صَنْعتُك و بنائكك؛(1) 


طبيعت هنكام حيات براى خويشتن ايجاد مى كنى؛ اين صراط (جونان ديكر احوال اخروى) در اين جهان از حواس ينهان 
أشنت 
آنككاه كه يرده طبيعت با مركك كنار زده شود روز قيامت يلى محسوس بر متن دوزخ برايت كشيده مى شود كه آغاز آن در 


«موقف» وآخر آن بردر 
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ص: 59 
بهشت است؛ هر كه آن را بنككرد در مى يابد كه آن صراط ساخته و يرداخته خود توست. 


در عبارت أن النفس الإنسائيه السعيده صوره صراط الله المستقيم)» ملاصدرا تصريح مى كند «صراط»»؛ نفس آدمى است واز 
صُوّرى مى باشد كه او اداركك مى كند (نه اينكه يلى در خارج باشد) درحالى كه بر اساس مداركك وحيانى» صراط يلى بر 


روى دوزخ است و نمود خارجى دارد (نه اينكه ساخته نفس و اعمال انسان باشد) . 
جكيده سخن 


حجكيده سخن ملا صدرا اين است كه نفس» در حركت تكاملى خويش سوى خداء سير درونى دارد واين حركت در خود 
نفس انجام مى كيرد؛ رذيلت ها زدوده مى شود و فضيلت ها در نفس يديد مى آيد واين آراستكى به فضائل» سير صعودى 


دارد. 


همه اين مراحل در خود نفس رخ مى دهد و جنين است كه راه» رونده؛ مسافت و... همه يكى است؛ و جون جيزى جز نفس 
وجود ندارد» صراط را نيز همين نفس مى سازد و صورت آن در عالم قيامت به ادراكك نفس (همجون نقشى در آينه» نه به 


وجود خارجى) محسوس مى كردد. 

در همين راستا ملاصدرا بيان مى دارد كه هر كام نفسء معرفتى است بر يايه معرفت ديكره واز آن به كذاشتن قدم بر سر و 
سر بر قدم تعبير مى كند. 

زيرا هر درجه از معرفت» يله اى است براى معرفت بالاتر و والاتر. 

ياد آورى (تجسّم اعمال) 


برخى خواسته اند ظهور تمام حقائق اخروى رااز قبيل مسئله تجسم اعمال بدانند به اين معنا كه اعمال انسان هاست كه در 
تحقق آن حقائق» نقش اساسى دارد و صراط آخرت نيز در حقيقت تجلى و نمود صراطى است كه انسان در دنيا مى ييمايد» و 
حال آنكه مسثله «تجسّم اعمال» به صورت قضيه موجبه جزئيه سخن درستى است. اعتقاد به اين امر» با يذيرش وجود خارجى 


صراط و نيز وجود بهشت و نعمت هاى آن و دوزخ وعذاب هاى آنء تنافى ندارد. 


ص: /517 
ساختار زير بنايى نظريه صدرا 


هرجند ملاصدرا در جاهاى مختلف و كتاب هاى كوناكون» سخنان يراكتده اى را آوردة است و كاه احاديث و سخنان 
بز ركان شيعه را مى آورد و مقصود خود را در هاله اى از ادعاهاى عرشى و برهان هاى كشفى فرو مى برد و امر را مشتبه مى 
سازد» ليكن در جاهاى بسيارى نيز از شالوده و زير ساخت اظهاراتش يرده بر مى دارد و اصول و مبانى خود را مى نماياند. در 


اسفار آنجا كه حقيقت بهشت و دوزخ را بيان مى كندء مى نويسد: 


فد غلقك أن التقاء الكقرن نذاه مترستطه فين المكوذات العقليه وري التمافات المادكهةو كل خا هها شو يسوسه كدر عه 
بقوّه نفسائيه هى خيال فى هذا العالّم و حس فى ذلك العالم. 
والإنسان إذا مات و تَجَدَدَ عن هذا البدن الطبيعى» قامت قيامتة الفبشري و عقه أرل إلى عالم البررّخء ثم إلى الجنّه و النار عند 


القيامه الكبرى. 


والفرق بِينَ الصّور الّتى يراها ويكون عليها الإنسان فى البرزخ, والّتى يُشاهدها و يكون عليها فى الجنّه والنّار عندٌ القيامه الكبرى. 
إنْما يكون بالشدَّه و الضَّعف و الكمال و النقص؛ إذ كل منها صُوَرٌ إدراكيه جزئيه غير مادّيه إلا أنّها مشهوده فى عالّم البرزخ 
بعين الخيال و فى عالم الجنان بعين الحسٌ. 


لكن عين الحس الأخروى ليس غير عين الخيال» بخلاف الحسّ الدنيوى المُنْقَسِم بخمس قوى فى خمسه مواضع البدن مختلفه؛ 
فُموضمٌ البصر هو العين و موضع السمع هو الاذن و موضع الذوق هو اللسان و لايمكن ايضاً أن يفعل كل منها فعل صاحبه... 


وأما حواس الآخره فجميعها فى موضع واحد غير متغاير فى الوضع و الجهه و كل منها يَفْل فعلّ صاحبه. 


ص: إن 
و نسبه الصُوّر البرزخيه إلى الصُوّر التى فى القيامه الكبرى كنسبه الطفل او الجنين إلى البالغ؛0١)‏ 


دريافتى كه نشثه آخرتء نشثه اى است كه ميان مجردات عقلى و جسمانيات مادى قرار دارد و هرجه در نشئه آخرت هست 
صُوَرى است كه به وسيله قوه نفسانى كه در اين عالم (دنيا) قوّه خيال و در آن عالّم (آخرت) قوّه حس مى باشد؛ محسوس و 


مدركك اند. 


هنكامى كه انسان بميرد و ازاين بدن طبيعى تجرد يابد» قيامت صغرا او به يا مى شود و نخست به عالم برزخ محشور مى 


كردد؛ سبس هنكام قيامت كبرا به بهشت و دوزخ درآيد. 


فرق ميان صُوّرى كه انسان در عالم برزخ مى بيند و صُوَرى كه در قيامت (آن كاه كه در بهشت و دوزخ است) مشاهده مى 
كند» در شدت و ضعف و كمال و نقص است؛ زيرا همه شان صُوّر اداركى جزئى و غير مادى اند جز اينكه در عالم برزخ» به 


جشم خيال مشهودند و در عالم قيامت به جشم حس. 


ليكن جشم حس اخروى غير جشم خيال نيستء به خلاف حس دنيوى كه به ينج حس در جاهاى مختلف بدن تقسيم مى شود 
(ابزار و محل ديدن؛ جشم است و ابزار شنيدن» كوش و ابزار جشيدن, زبان) و هيج كدام ازاين حواس نمى تواند كار ديكرى 


را انجام دهد... 


را بر عهده كيرد. 
و نسبت صُوَّر برزخى به صَوّر قيامت كبراء نسبت طفل يا جنين به شخص بالغ است. 


1 اسقار ارو وسدوسي 


ص: 594 
اين بيان ملاصدرا آشكار مى سازد كه وى قائل است همه مسائل آخرت صُوّر اداركى نفس است. از اين روست كه در مسثله 


حشر اجساد» صُوّر مثالى را مطرح مى كند و به نقل از ابن عربى در باب 77 كتاب فتوحات مكيه مى نويسد: 


وَاعلم أنه قد ام َقَقَ فى هذا العالّم لبعض الكاملين (كالأنبياء و الأوليا ء) أو لغيرهم مِنّ الكهنّه و المجانين و المُبترسمين فَمَن قَوِيَتُْ 
توماله او حاقل تح حي إن نوس دين الكيال فعا اتعاهدا نويا (كيا تشاهد نار المسروساتة) فكير ا عاشي عل 
الأمرُ و يَرْعَمٌ أنَّ ما رآه موجودٌ فى الخارج قَيغْلَط. 

و جميتٌ ما يراه الإنسانٌ يومَ القيامه. يراه بعين الخيال وهى موجوده فى تلكك الدار مُعْتَبَرَهِ باقيه فيها لأنّها موطنٌ تلك الصُوّر. 
وإِنّما لم يُعْتبر وجودٌ ما يُرى بعين الخيال ههنا مِنَ المقامات و غيرها لعدم بقائها و وقوع الحجاب عنها بعد أقصٍر مُدَّه فلا تعويل 
عليها ههنا لزوالها عن المشاهده ننريعاًة ]3 لسن هذا العالم موطنٌ وجودها. فبالموت يَدْقْمُ الحجات بالكليه فَعَدُومُ مُشاهده عين 
الكبال: 


واتلكك الضور المشهوذه للنفس قد غلمتٌ أنها بست خارجه عن ذاتها بل عيتها: فالأجسادٌ فى الآخره و فى عالّم الخيال عينُ 
الأرواح؛ و هذا معنى تَجَسّدِ المعانى و تجسّد الأرواح؛ و هى لاتكون إلا فى ذلك العالّم. 


وأما فى هذا العالّم فالا روا هلل بيلا» الأحمات لل انبا تقعقة و كذلكه الأحساد ف الأغره روفن وش الندنا لأتكون 
كذلكك؛(12) 


بدان كه اين امر در اين عالم براى بعضى از انسان هاى كامل (مانند انبيا و اوليا) يا ديكران جون كاهنان و ديوانكان و 


صفراويان رخ داده است. يس هركس قوه خيالش قوى يا قوه حسش ضعيف شود. اكر با جشم خيال جيزى را 


انم اسقان روي برسم 


ص: لله 


باطو حسوسن ‏ سد (جنان كة .درك متصسوسات راس :نكره) قومرارة زياقى ام يروف معتةى كرذة وعلط من 


يندارد آنجه ديده در خارج موجود است. و همه آنجه را كه انسان در قيامت مى بيند با جشم خيال استء و اين صُوّر (مشاهد) 


ذواة انوا مسرن نا كدوام تاشن ارا لاسا عع اد صو ر اسع 


وآنجه به جشم خيال در اين عالم ديده مى شود از مقام ها و غير آنها معتبر نيستند» بدان جهت كه اين صُوّر در اين عالم بقا 
ندارند و بعد از اندك زمانى محجوب مى شوند. يس در اين عالم نمى توان به آنها اعتماد كرد جون به سرعت از ديده زائل 
مى كردند؛ جراكه اينجا جايككّاه وجودشان نمى باشد. يس با مرككء همه حجاب ها كنار مى رود ودر نتيجه مشاهده جشم 


خيال دوام مى يابد. 


واين صُوّرى كه براى نفس مشهودند از ذات نفس انسانى بيرون نيستند» بلكه عين نفس اند. يس اجساد در آخرت و در عالم 
خيال»عين ارواح اند واين است معناى تجسد معانى و ارواح كه جز در آن عالم نمى باشد؛ اما دراين عالم؛ ارواح به جسدها 


تعلق دارند نه اينكه تجِسّد يابند» همجنين اجساد در آخرت روحانى مى شوند و در دنيا جنين نمى باشند. 


وعد و وعيدهاى قيامت» تحقق خارجى دارند و به صورت هاى كوناكون انسان با آنها مواجه مى شود. نه اينكه همه جيز 
ساخته نفس متحد با نفس وعية نفس ناشد: 

ديكر سخنان ملاصدرا كه با مبناى وى در مسئله معاد سازكار و همسوست برخى از ابهامات در اين زمينه را مى زدايد و 
ديد كاه اصلى و محورى اش را مى نماياند. 


وى در رساله عرشيه مى نويسد: 


ثم إِنّ كل ما يُشاهده الإنسانٌ فى الآخره وَ يراه من أنواع النعيم (مِن الور والقصور والجنات والأشجار والأنهار) وأضداد هذه 
من انواع العذاب التى 


ص: 6١‏ 
فى النار» ليس بأمور خارجه عن ذاتٍ النفس مباينه لوجودها؛(١)‏ 


بارى» آنجه را انسان در آخرت مشاهده مى كند و انواع نعمت هايى كه مى بيند (حوريه هاء قصرهاء باغ و بوستان هاء درخت 


ها و نهرها) و اضداد اينها از انواع عذاب هاى دوزخ» بيرون از ذات نفس و مباين با وجود آن نمى باشد. 
ودراسفار آمده اسسثة: 


وَاعْلّم أنَّ لكل نفس من نفوس البُرعداء فى عالّم الآدخره. مملكه عظيمه الفُسحه و عالّماً أعظم و أوسمٌ مما فى السموات و 
الأرضينء و هى ليست خارجه عن ذاته» بل جميعٌ مملكته ومماليكه وَِدّمه وحَشّمه وبساتينه و أشجاره و حوره وغِلمانه كلها 


قاقمد'به وهو حتافظها و متقكها باق الله ال بو قوعه01 


بدانكه براى هريكك از نفوس سعادتمندان» در عالم آخرت, مملكتى بزركك و فراخ وجهانى با شكوه ترو كسترده تراز 


آسمان ها و زمين است؛ و اينها از ذات وى بيرون نمى باشند. 


بلكه تمامى مملكت. دارايى هاء حَهِدّم و حَشّمء بوستان هاء درخت هاء حوريه ها و غلمانش سراسر به او استوارند و او خود به 


اذن وقوت خدا نكه دارنده و يديد آورنده آنها أشنت 
ودر الشواهد الربوبيه» مى نويسد: 


نين أن الحده و اشجايهاى أنيارفاو حووها نز قضويفا وسار الأصله الأخروي» متكةامن تصوراف النفس ال 1 


. (الإشراق الثانى» اصل سابع» ذيل قاعده اول)‎ 56٠١ عرشيه:‎ .-١ 
.١9/8 : ؟- . اسفار اربعه4ة‎ 


لت الكزو افك الو وري 1 


ص: ده 


به زودى روشن خواهيم ساخت كه بهشت»ء درخت هاء نهرهاء حوريه هاء قصرها و ساير نمودهاى آخرتى» برخاسته از تصورات 


حر لفن اسكة 

و نيزدر (فصلٍ دهم) اسفار مى كويد: 

فصل فى تفاوتٍ مراتب النّاس فى دركك أمر المعاد و تفاضل مقاماتهم فى ذلكك. 

غلم أل الأهل الابناةو الأعنطاء ناكرب السدافتيو هنف اللحداة مدنا وزقفى القريد العده يقانات: 


المقامٌ الأول؛ أدناها فى التصديق و أشْ لْمُها عن الآفات؛ مرتبه عوام أهل الإسلام؛ و هو أنَّ جميع أمور الآخره من داب القبر 3 
المغطوي اليك بو لكين وزلتدات والشارقه وضيوها أموو واه متسووياه ود شا نيا ان تضق :نيذه اللاضرى لك افيه يه 
الله فى إحساس الإنسان مادام فى الدنيا لحكمه و مض نّحه مِن الله فى إخفائها عن عيونٍ الناظرين؛ كما رََدّلَ عليه ظاهِرٌ بعض 


الآيات و صوره*الروايات.12) 


.-١‏ شايان توجه است كه بسيارى از بز ركان شيعه از جمله سلطان المحققين خواجه نصيرالدين طوسى قائل به معاد جسمانى 
مى باشند» درحالى كه ملاصدرا اين اعتقاد را به عوام مردم نسبت مى دهد! خواجه طوسى در «فصول العقائد» ص ,"٠‏ جنين 
مى كويد: مقدمه: جمع اجزاء البدن و تأليفها مثل ماكان و اعاده روخه المديره إليه» يسمى «حشر الأجساد) و هو ممكنء والله 
تعالى قادر على كل الممكنات و عالم بها؛ و الجسم قابل للتأليف فيكون الله تعالى قادرا عليه. اصل: الأنبياء بأسرهم أخبروا بحشر 
الاجساد وهو موافقٌ للمصلحه الكليه» فيكون حمّاً لعصمتهم؛ والجنه والنار المحسوستان (كما وعدوا به) حقٌ ايضاًء ليستوفى 
المكلّفون حقوقّهم من الثواب والعقاب؛ كذا عذابٌ القبر والصراط وتطاير الكتب وانطاق الجوارح (وغيرها مما اخبروا بها من 
احوال الآخره) حقٌء لإمكانها و إخبار الصادق بها. 


ص: لوذه 


المقام الثانى؛ أنَّ تلك الأمور الموعوده بها أو المَُوَعَدُ عليها فى عالّم الآخره هى مثل ما يُرى فى المنام» كلها أمورٌ خياليه وصُوَرٌ 
مثاليه لا وجود لها فى الخارج... . 


المقام الثالث؟؛ ف الإعتقاد بالصَوّر الموعوده يوم المعاد» و توجيهة بأحد وجهين: 


الأول: أنَّ تلكك الصُوّر المحسوسه المذكوره فى لسانٍ الشرع اشاره إلى صُوّر عقليِه مفارقه واقعه فى عالّم العقول الصرفه... و لا 
يخفى أنَّ مشاهده الأمور الآخرويّه على هذا الوجه العقلى؛ مُختص بأهل المعرفه و الكاملين فى العلم... . 


والوجه الثانى: أنْ يكونّ هذه الأموو كناية عه تلرقها مو :فقن السرور أو الآلام... . 
المقام الرابع؛ فى الإعتقاد بالصُوّر التى فى الآخره» هو مقامٌ الراسخين فى العرفان الجامعين بين الذؤق و البرهان. 


و هو الإذعان اليقينى بأنٌّ هله الصُور الت أَخْيِرَتُ بها الشريعه و أَنُذَّرَت بها الوه موجوداتٌ عيتيه و ثابتاتٌ حقيقيه؛ و هى فى 
بات التوتيوديه و التصلق افو بو أكو بو أشي أذوع من موصوداك يعدا العال وس الصو الساكتة يل لا تنه يتهما فى فود 
الوجود و ثباته و دوامه و تَرَنّبُ الأمثر عليه و هى على درجات: بعض ها صُوَرٌ عقليه هى جنّه المو دين المٌقّربِين و بَعض ها صُوّر 
حقيه وردمه ع ضكه أصحات النهيؤ وا أل السلامه و السلميق أو مولن سه خحم أصيحاتب الفبتال ..: 


ولكن ليست محسوساتها كمحسوساتٍ هذا العالم يفيت تبكن ااترض نيد الأنضان العاتة و الحواية”7الذائرة البالنة' كما ذعت 
إليه الظاهريون المسلمون ولا أنّها أمور خياليه و موجودات مثالته. لا وجودّ لها فى العين كما يّراه بعض أتباع الرواقيين و تَبعَهم 
آخرون ولا أنْها أمور عقليه أو 


ص: م 


حالاءت معنويّه و كمالا.ت نفسائته و ليست بِصُوّر وأشكال جسمائيه و هيئات مقداريّه كما يراه جمهور المُتَفَلسفِين من أتباع 
المشائيين. 


بل إِنّما هى صُوَّرٌ عيتئيه جوهريّه موجوده لا-فى هذا العالّم الهيولانى» محسوسه لا بهذه الحواس الطبيعه» بل موجوده فى عالّم 
الع و مويه بحوابي اخ و رنوتسية داك إلى العات كيد الميفياني ١ل‏ السو 


وعالَمٌ الآخره جدس لعوالم كثيره» كل منها مع تفاضلها أعظم و أشرف من هذا العالم و كذلكك للإنسان و حواسّه نشئات كثيره 
غير هذه النشأه الهَمُولنِه المستحيله الكائنه الفاسده... ؛“(١)‏ 


فصلى درباره تفاوت مراتب مردم در درك امر معاد و تفاضل مقاماتشان در اين عرصه. 


بدان كه براى اهل ايمان و اعتقاد به حق بودن حشر و معاد و بر انكيخته شدن اجساد به حسب آنجه در شريعت حقه وارد شده 


متأماكن اسث: 


آخرت از قبيل عذاب و فشار قبر» منكر و نكير» مار و عقرب ها و غير اينهاء امور واقعى و محسوسى هستند كه مى بايست با 
همين جشم» حس شوندء ليكن تا زمانى كه انسان در اين دنياست خداوند به جهت حكمت و مصلحتى كه در ينهان داشتن 
آنهاست اجازه حس كردن آنها را نداده؛ جنان كه ظاهر بعضى از آيات و روايات بر آن دلالت مى كند. 


مقام دوم: امورى كه بر آنها در عالم آخرت وعد و وعيد داده شده» جونان جريان خواب است در اين عالم؛ همه شان خيالى و 


صورت هاى مثالى اند كه در خارج وجود ندارند... . 


١-اسفار‏ اريعهة : 1/ا1 1/8 . 


ص: ه606 
مقام سوم: اعتقاد به صورت هائى است كه وعده (ديدار آنها) در روز قيامت با يكى از دو توجيه زير داده شكةاسشنت”: 


اول: صورت هاى محسوسى كه در شريعت ذكر شده اند اشاره به صُوّر عقلى جداكانه است كه در عالم عقول محضه واقع 
اند... و مخفى نباشد كه مشاهده امور آخرتى به اين وصف كه كفته شد ويه اهل معرفت و اهل كمال علمى است... . 


وجه دوم: اين امورء كنايه از حقايقى باشد كه لازمه آنها انواع شادى ها يا درد و رنج ها باشد. 


مقام جهارم: اعتقاد به صَوّرى است كه در آخرت وجود دارند» و اين مقام راسخان در عرفان كه جامع ميان ذوق و عرفان اند 


مى باشد. 


در اين مقام؛ اذعان يقينى هست به اينكه اين صُوّر صورت هايى كه شريعت از آنها خبر داده و نبوت از آنها انذار نموده است 
قوى تر و كامل تر و شديدتر و ياى دارترند» بلكه اصلا در استوارى حقيقت وجودى و ثبات و دوام و ترتب اثر بر آن» هيج 


نوكن دياف ان دو تمق كر اؤتافت 


واين صُوّر درجاتى دارند: بعضى شان صُوّرى عقلى اند» كه همان بهشت يكتا يرستان مُقَجَب است؛ و بعضى از آنها صورت 
هاى حسى فرح بخش اند» كه بهشت اصحاب يمين و اهل سلامت و مسلمين است؛ يا صَوّرى دردناكك كه دوزخ اصحاب 


ليكن محسوسات آنها مانند محسوسات اين جهان نيستء به كونه اى كه امكان ديده شدنشان با اين جشمان فنايذير و حواس 


موجودات مثالى اى باشند كه تحقق خارجى [جداى از خيال] 


ص: 4ه 


ندارند (آن جنانكه بعضى از يبروان رواقيبن معتقدند و برخى نيزاز آنها تبعيت كرده اند) و جنين نيست كه امور عقلى يا 
كونه كه ييروان فلاسفه مشاء قائل اند) . 


بلكه اين صورت هاء صَوّر عينى جوهرى موجودناء اما نه در اين عالم هيولانى [عالم ماده ]» محسوس اندء اما نه با اين حواس 
طبيعى (اين عالم ماده) » بلكه در عالم آخرت موجودند و به حواس آخرتى حس مى شوند. نسبت حاسٌ به حاسٌء مانند نسبت 


وعالم آخرتء [اسم] جنس است براى عوالم زيادى كه هر يكك از آنها (با وجود تفاضل ميانشان) بزركك تر و ارجمندتراز 


اين عالم مى باشد. 
ونيز براى انسان و حواس اوء نشئه هاى زيادى جز اين نشئه هيولانى كه در معرض استحاله و فساد استء» وجود دارد... . 
ملاصدرا در جايى ديكر يس از بياناتى» مى نويسد: 


و وجودٌ الأشياء الا-خرويه و إن كانت شْبهِ الضّوَر الَمتى يراها الإنسان فى المنام أو فى بعض المراياء لكن يُفارقها بالذات 
والحقيقه. 


أنااوجة المشابهه فهو أن كلا منها ببخيث لايكرة فى موضوعات الهيولى ولا فى الأمكته والجهات لهذه الموات وان لاكراشع 
ين أعداه الشور لكل منهما ون يا منهما لمزاعة لشىء من هذا العالّم فى مكانه أو زمانه... 


وأماوجه المبابتة؛ فيو أن تمه الآخره و الضُور الواقعة فبهاء قرئه الجرهرء شديده الوجود عظيمه التأثير إلذاذاً وإبلاماء و هى 


أقوى و أشدّ و آكد و أقوى من موجوداتٍ هذا العالّم... “(1) 


١-.اسفار‏ اربعهة : */ا١‏ 5 


ص: /ام 


وجود اشياى اخروى كرجه همانند صُوّرى است كه انسان در خواب يا در بعضى آينه ها مى بيند» ليكن از نظر ذات و حقيقت 


ال آنهااخداسة: 


وجه مشابهت اين است كه ه ركدام از آنها به كونه اى مى باشد كه نه در موضوعات هيولايى و نه در مكان و جهات اين مواد 


است,. و ميان اعداد صُوّر هر يكك از آن دوء تزاحمى وجود ندارد؛ و آن دو با آنجه در اين عالم هست در مكان يا زمان» بر 


خورد نمى يابنك... . 


واما وجه مباينت اين است كه نشئه آخرت و صورت هايى كه در آن هستء جوهرى قوى تر دارند و از نظر وجود شديدترند 
و تأثير لذت بخشى ها و دردناكى شان بسيار زياد است؛ و اين صُوّر اخروىء نيرومندتر» محكم ترء استواتر و يايدارتر از 


موجودات اين عالم اند. 


مُنشآت نفس اند با زبان ديكرى بيان مى كند. درباره جكونكى تجسم اعمال و تصور نيت ها در روز قيات در كتاب عرشيه 


آمده اسيت: 


فلا تَتَعَبَّب(١)‏ من كون العَضَب وهو كيفته نفسائيه إذا وُحَدَثْ فى الخارج صارت ناراً مُحْتَرقَهه وأنْ العلم وهو كيفته نفسانيه إذا 


وُجِدَّ فى الخارج عيناً: 


.-١‏ عبارات ييشين متن جنين است: اعلم أنَّ لكل صوره خارجيه ظهوراً خاصاً فى موطن النفسء و لكل صوره نفسانيه و ملكه 
راتكه ويعو ناف بلخاري اللدترى د رضوره الحمدد اا تلن 131ل مشا بنانة حب ةلياه [لزطري قفرا عارك ونلا مكل 
سهل القبول للاشكال و إذا اثرت فى ماده اخرى كماده القوى الحسيه أو الخياليه و انفعلت عن الرطوبه لم تقبل هذا الاثر و لم 
يصل رطباً مثله مع انّها قبلت ماهيه الرطوبه لكن بصوره اخرى و مثال آخر و كذا قبلت القوه العاقله الانسانيه منها صوره اخرى و 
نحو آخر من الوجود و الظهور مع انَّ الماهيه واحده و هى ماهيه الرطوبه و الرطب فللماهيه الواحده صور ثلثه فى مواطن ثلثه 
لكلّ منها وجود خاص و ظهور معين. فانظر فى تفاوت حكم هذه النشأه الثلثه فى ماهيه واحده وقس عليه تفاوت النشأه فى انحاء 


الليورات و الوشوذات فى كل معتق و مافيه عرديه فلاس تحب : 


ص: /6 


«تُسَمَى سَلْسَبيلاً» (1) وأنَّ المأكولَ مِن مال اليتيم ظلماً يقب فى موطن الآخره فى بطونٍ آكليه ناراً «يِض لَوْنّها يَوْمَ الدّين» (21 


فلك عوك يتن أن ينمه فى نشأه أخرى أن تَنْقَتِ ناراً مخضّه مُخرقه للقلب مُقَطعَه للأمعاء مُوقِدَه «مَطَلِعٌْ عَلَى الأفيسدم» (0) 
...فهكذا جميعٌ الضُوّر الجسميّه الموجوده فى عالم الآخره حاصله مِنّ مَلّكات النفوس (أخلاقها الحسنه و القبيحه و اعتقاداتها و 
انها السححة و القانيدة) الراسيكة فيايق كرار الأعمال .و الأفال فى الدنا قضاوث الأعبال تادى الكجلوق قن الدثنا مره 
النفوس بِهَيَآتها مبادى الأجسام فى الآخره. 


وأقاسات تكن الأجساد وتجسّم الأعمال وتصور التتزات فى الآدخره فليست إلا النفسٌ الإنسائته؛ و كما أنّ الهيولى هنا ماده 
234 الأجسام والضّوّر المقداريّه و هى لا مقدارَ لها فى ذاتها فكذلك النفسٌ الأآندميّه مادّهء تكوّن الموجودات المقدَّرَه 
المشوره فى الاخرويد واف :فى ذانها أنه روعاف لأ مقداز ليا 16 


تعجب مكن از اينكه «غضب» كه حالتى نفسانى است هنكامى كه در خارج يافت شود. آتشى سوزان كردد؛ و «علم) كه 
كيفيتى نفسانى است در تحقق خارجى اش «جشمه اى كردد كه سلسبيل ناميده مى شوداء و مال يتيم كه به ستم خورده شده 


در سراى آخرت در شكم خورند كانش آتشى كردد كه 
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*- . عرشيه: 787 7/7 . 


ص: 09 
«روز جزا در آن آتش درايد)... . 


شكفتى ندارد كه صورت نفسانى «غضب» در نشئه آخرت به آتش سوزان و خالصى تبديل كردد كه درون آدمى را تكه تكه 
كند و برقلب ها زبانه زند... واين جنين همه صُوّر جسمى موجود در عالم آخرتء از ملكات نفسانى (اخلاق نيك و بدء 
اعتقادات» نيت هاى صحيح و فاسد) راسخ در نفس اند كه از تكرار اعمال و افعال در دنيا [به وجود مى آيند] يس همين 
اعمال مبادى اخلاق در دنيا مى شوند و نفوس با هئيت ها [و شكل هايى]كه دارند مبادى اجسام در آخرت مى كردند. 


و اما ماده يبدايش اجساد و تجسم اعمال و تصور نيت ها در آخرتء جز نفس انسانى نيست؛ و همان كونه كه «هيولا» در اين 
جهان ماده ييدايش اجسام و صَوّر مقدارى مى باشد (درحالى كه خود هيولا در ذاتش اندازه يذير نيست) همجنين نفس آدمى 
نيز ماده هستى بخش موجودات مقدارى صورى در عالم آخرت است (درحالى كه خود نفس در ذاتش امرى روحانى است 


كه اندازه و مقدار را برنمى تابند) ... . 


همجنين در عرشيه» مى نويسد: 


إن القوه الخياليه للإنسان» جوهرٌ مُجَوَدٌ عن هذا العالّم أعنى عالّم الأكوان الطبيعيه والموادٌ المُستحيله والركات وعليه براهين 
قطعيه... و ليست هى مُجَوّدَه عن الكونين وإلا لكانت عقللاً ومعقولآء بل وجودها فى عالّم آخر يَثِْدُو ع ذُوَ هذا العالّم فى كونه 
مُشْتَمِلاً على أفلاك و عناصر و أنواع سائر الحيوانات و النباتات و غير ذلكك بأضعاف أضعاف هذا العالم. 


وجميعٌ ما يدرك الإنسانٌ ويُشْاهَدَهٌ بقوّه خياليه وحسّه الباطن؛ ليست حالّه فى جرم الدَّماغ ولاق لسالس لعفو لاهن 
موجوده فى أجرام الأفلا-ك. ولا-فى عالم منفصل عن النفس كما زَعَمَهُ أتباحٌ الإشراقيين بل هى قائمه بالنفس لا كقيام الحال 
بالمخلء بل كقيام الفعل بالفاعل. 


ص: 9 


وتلكك الصُوره الحاضره فى عالّم النفسء قد يَتَفاوتٌ فى الظهور والخفاء و الشِدَّه والضّعفء وكلما كانت النفسٌُ الخياليه أَشَدّ قوه 
وأقوى جوهراً وأكثر رُجوعاً إلى ذاتها وأقَل إلتفاتاً إلى شواغل هذا البدن واستعمال قواها المُتَحركه. كانت الصوره المُتَمَثْله 


عندها أَنَّمّ ظهورا وأقوى وجودا. 


واخذة الشوو إذا تركف وافتذيك كانت لكالميه بتيا وي سحزدات هذا العالم فى تأكد الوجود و التُحَصّل و تَرنّبِ الأثر و 
ليست هى كما ظَلَّهُ الجمهور أنَّها أشبامح مثاليه لا يَتَرنّبْ عليها آثارٌ الموجود» كما فى المنامات غالبا لإنَّ ذلكك بسبب اشتغالٍ 
النفس بالبدن عند النوم أيضاً. 

و تمام ظهور تلكك الصّوّر و قوّه وجودها إِنّما يكون بعد الموت؛ حتى أنَّ الّتى يراها الإنسانٌ بعد الموت يكون هذه الصّوّر الَتى 
يراها فى هذا العالّم كالأحلام بالنسبه إليها. و لذلكك قال إميرالمُؤْمنين: 


«الناسٌ نيام فإذا ماتوا إِنتَبَهُواا. 


و حينئذٍ صارّ الغيبُ شهاده. و العلمُ عيناً و فيه سِرٌ المعاد و حشر الأجساد؛(١)‏ 


احلة 


قوه خيال انسان» جوهرى است مجرد از اين عالم (يعنى عالم طبيعت و مواد فنا يذير و حركات) و براين ادعا برهان هاى قطعى 
هست... اما اين قوه» مجرد از هر دو جهان نمى باشد و كرنه عقل و معقول بود. بلكه وجود اين قوه در عالمى ديكرء تالى تلو 
اين عالم است از اين نظر كه در بردارنده افلاك و عناصر و انواع حيوانات و نباتات و ديكر جيزها به جندين برابر اين جهان 


مى باشد. 


وهمه آنجه را كه انسان به قوه خيال و حس باطنى اش دركك و مشاهده مى كند» در مغزش و در نيروى درونى اش نمى باشد 


ات عياف ضين ناا رالا 


ص: ا 
بلكه همه آنها به نفس استوار است نه مانند قيام حال به محل» بلكه از باب قيام فعل به فاعل. 
واين صورتى كه در عالم نفس حاضر استء كاه در ظهور و خفا و شدت و ضعف متفاوت مى شود؛ وهر اندازه» نفس 


خيالى» نيرومند تر و قوى جوهرتر باشد و بيشتر رجوع به ذاتش يابد و كمتر به اشتغالات اين بدن و به كا ركيرى قواى 


متح ركش توجه كند. صورت تمثل يافته نزد آن ظهورى كامل تر و وجودى قوى تر دارد. 


اين صورت ها هنكامى كه قوى شود و [اين قوت] شدت يابد» ديكر نسبتى ميان آن و موجودات اين عالم در استوارى وجود و 
حاصل شدن [ثبات] و ترتب اثر باقى نمى ماند؛ (يعنى قابل مقايسه نخواهد بود) واين صورت هاء آن كونه كه جمهور كمان 
كرده اند اشباح مثالى نيست كه آثار موجود بر آن مترتب نشود. جنانجه در خواب ها ببشتر جنين است كه آن نيز به جهت 


اشتغال نفس به بدن در هنكام خواب است. 


مدل أنسية به اتحهبعة ازرهر كك ماهد مى كب مانن خراتب اشت: 
«مردم خواب اند» آن كاه كه بميرند بيدار مى شوند). 


در اين زمان است كه عالم غيب» عالم شهود مى شود و علم, عيان مى كردد (آنجه دانستنى است ديدنى مى شود) و در اين 


[تعال | واد جحاد و عفر الديناة تيفته ات 


بعضى از بز ركان كه تا حدودى از ملاصدرا ييروى كرده اند» مانند سخنان او را به زبان آورده اند. 


ص: "8 

مرحوم فيض در اصول المعارف تحت عنوان «اصل) مى كويد: 

الجنّه جنّتان: جنّه روحانيه للمٌقّربِينَ» وهى إِنّما َتْنَأ مِنَ العلوم الحقّه والمعارف اليقيتيه الحاصله للانسان فى الدنيا... . 

وجنه جسمائئه لهم أيضاً ولأصحاب اليمين» وهى إِنَّما تَنْشَّْ مِنَ الأخلاق الفاضله والأقوال الصادقّه والأعمال الصالحه؛ بابداع 
التفسن الأسنائيه المتصفه بها الشور الملذه مِنّ الحور والقصور والغلمان واللؤلؤ والياقوت والمرجان فى عالمها و صُقَعِها؛(١)‏ 
بهشت دوتاست: 

. بهشتى روحانى براى مقربان كه از علوم حقيقى و معارف يقينى در دنيا براى انسان يديده آمده اسث...‎ .١ 


". بهشتى جسمانى براى مقربان و اصحاب يمين كه از اخلاق يسنديده و سخنان راستين و اعمال صالح. ايجاد مى شود. بدين 
سان كه نفس انسان دارنده اين صفات» صَوّرى لذت بخش. از قبيل (حوريه هاء قصرهاء جوان هاى زيبا روى بهشتىء لؤْلق 


ياقوت و مرجان) را در عالم و ساحت خود يديد مى آورد. 
ملاصدرا در بحث «صراط» حديثى را از اهل سنت نقل مى كند و به تأويل آن مى يردازد» متن سخن او جنين است: 


السبراط سيره الاتوننه ادن رك القو ع بلسي انق صعرفيي الننا واد الى و11 


.١175 اصول المعارف:‎ .-١ 
؟-. اين حديث در جوامع روايى يافت نشدء مأخذ اصلى آن اسفار ملاصدرا است» ج 4» ص 188. البته با كمى تغيير در‎ 
مدارك عامه آمده استء به عنوان مثال: در فتح البارى١١: 90 و در صحيح شرح المقنده الطكاويهة عق امه اسبت»: دان‎ 
الشير اقل سيره تفي عقر لقت من كيه اللاف فتمرة وميه الأ شوظط :وقييه الآ فرق أذن نع الشعرم و احد يه‎ 
السيف.. و در تاريخ مدينه دمشق “7 لاع7 “61لا [مده أستث: (إنّ الصراط مسيره ثلاثه آلاف عام ألف طالع وألف نازل وألف‎ 


استوى أدقٌ من الشعر وأحدٌ من السيف). 


ص: ف 


صراط كه طول مسيرش به اندازه هزاران سال راه است باريكك تر از مو و تيزتر از شمشير مى باشد؛ هزار سال صعود (بالا روى) 
وهزار سال استوا (هم سطح بيمايى) و هزار سال هبوط (فرود آمدن) دارد. 


آن كاه مى كويد: 


لاه أن ركوة الأول إشازه إلى القبر عن الكلق إلى ادو الفا إلى السين فى اللقا مه المدى قالع إلى السيروق الله إلى 
الخلق؛10) 


بعيد نيست كه اولى اشاره به سفر از خلق سوى خداء دومى اشاره به سفر در خدا و از خدا به سوى اوء» و سومى اشاره به سفر از 


خدا سوى خلق باشد. 
مرحوم سيد اسماعيل طثرسى نورى در نقد و تحليل معناى صراط مى نككارد: 


اذكه (هاخصدرا) مخ مس الصزراعا فى الالعرن يخال لظلراقر' الشوضي الوا وفوف البات :و سكالق لها اعتتد به المع ين 
أَنَّ الله تعالى يضّع على فوقٍ جهنم جسراً ممدوداً له عقباتٌ يحبس العبادٌ فيها و يسئلهم عن الامور التى سيجئ ذكرّها من الصلوه 


والصراط عند علماء الشيعه جسمٌ ممدودٌ على جهنم لابد للعباد من المرور عليه» بالحسٌ والعَيان» لا مجرد التخيل الذى يترائى فى 
النظر و الخيال (كما يظهر من كلماته فى الأسفار و ساير كتبهم فى تحقيق ذلكك المقام ) . 


و قد قال فى الأسفار: 


18 اسفار اربعه4‎ .-١ 


ص: ع 


يقبو أن الوراط اق ست لقان بار اموي ادرو غايبه عن الأبصار مستوره على الحواس. فاذا اتكشف الغطاءٌ بالموت و رفع 
الحججبات عن قلبكك» تشاهده. 


ويمدٌ لكك يوم القيامه كجسر محسوس على متن جهنم أوَّله فى الموقف و آخرّه على باب من أبواب الجنه؛ يعرف ذلك ممن 
يشاهده و يعرف انه صنعتّك و بناؤك و يعلم حينئذٍ انه كان فى الدنيا جسراً ممدوداً على متن جهنم طبيعتكك). 


وقال بمثل ذلك فى مفاتيح الغيب. 


والحاصل ان ما ذكره فى معنى الصراطء هو أدَ 4ك المعانى للصراط فى الدنيا كما ذكرنا ان للصراط فى الدنيا معانى عديده؛ و 
السلوكك فى دار الدنيا بما جعله الله تعالى صراطا فيها يوجب نجاه العباد فى صراط الآخره (اى الجسر الحسى الممدودٍ على متن 
جهنم) لا ان هذا هو بعينه صراط الآخره و انه يترائى فى نظر الانسان و يتخيل بانه جسرٌ ممدود على نار الطبيعه. فَعَلى ما يؤولونه 
فليس جهنم فى الآخره الا جهنم الطبيعه و ليس فيها الا نار الطبيعه! 


وان كان لايبعد عن مذاقهم, تأويلٌ جميع ذلك؛ كما انهم فى باب تطاير الكتب كماشرحنا لكك ذكره فى الفصول السابقه 
يتكلمون بمثل ذلكك ويقولون بأن معنا تطاير الكتب فى القيامه ان يلتفتٌ الانسانٌ» إلى صفحه باطنه وحقيقه قلبه» وهذا هومعنى 


قوله تعالى: 
(وإذا الضفى تففث ١‏ 


والمقصود مجرد التنبه على ما يقولون فى امثال تلكك المقامات» والا-فنحن قدفرغنا عن بطلا-ن آرائهم فى مسثله المعاد فى 
مقدمات الكتاب فلا حاجه لنا الى التطويل والاطناب بنقل كلماتهم و نص نح آرائهم مما يقولون و يتعمّدون فى تأويل النصوص 
وظواهر الآيات والاخبار؛ مع انه لا مَسرح للعقل فى خصوصيات المعاد؛(١)‏ 


مفهومى است كه شيعه بدان معتقد است؛ به اينكه: «خداى متعال» يل ممتدى را روى جهنم مى كذارد كه داراى كردنه ها [و 
توقف كاه هايى] مى باشد و در آنها بندكان را نككّه مى دارد و از امورى مانند نماز» صله رَحِمِء اداى امانت (و امثال آن) مى 


يرسك). 


صراط نزد علماى شيعه جسمى كشيده شده بر روى جهنم است كه بايد به طور محسوس و آشكارء بندكان بر آن بككذرند نه 
اينكه صرف تخيّل باشد كه در نظر و خيال» جولان كند (جنان كه از سخنان صدرا در أسفار و در ديكّر كتاب ها كه به وارسى 


مد رار اسغار سه كرةة رسدواطل دو بوذا مالفة مرك أمون اخروى 31خ يدها فيانو اوحتراش كيان الك اذ كاد كديا 


مركك يرده ها كنار رود و حجاب هاى قلب زدوده شود» آن را خواهى نكريست! 


و روز قيامتء مانند يلى محسوس بر متن جهنم؛ برايت كشيده مى شود كه آغاز آن در «موقف» است و آخر آن بر يكى از 
درهاى بهشت؛ جيزهايى را كه مشاهده مى كنى» مى شناسى و درمى يابى كه آنها ساخته و يرداخته خود توست! ودر آن 
هنكام آكاه مى شوى كه آن در دنيا يلى كشيده شده بر متن جهنم طبيعتٍ تو بود! 


صدراء مثل اين سخن را در مفاتيح الغيب مى آورد. 


اع كفايه الموحو 01م 


ص: 44 


آنجه صدرا در معناى «صراط» ذكر مى كند» يكى از معانى صراط در دنياست. صراط در دنيا معانى عديده اى دارد. 


ص: 44 


سلوك در دنيا براساس تعاليمى كه خدا قرار داده است» صراطى است كه موجب نجات بند كان در صراط آخرت (يعنى جسم 
ملموس كشيده شده بر متن جهنم) مى شود. نه اينكه اين سلوككء عين همان صراط آخرت باشد و به نظر و خيال آيد كه آن 
طبيعت شخصء در آن جهان نيست! 


از مذاق اينان» تأويل همه اينها بعيد نمى باشد؛ جنان كه در باب «تطاير كتب» مثل اين سخن را بر زبان مى آورند و مى كويند 
معناى «طيران نامه هاى اعمال» در قيامت اين است كه انسان» به صفحه باطن و حقيقت قلب خويشء التفات مى يابد» و همين 


( وَإِذَا الصَحْفُ تشْرَتْ ) ؛(1) 
متكامى كدثانه هائ اعمال كشوده شوتلك. 


مقصود ازاين سخنان» صرف آكاهى بر كفته هاى آنان در اين زمينه ها استء وكرنه ما از بطلانٍ آراى آنها در مسئله معاد (در 
مقدمات كتاب) فارغ شديم و نيازى نداريم كه با نقل كلمات آنها درازكويى كنيم و به وارسى نظرات آنها ببردازيم و تعمّد 


آنان را در تأويل نصوص و ظواهر آيات و أخبار بازكوييم؛ با اينكه در خصوصيات معاد جايى براى جولانٍ عقل نيست. 


.-١‏ سوره تكوير )6١(‏ آيه .٠‏ تفسير اين آيه شريفه تحت عنوان آيه دهم خواهد آمد. 


ص: 9 
جايكاه تأويل 


مسئله تأويل و بطون در بعضى آياتء از مسائل قطعى و جدى است و بهترين و مناسب ترين تأويلات را مى توان در تعاليم 
وحيانى يافت و ائمه بسيارى از شبهات را در اين زمينه زدوده اند و معناى درستى از آياتى كه در ظاهر يذيرفتنى نمى نمايد (و 


برخلاف حكم عقل بِيْن به نظر مى رسد) ارائه كرده اند. 

به عنوان نمونه در آيه 77 سوره قيامت خداى متعال مى فرمايد: 
«إلَى رَيّهَا نَاظِرَه»» ؛ 

به ترورة كارك امن نكرة. 


رابك شده كه مقصود نظر سوى وحمت برووة كان اسث) ثه ذات خداى متعال كه منزه از حسميت مى باشد و هبراست ال 


اينكه در كانون نككاه بيننده واقع شود. 

امام على در جواب شخصى فرمود: 

قوله: «إلى رَيّهَا نَاظِرَه» و إنما يعنى بالنظر إليه النظر إلى ثوابه تباركك و تعالى؛(1) 

معناى سخن خداى تعالى كه فرمود: «به يرورد كارش مى نكرد) نككاه به رحمت و ياداش خداى تبارك و تعالى است. 
ون سير كين برعي خوايم: 

«إلى رَيُهَا نَاظْرّه» قال: ينظرون إلى وجه الله» أى إلى رحمه الله و نعمته؛(؟) 

ابه برورد كارش من تكردا فرمود: به وجه دا مى تكرئد يعت .به رحمت و نعمت خدا مى تكرئك. 


أن ترمتية دوق 4187 تتشير يرداق 8 ةا بحارالا نان 0 14ل 


ا الفسير قم 7 لاز 


ص: ا 

وجا بح السو سير واف عالق شن نا ده 

«تَفَحْتٌ فيه من رُوحجى» ؛ 

دراواز روح خود دميدم. 

اضافه روح به خداى متعال جونان «بيت الله) اضافه تشريفى است. 

محمدين مسلم كويد: از امام باقر درباره سخن خداى تعالى يرسيدم كه مى فرمايد: 
«تَفَحْتٌ فيه من رُوحى» امام فرمود: 


وَإِنمَا أضَافَهُ إِلَى نَفْسِهِ لأنَّهُ اصْطَفَاهٌ عَلَى سَائِرِ الأروّاح؛ كما اصْطَفَّى بَئتامِنَ البيُوتٍ وَكَالَ: تتىء وَقَالَ لِرَسُولٍ مِنّ الوّسّْل: تَليلى؛ و 
أَشْبَاهُ دَلِك؛(١)‏ 


و خداى متعال آن را به خود نسبت داد؛ جون آن را بر ديككر ارواح (روح حيوانى و روح نباتى...) ممتاز ساختء جنانكه اواز 
بين تمامى خانه ها يكك خانه را ب ركزيد و فرمود: 


خانه من» و نسبت به يكك ييغمبر از ميان ييامبران فرمود: خليل من (ابراهيم) و مانند اينها. 
تأوبلات نادرست 


جاى تأسف است كه اين كونه تأويلات غير معقول در ميان كلمات بعضى از فلاسفه و عرفا فراوان ديده مى شود و ذهنشان در 
وادى تأويلاءت جنان فرو مى رود كه هر سخن واضح و روشتنى را به معناى ديكرى تأويل مى كنند و كاه مطالبى را بيان مى 
دارندكه با توجه به عظمت علمى آنان تعجب برانكيز است. 


به عنوان نمونه» به برخى از آنان اشاره مى شود: 


.18 :8/ توحيد صدوق: 171؛ احتجاج طبرسى 7: 475 بحارالأنوار‎ .-١ 


ص: ب 
١.در‏ قرآن هله اسث: 
«فيهًا أنهَارٌ مّن مّاءٍ غير سن وَأَنْهَارٌ مِن لبن لم يتخي طققة وَأَنَهَارٌ منْ حمر لذه للشاربينَ وَأَنْهَارٌ مَنْ عسل مُصَفى...»» 2114 


ذن آن تورغانى اسك اذ اى كه [رتكته بو و طشن ] غير اندو سوق هاى ا شيرق كه هزه اشن دك ركون تشوفةو 


زوذهاق :ال نافذاي كديرا ويد كان الث بيقن اكه و ارما ال عسل ثات 

همين آيه را ملاصدرا بر علوم جهاركانه تأويل كرذة امنت:13 

مرحوم سبزوارى درباره تأويل ملاصدرا نسبت به اين آيه مى كويد: 

وقد طَبّقها فى مفاتيح الغيب عَلَى العلوم الأربعه؛ من منطقيّات والريّاضييات والطبيعيات والإلهيات؛(5 

ملاصدرا اين آيه را در مفاتيح الغيب بر علوم جهاركانه «منطقيات» رياضيات» طبيعيات» إلهيات» تطبيق كرده است. 

".كتاب تفسير القرآن كريم كه به نام ابن عربى در دو جلد جاب شده است و در واقع اثر يكى از عرفاى مشهورهء به نام 


عبدالرزاق كاشانى است آكنده از تأويلات تعجب بر انككيز مى باشد كه با ظاهر آيات» هيج كونه سازكارى ندارد و حجت و 


ات سور فيد (/61) 1841 

-١‏ . مفاتيح الغيب: 68 هع6 (و هذه الأنهار الأربعه تجرى فى الجنه التى وعد المتقون و هى أنهار من العيون الأربعه التى هى 
العلوم الأسربعه؛ المنطقيات وهى الماء الغير الآسنء والرياضيات و هى أنهار من لبن لم يتغير طعمه؛ والطبيعيات وهى أنهار من 
خمر لذه للشاربين» والإلهيات وهى أنهار من عسل مصفى لأنه صفا عن شمع القشر؛ إذ الإلهيات لباب العلوم كما أن الإله لب 
الوجود. ولكل من البحرين سفينه ولها راكب...) . 

لاسن شرح اسماء الحستى 7201 


ص: ٠7٠١‏ 
وى در فص موسوى به ايمان فرعون به هنكام غرق شدن قائل مى شود ومى نكارد: 


خفالت لقرغون فى عق موسى أنه ١‏ قره عقن لك و لكه 1 لكلافه قات عئيا بالكبال الذى حصلا لهاب وكان قرحي لقرغوة 
الآبمان الذي أعطاه الله عند الغرق ققيضه طاهراً مظورا لبس فيه شمن الكث لذنه قرفه عند إيمانه قل أن ركست شيا من 
الآثام والإسلام يحب ما قبله. 


و جعله آيه على عنايته سبحانه بمن شاء حتى لاييأس أحدّ من رحمه الله ف [ إِنَّهُ لاييأسٌ مِن روح الله إلا الْقَوم الْكافِرِينَ 1 ؛“(5) 


زْنٍ فرعونء درباره موسى به فرعون كفت: اين كودك «مايه روشنى جِشم من و توست» يس به جهتٍ كمالى كه براى آن زن 
يديد آمد جشم او به موسى روشن شد... و به ايمانى كه خداوند هنكام غرق شدن به فرعون بخشيدء و ياكك و ياكيزه (بى 
آنكه جيزى از يليدى در اون باشد) جانش را كرفت؛ جراكه روح او را به هنكام ايمان آوردنش بيش از آنكه كناهى انجام 


دهد ستاند و اسلام آنجه را كه ييش از آن بوده از بين مى برد. 
الهى جز كروه كافران نااميد نمى كردند» 


اين سخن (ايمان فرعون) درحالى بيان مى شودكه مخالف با آيات(2) وروايات0) مى باشد. 


اح نوه قضضن (100) ىم 

؟-. سوره يوسف )١1(‏ آيه /1/. 

#ح سؤر يوسن () آله ٠5و‏ ؤ4. 

؟- . علل الشرايع 1 09؛ بحارالأنوار 317 .١٠‏ 


ص: الا 
ابن عربى اين نوع تأويلات را در آيات ديكرى همجون آيه: 


«ممًا حخَطِيئَاتهِمْ أغرقوا فَأَدْخِلوا نَارَا...» )١(‏ و آيه: «.فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لَفسِهِ وَمِنْهُم مُقْنَصدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ...» (5) نيز بيان 


مى دارد.0) 


برخى از فلاسفه. مطلب حيرت آورى را درتوجيه «لا-جبر و لا-تفويض بل امر بين الامرين» آورده اندكه برخلاف بيان صريح 


تعاليم وحيانى در اين زمينه اسيت: 


واعلم أنَّ هناك نظرا آخر يرتفع به موضوع هذه الابحاث و المشاجراتء و هونظر التوحيد الذى مر فى هذه الرسائل؛ فالافعال 
كلها له (كما أنَّ الأسماء والذوات له سبحانه) فلافعل يملكه فاعل غيره سبحانه حتى يتحقّق موضوع لجبر او تفويضء فافهم؛() 


بدان در اين مسئله نظر ديككرى است كه با توجه به آن» موضوع اين بحث ها و مشاجره ها از ميان مى رودء و آن نظر توحيدى 


فعلى نيست كه فاعلى غير خداى سبحان مالكك آن باشد تا موضوع براى جبر يا تفويض تحقق يابد؛ اين مطلب را درياب. 


.510 آيه‎ )0/١( سوره نوح‎ .-١ 

اتن مور فاطر لع اند ا 

- . شرح فصوص قيصرى 18 #٠‏ و نيز 78 - /211. 

؟- . الرسائل التوحيديّه (علا-مه طباطبايى) : ٠١‏ ؛ نيز نككّاه كنيد به شبيه اين مطلب در كتاب: على بن موسى الرضا عليهما 
السلام والفلسفه الإلهيه: 8. 


ص: 07 
سخن بايانى 


ما بر اين باوريم كه در همه امور» عقل ميزان و ملاكك است و به ويه در مسائل اعتقادى بايد روش عقلانى را در ييش كرفت 


و همين عقل است كه با دركك ناتوانى خود» در مسائل مربوط به آخرت,ء تسليم وحى مى شود. 


وادعا اين است كه فلاسفه. شيوه عقلانى درستى را در بيش نككرفته اند هر جند جدى و با يشتكار كوشيدند كه براساس تعقل 
حركت كنند و حقايق و واقعيات را دريابند و بيان دارند زيرا در مسائل زيادى ميان خود شان اختلاف است كه از مسائل 


اعخلافق مرازة زير هي باشادة 
#اصالت وجود يا اصالت مافيث: 

«»وحدت اطلاقى يا تشكيكى. 

#ارتباط حضرت حقّ با كائنات (عينيت» سنخيت يا تباين) . 

#علم و اراده. 

#فاعليت حضرت حق حكونه است (بالعنايه است يا بالتجلى يا...) . 
#مسثله صورت و ماده و جكونكّى جسم. 

«اتحاد عاقل و معقول. 

#جبر و اختيار. 

»حدوث و قدم عالم. 


#انواع مسائل مربوط به معاد. 


اينها موضوعاتى است كه ميان فلاسفه در جكونكى آنها اختلاف هست. 


الآر روش فلاسفه عقلانى بود و برهان و مقدمات يقينى اساس كارشان قرار مى كرفت» بايد همه شان به يكك نتيجه دست مى 


يافتند و به اختلافات شديد در اين مسائل دامن نمى زدند. 


ص: رذ 


البته در علوم ديكر, از جمله در فقه ومسائل فقهى نيز اختلافات فراوان ديده مى شود. ليكن در آنجا بحث از حجت است 
وكسى ادعاى كشف واقع و رسيدن به آن را ندارد؛ مجتهد برداشت و استنباط خود رااز مداركك وحيانى بيان مى دارد تا 
مكلف در مقام عمل معطل و سركردان نماند. 


واكر در مسائل اعتقادى نيز وحى و تعاليم قرآنى و حديثى ملاكك و ميزان قرار كيرد» كارى يسنديده و بجاست و از آنجا كه 
آموزه ها دراين عرصه هماهنكك اند اختلاف جندانى ييش نمى آيد ودر فهم ها اندكك اختلافى ممكن است بروز يابد كه 


آسيب زا نيست. 


و جنين است كه مى كوييم راهى كه فلاسفه براى تبيين مسائل اعتقادى دين در بيش كرفته اند ناامن مى نمايد و مصون از 
آفت ها و خطرها نيست و ممكن است به سر در كمى ها بينجامد و انسان را در خسران و زيان ابدى فرو برد. 


كسانى جون شهيد مطهرى (در كتاب انسان كامل: )١( )١78‏ در مكتب عرفانء در نهايتء انسان كامل عين خدا مى شود و 


مرزى ميان خلق و خالق (آفريدكار) باقى نمى ماند. 


اين در حالى است كه در تعاليم وحى به صراحت بيان شده است كه خدا از مخلوق جداست و هيج سنخيتى ميانشان وجود 


ندارد و هركز آفريده» آفريد كار نخواهد شد. 


بارى» ملاصدرا يازده اصل را مطرح مى سازد (اصالت وجود»شدت و ضعف آن. اينكه شيئت هرجيز به صورت آن است نه به 
ماده | ش» محقق بودن شئ به وجودء وجود شخصىء اين مسئله كه عالم خيال» حال در موضوع نيست و كونه ويه خودش را 
داراستء اينكه صُوّر ادراكى حال و محل نمى باشند» مسئله حركت در جوهر و...) و سخن از عالم آدنى (يايين) و عالم متوسط 
و عالم أعلا (بالا) به ميان مى آورد؛ و معاد خود را بر اساس اين مبانى يى مى ريزد؛ درحالى كه همه اين مبانى مورد اختااف 


مى باشد .و ادله آنها ازنظر 


.18/ : مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى؟7‎ .-١ 


ص: ع7" 


و ديكران كه هركدام در علوم عقلى استاد بنام و جيره دست بودند معاد ملاصدرا را برنتافته اند. 


مسثئله «صراط» نيز در بيانات وحيانى معناى روشنى دارد و آنجه را ملاصدرا در اين زمينه بيان مى كند» يذيرفتنى نمى باشد. 


ص: 7 
آيه دهم: وَإِذَا المُحُْفُ نُشرَت 
اشاره 


و آن كاه كه نامه ها كشوده شود. 


سوره تكوير )8١(‏ آيه ٠١‏ 


ص: ”,> 


ص: /"7 


در قرآن و احاديثء از كشودن يرونده يكايكك افراد در روز قيامت فراوان سخن رفته است؛ مانند اين سخن خداى متعال كه 


مى فرمايد: 

(وَإِذَا الشبفن تدك 111 

وآن كاه كه نامه ها كشوده شود. 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

051 1 وَنخرج لهؤم القبامه كبا َه مور * اهأ كتابكك كَفَى فك اليؤم َلك حبيياً‎ ١ 


و روز قيامت براى او نامه اى كه آن را كشاده مى بيند» بيرون مى آوريم. نامه ات را بخوان» كافى است كه امروز خودت 


حسابرس خود باشى. 


ظاهر اين تعابير» وجود يرونده اى واقعى است كه به وسيله كرام الكاتبين نوشته شده است و جداى از وجود انسان و نفس اوء 


تحقق خارجى دارد. 
هيج دليلى بر توجيه اين ظواهر نداريم؛ جراكه اين مطلب مشكل عقلى ندارد و دليل محكمى بر رد آن اقامه نشده است. 
بعضى با توجه به مبانى كه اتخاذ كرده اند و آنها را محكم انكاشته اند در توجيه و تأويل ظواهر ادله» كفته اند جنين صحيفه 


اى وجود خارجى ندارد» و هرجه هست در نفس خود آدمى است. 


.٠١ آيه‎ )8١( سوره تكوير‎ .-١ 


الى سوره اسراء 7 ايه ١6 ١»‏ 


ص: 1,8 


جكيده سخن ايشان اين است كه ملكات خوب يا بد» در نفوس جاى مى كيرد و مراد از يرونده عمل انسان» همين ملكات 


دراين كفتار بر آنيم تااين موضوع را وارسى كنيم و نظر صحيح را بيان داريم. 
لغت 


«صحف» جمع «صحيفه) استء هشت بار در قرآن به كار رفته است و شايد تنها در آيه ياد شده به معناى نامه عمل باشد» ولى 


وازه «كتاب» مكرر در مورد نامه عمل در قرآن به كار رفته است كه آن آيات را ذكر خواهيم كرد. 
در التحقيق مى خوانيم: 


أن الأصلّ الواحّد فى المَادّه [كتب] هُوَ تَقريرٌ ما يُنوَى و تيت فى الخارج بأسباب يّناستئه؛ كتّثبيتٍ العُلوم وَ الدّعاوى وَ العُهُودٍ و 
الإعتقاداتٍ القَلبتِه بواسطه الحرُوفٍ وَالكلماتٍ والجمَلاتء وهَذًا المَعنَى هُوَ المُتَداوَل المُتَفاهَم مِنَ المَادّه؛(11) 


معناى اصلى ماده [كتب] درج و ثبت منويات» در خارج با وسيله اى مناسب است؟ مانند ثبت علوم دعاوى. تعهدات و 
اعتقادات قلبى توسط حروفء كلمات و جملات. اين معنا از اين مادّه» متفاهم و رايج است. 


در لسان العرب افلةاست: 

الصّحِيفَه: الى يُكتّبُ فيهاء وَ المع صَححَائْفُ و صُحَسٌ و صُحْفٌ؛(0 

صحيفه: جيزى است كه در آن نوشته مى شود و جمع آن صَحَائقء صحف و صُحْفٌ مى باشد. 
راغب نيز مى كويد: 


القبفكه السخوط وق الشري كقيمفه الويةة والفحقة: 


."١ :٠١ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم‎ .-١ 
."7© ؟- . لسان العرب 4: 188؛ المصباح المنير (فيومى) ؟:‎ 


ص: هلا 
الى يُكتّبُ فيها؛(1) 
صحيفه ديز كسترذه اع فاثتك يهنا صورنت اسث و جيزع انث كديو ر أن تواكدعى شود 


بنابراين» به لحاظ معناى لغوىء در قرآن و روايات به جيزى كه اعمال و كردار انسان در آن درج مى شود «كتاب) و «صحيفه) 


كفقه شدذة اسث: 

طريحى مى نويسد: 

وَالمّحُْفُ بضَعتِين ً حجان الأعمال؛(؟) 
صحف (با دو ضمه) : نامه هاى أعمال است. 
خداى متعال مى فرمايد: 


( وَكَلّ إنسَانٍ ألرَمْناُ طَآئْرَهُ فى عُنْقِهِ وَتحْرِجٍ لَه يوم الْقَيامَهِ كتَابً يَلْقَاهُمَنشّورًا * اثْرَأ كناك كَفَّى بنَفْسِك الْيومَ عَلِيِك يديا ) 


و كارنامه هر انسانى را به كردن او بسته ايم و روز قيامت براى او نامه اى كه آن را كشاده مى بيند» بيرون مى آوريم ‏ نامه 


اين آيهء بيرامون نامه اعمال است و [ طَأئْرَهٌ 1 در تفاسير كارهائى دانسته شده كه شخص انجام داده استء اين كارها طوق 
ردانق هن شوناو دراه ارستك ,201 
جرا نامه اعمال را طائر كويند؟ 


براى استعمالٍ وازه «طائر» در نامه اعمال وجوهى كفته اند: 


-١‏ . مفردات الفاظ القرآن١:‏ عل/ا؟. 

؟-. مجمع البحرين 3: /لا. 

"- . سوره اسراء )١09(‏ آيات 017 -15. 

*- . شايانٍ يادآورى است كه در برخى روايات «طائر) در اين آيه شريفه به ولايت معصومين عليهم السلام تأويل كرديده است 
كه اين معنا با كاربرد رايج آن منافاتى ندارد؛ نككاه كنيد به كمال الدين (صدوق) 8". 


/١ ص:‎ 


3 اعمال انان كه دو دتنا از اوضادواض شؤد كووا .به يزواز قوع 'آبدة وير املاتكه اى كه اعمال عت و شه اسان وام 


؟. بعضى - به مناسبت - اشاره كرده اند كه كارهاى نيكك و بد آدميان در روز قيامت به برواز درمى آيد و به كردنش آويخته 


مى شود.(5) 


سر به او داده مى شود. ازاين جهت,. به روز قيامت» روز تطاير كب (يرواز نامه هاى اعمال) كفته اند.() 


؟. كارهاى خير و شرّ انسان به يرندكانى تشبيه شده است كه مردم از جكونكى حركت آنها به راست و جب فال نيكك و بد 


مى زدند.0) 


انه 


از آيات ديكر به دست مى آيد كه نامه عمل» وجود خارجى دارد و نامه ه ركسى را متناسب با شايستكى اش به او مى دهند به 
كوثه اق كل ثافة 'بعقص را بست راسكدى بعضى اذيكر رابة دست جيشان من دعند و كروهي آن را از يشت سير ياست 


مر مه له 
- 


[ فَأما مَنْ أوتى كتَابَهُبَمِينهِ فقول هَاوْمٌ اْرَؤُوا كتابية ] +( 

اما كسى كه كارنامه اش را به دست راستش دهند [با خوش حالى] مى كويد: [اين كتاب من است!] بياييد و كتابم را بخوانيد. 
[ وَأْمَا مَنْ أوتى كتَابَهُ بسِمَالِهِ فَبقُولٌ با لَتنى لَمْ أُوتٌ كتابية 1 ؛(2) 

واما كسى كه كارنامه اش به دست جيش داده شودء مى كويد: اى كاشء كتابم به من داده نمى شد! 

[ فَأْمًا مَنْ أوتى كَابَهُ يَمينهِ * قَتدوْفٌ يك اسَبٌُ حِصَارًا يَيدِيرًا * وَيَنْقَّبٌ إِلَى أَهْلِهِ مت رُورًا * وَأْمَا مَنْ أوتى كَابَهُ وَرَاء طَهْرِِ * 


فَسَؤْفٌ يَدُعُو تُُورًا * وَيَصْلّى سَعِيرًا ] ؛(/00 


اك مفرذات الفاظ القرآن 3: قكه به اين معنا اشاره اي كوتاه كرده اسك 


؟- . كشف الأسرار (ميبدى) 8: 818 به نقل از سدّى. 


. مواهب عليه .5٠١ :١‏ 
. مجمع البيان2 : 201١ 25١‏ . 
. سوره الحاقه (294) آيه 19. 
. سوره الحاقه (29) آيه 10. 


. سوره انشقاق (68) آيات 07 .١7‏ 


/١ ص:‎ 


اما كسى كه كارنامه اش رابه دست راستش دهند * به زودى [و] آسانى حسابرسى شود * و شادمان به سوى كسانش 
بازكردد * واما كسى كه كارنامه اش از يشت سرش به او داده شود * به زودى واويلا سر دهد * و در شعله [سوزان] تش 


درايد. 


[ وَوْضِمَ الكتَابُ قترَى الْمَجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه وَيَقولَونَ با وَيْكَتَنَا مَا لِهَذَا الْكتَاب لابَعَادِرٌ صَغِيره ولا كبيره إلا أخضَامًا وَوَجَدُوا 
تايلا حَاضِرًا وَلايَظلم رَبك أعدًا 1 ؛(1) 


و كارنامه [عمل شما در ميان] نهاده مى شود آن كاه مجرمان رااز آنجه در آن است بيمناكك مى بينى» و مى كويند: 


«واى بر ماء اين جه نامه اى است كه هيج [كار] كوجكك و بزركى را فرو نككذازد. جز اينكه همه را به حساب آورد!» و آنجه را 


انجام داده اند حاضر يابند» و يرورد كار تو به هيج كس ستم روا نمى دارد. 


5 أيه‎ )١18( سوره كهف‎ .- ١ 


ص: "م 

ف ا 02 زه اس به سر ده 00 
[ يَوْمَ نَدْعُو كل اناس بِإِمَامِهِمْ فْمَنْ اوتى كتَابَهُ سَمِينِهِ فاؤْلئِك يَعْرَؤونَ كتَابَهُمْ وَلايُظلْمُونَ فتيلا ) ؛“(1) 
[ياد كن] روزى را كه هر كروهى را با ييشوايشان فرا مى خوانيم. 


يس هركس كارنامه اش را به دست راستش ش دهندء آنان كارنامه شان را مى خوانند و به اندازه رشته هسته خرمايى به آنها ستم 


در آيات مربوط به نامه اعمال» هيج نوع يبجيد كى وجود ندارد وبه روشنى بيان شده است كه در قيامت جنين برنامه اى به 
اجر قوس ايش ادق باك نش ا عاد كد قو 


0 


له 


فحت فيه مخ رُوحى 1 (9) نيست كه بايد تونجيه شوذ. 
روايات 
اشاره 


واباظ ا اباكدذو ]بم مها عسيافد: 


روايت اول 
ذو كتير لهذا 3ك ١‏ نسَانٍ ألْرَمْنَاةُ طَائرَةٌ فى عُنّقِهِ 1 امام باقر (عليه السلام) مى فرمايد: 
َيرُةُ و شَّرهُ مَعهُ ححيثُ كانه لايَستطِيعٌ فِراقَهُ حَتّى بُعطى كتابَ يَومَ القيامّه بما عَمِلَ؛(؟) 


خير و شد انسان (هر جا كه شخص باشد) با اوستء نمى تواند آن رااز خود جدا سازد تا اينكه روز قيامت يرونده عملش را به 


او دهند. 
عورا العطى كنانة) نافد عملشن أراانه أو هعد كد قر اباكدوروابانت قراواقى اده اسك بحاي ادححقق جارس قاب 


./ ايه‎ )١7( سوره اسراء‎ .-١ 
؟-. سوره فجر (64) آيه به‎ 
.78 آيه‎ )١8( سوره حجر‎ . -“ 


5- . تفسير قمى 7: /١١؛‏ تفسير برهان "”: 1م مكار الات اداه ”7 حديث .١‏ 


ص: 7/ 

روايت دوم 

امام باقر (عليه السلام) فرمود: 

تست تَشْهَدُ الْجوَارحٌ عَلَى مُؤْمِن إِنّما تَْهَدُ عَلَى مَنْ حَقّتْ عله كلِمه الْعَذَابِ فَأمًا الْمُؤِْنُ قبغطى كابَهُ ينه قَالَ لله عزّوَجل: ( 


فَمَنْ أوتى كتابَُ بيَمينه فأولتيك يَقْرَؤْنَ كتابَهُمْ وَ لابُظلَمُونَ قتيلا 1 (1) . (5) 


اعضا و جوارح. عليه مؤمن شهادت نمى دهندء بلكه عليه كسى كه عذاب بر او مسلم شده باشد كواهى خواهند داد» اما نامه 
عمل مؤمن را به دست راستش مى دهند» واين سخن خداست كه مى فرمايد: (يس هركس كارنامه اش را به دست راستش 


دهندء آنان كارنامه خود را مى خوانند و به قدر نخكك هسته خرمايى به آنها ستم نمى شودا. 


روايت سوم 


حديثى مفصّل درباره زن هايى كه در قيامت مبعوث مى شوند» نقل شده است. آنان قبل از آنكه يرونده اعمالشان را دريافت 
كنند» در جريان مسائلى قرار مى كيرند؛ حالٍ دو كروه از زنان دراين حديث به تفصيل بيان شده است. شاهدٍ مطلبء اين 


ثم تُعطيان كتابَهُما بأئُمانهما قُتجدان حسّناتهما كلها مكو به؛() 
سيس كتاب آن دو زن به دست راستشان داده مى شود» يس همه حسنات (و كارهاى نيكشان) را در آن مكتوب (نوشته شده) 
مى يابند. 


دراين روايت نيز جون روايات ييشين سخن از نامه عمل خارجى مى باشد كه به دست صاحب آن داده مى شود. 


./ ايه‎ )١17( سوره اسراء‎ .-١ 
اح كاقى ةبر تون النقليه ةا بدارالاترار ععسيق‎ 
تفسيرمنسوب به امام عسكرى عليه السلام :21/2 حديث /1/ا؛ بحارالأنوار!: 117" وجلد1::7١٠ء باكمى تفاوت.‎ . -* 


ص: 5م 
روايت جهارم 
در كتاب شريف كافى ضمن حديثى از امام باقر (عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: 


ما الْمؤْمِنٌ قُعطى كتابَهٌ ييمينهِ قَالَ الله عَرَوَحل: ... ( فَمَنْ أوتى - كتَابَهُ ييمينه فأؤلّتك يَفْرَُونَ كتَابهة وَلايَظْلَمُونَ فتيلا 1 (1) . 
10 


كتاب مؤمن» به دست راستش داده مى شود. خداى بؤر كفم افرمايد: «آنان كه كتابشان به دست راستشان داده شودء كتابشان 


روايت ينجم 
از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه مى فرمايد: 


إنَّ الله تارك و تعالى إذا أراد أن يُحاسب المُوْمنَ» أعطاةٌ كتابَهُ ييمينه و حاسّربهُ فيما بَبنَهُ و ينه فَيقُولَ: تبدىء فَعَلْتَ كذا و كذا 


و عَمِلْتَ كذا و كذا؟ قَِقُولٌ: نَعم» يا رَبّ» قد فَعلتٌ ذَلكك. قيقُولٌ: قد عَفْرنّها لكك و أبدَلْتُها حسنات! 


فقول الثاس» شيحاة اللا أما كان لهذا القن فقن وابحد | وهر كول القا 12 وخر : [ فأنا عن أوق كانه نه 4ه قشف بقاضت 
حِسَايًا يَسِيرًا * وَ يَنقَلِبُ إلى أَهْلهِ مَسْرُورًا 1 () 


قُلتٌ: أىٌّ أهل؟ قالَ: أهله فى الدنيا هم أهله فى الجنّهء إن كانوا مؤمنين. 
قالَ: و إذا أراد بعبد شرا بُحاسبه على رؤوس النّاس و بَكَتَهُ و أعطاه كتاته بشماله» وهو قول الله عزوجل: 
-١‏ . سوره اسراء 7 ايه /. 


؟- . كافى 7: 487 تفسير صافى *: 819؛ بحارالأنوار 28: 4٠‏ حديث .”٠‏ 


-٠“‏ . سوره انشقاق (ع8) آيه /ا4. 


ص: 6 


31 أتَا من او دكابة ورا ظهره »* فصؤف تذغوأ قو » وتضاك ترعيدا * إنه كآن فى أغلد تهدورًا 1 33 فلت أى اهل ؟قال: 
اغله فى الدثيا. 


للفقرله ( ]عرق أن دم بحري ا كافال: 


را بين خود واو رسيدكى مى كند و مى يرسد: بنده من» فلان كار و فلان عمل را انجام دادى؟ وى ياسخ مى دهد: آرىء اى 


مردم [با شكفتى] مى كويند: سبحان الله! آيا براى اين بنده يكك كناه هم نبود؟! و اين است سخن خداى بزركك كه مى فرمايد: 


(أها كسى كةاثافة' اشن به شك راستفن داده شود به حسات :او آساة سيد كى فى وه و شادهان شري اغلقن باز من كردد): 


او در بهشت اس 


[سيس امام (عليه السلام)] فرمود: و جنانجه خدا بر بنده اى شرٌ (و بدى) را اراده كند در حضور مردم به حسابش رسيدكى مى 
كتك.و رده مى كيرد واير او خيره عى شوة و كتاشن رابه:دشق حيشن مى ذهدة وابق اسك همان سكن خداى ير ركك كه من 
فرمايد: #و اما آن. كس كه كتابش از يشت سرش ذاده شودء هلاكت را خواستار شود و شعله هائ اتش او را فراكيردء جاو 


در ميان خاندانش خوش 


.1"053١ سوره انشقاق (88) آيه‎ .-١ 
الى سوره انشقاق رع ابه لك‎ 


#د, كناب الزهد (اثر حسين بخ سعيد) +459 تفسير برهان 18 8ع 4 وخارالأزوار بدع##ا سحدديت /1, 


ص: 82 

كذران بود [و به مسائل دين وامر و نهى خدا اهميتى نمى داد]. [راوى مى كويد] يرسيدم: كدام اهل؟ امام (عليه السلام) 
فرمود: اهل او در دنيا. 

يرسيدم: [معتاع] ايخ سكن نهدا [اجحست] كهيهى فرهابة ذاو كمان هى كرة ه ركز بال كفت تمى كددةا امام (عليه السلام) 
فرمود: [يعنى] كمان مى كرد كه هركز [زنده نمى شود و در جهان وايسين] باز نمى كردد. 

روايت ششم 


إذا كانّ يَومَ القيامه دقع إلى الإنسانٍ كتابة» َم قبلَ لَه: إقرأء قلت فيعرِفُ ما فيه؟ فقا إن لله مذَكرُه قما من لَحظّه و لا كلمه و 
لاتقل قََدَمِ و لا شّىء فَعَلَهُ إلا ذكرَه كأنَهُ فَعلَهُ تلك السّاعَه للك قالُوا: ( يَاوَيْكتنَامَا لهذا الْكتَاب لايَادِرٌ ص خِيرَه وَلاكبيره إلا 
أخصَامًا ) 00 . () 

آن كاه كه قيامت فرا رسد» كتاب هر انسانى به او داده شود» سيس به او كويند: بخوان [كتابت را]! [خالد بن نجيح مى كويد] 
برسيدم: آنجه را در آن هست مى شناسد؟ امام (عليه السلام) فرمود: خدا به يادش مى آورد! همه لحظه ها و سخنان و كام 
هايى را كه برداشته و كارهايى را كه كرده جنان به خاطر مى آورد كه كُويا همان ساعت انجام داده است! از اين روست كه 


مى كويند: «واى بر ما ازاين كتاب! هيج كوجكك و بزركى را فرو نككذاشته جز اينكه شمرده است). 
تعبير (ذُقَعَ إلى الإنسانٍ كتابةُ) نيز» حاكى از غيريت و دوئيت نامه عمل با نفس انسان است. 
روايت هفتم 


از رسول الله (صلى الله عليه و آله) روايت شده كه فرمود: 


.89 سوره كهف (18) آيه‎ .-١ 
1 7ت تفسير عياش 31 عبرلاو 07 ؟ تووالئقلة 4# /9؟ و بحارالأنوار/1 ها“ حديث‎ 


ص: /ا/ 

حبّى وَ حب أهل بَتتى نَافْعْ فى سر بِعه مَوَاطِنَ أهْوَالْهُنَ عَظِيمه: عِنْدَ الْوََاه وَ فى الْمَِر وَعِنْدَ امور وَ عِنْدَ الكتَاب وَ عِنْدَ الْحِسَابِ وَ 
عِنْدَ الْمِيرَانِ وَ عِنْدَ الصّرَاط؛(١)‏ 

دوستى من و دوستى اهل بيتم در هفت جا كه بسيار هول انكيزند سودمند است: 

هنكام وفات» در قبر» زمان نشور (و برخاستن از كورها) . نزد كتاب» حسابء ميزان و صراط. 

وعدك يساق اققاي سق عارص انعا و قترية آن يلفس برا دازف 

روايت هشتم 

على بن ابراهيم قمى از حضرت رضا (عليه السلام) روايت كرده كه فرمود: 


إذا كان يَومُ القاهه اوقلت القؤمة يك تقى الاتفاك فكوة شي الذق فى يحنافة مخرض عليه عمل تناه ف متصفة تأزل نا 
يرَى سَِيَاتهُ فيتَعيَرَ بذلكك لونه و تَوْعَسُ فرائِصّة و تَفرّحُ نفسه. ثم يرَى حسناته فتَفَرٌ عَبْنَه و تَسَرٌ نفسه ويَفرَحُ ثم يَنْظرٌ إلى ما أعطاه 
الله تعالى مِنّ الثواب فَيَسْتَلٌ قرحه. 


سدس 


م يقول الله تعالى للمّلائكه: الخملوا الصف التى فيها الأعمال التى لم يَعْمَلُوها. قال: فَبفْرَؤُوئّها فيقولون: و عرّتكك إنّك لَنَعْلّمُ أنا 
لم نَعْمَل منها شيئاء فيقول: صَدَقتُم و لكنّكم نَوَيتَمُوها ة فكتبناها لكم! ثم يُثابونَ عليها؛(؟) 


ذن فياه هومن :دن يشكاه الو دكاء واه من شود تاخوه باساب :او .وسيد كن كله بس عملشن بهاو غرضيه ى شود آن 
كاذ يه تاه غعملكن فى تكرة) يسن اول جيزى كه فى تكرد كتاهاشن من اشن كه با ديدن انها ردك جهرة اشن تغيير فى كلد 


بندهاى بدنش مى لرزد و ناله اش بلند مى شود. 


.-١‏ خصال شيخ صدوق ؟: "2٠‏ كفايه الأثر: 4١٠؛‏ بحارالأنوار /: 758: حديث ؟. 


1-. نفسير قمى 7: 478 تفسير برهان *7 881؛ بحارالأنوار/ا: 188 و جلد /2: .7١©‏ 


ص: /8/ 


أن كاه يكى شاك رام يقد كدير ائر اث عسنسكن زوش مى اوه وسدرور وشادماو ىن كردهو؛ سس بها ناداش هافق 
خداى متعال نظر مى كندء شادمانى اش افزون مى شود. 


يس از آن» خداى بلند مرتبه به فرشتكان فرمان مى دهد: بياوريد صحيفه هاى اعمالى را كه انجام نداده اند. حضرت فرمود: 
مؤمنين آن صحائف را مى خوانند و مى كويند: به عزتت قسمء كه تو مى دانى ما هيج عملى از اين اعمال را انجام نداده ايم. 
خدا مى فرمايد: راست مى كوييد» و لكن شما نيتٍ اين اعمال را داشتيد و ما آنها را برايتان نوشتيم. آن كاه ياداش آن اعمال 


را دريافت مى دارند. 


عبارت «اخملوا الصَّحْفَ) صحيفه هاى اعمال را بياوريد» ظهور بلكه صراحت در دوئيت و غيريت نامه عمل» با نفس انسان دارد 


وحاكى از وجود خارجى نامه عمل است. 

روايت نهم 

امام على (عليه السلام) خطاب به مردى كه سخنان بيهوده مى كفت» فرمود: 

َا هذا نك تُمْلِى عَلَى حافظيك كتابا إلَى رَبك فَتَكلغ بمَا يَغْنيك وَ دع مَا لايغنيكك؛(1) 


اى مردء بدان كه تو نامه اى را براى يرورد كارت توسط دو فرشته نككهبان» املا مى كنى» يس به آنجه تو را نفع دهد سخن بكو 


واسحكن بيهوذه زا واكذار. 

روايت دهم 

ابو بصير كويد كه امام صادق (عليه السلام) مى فرمود: 

مَنْ عَمِلَ سيئّه أجل فيا سَِع سَاعَاتٍ مِنَ النَّارِ قن قَالَ أسْتغفرٌاللَه الى لا إل إل هوَ الح الْمَيُومُ لات مات لَمْ نُكت عَلَيه؛501) 


.91/8 : 88 امالى صدوق: *8؛ مَن لايحضره الفقيه ©: 42" ؛ بحارالأنوار‎ . -١ 


اف كاف + 680 ؛ وساقل الشبعه 1 8ع ا بحارالأنوان 8 


ص: 4/ 


مرك كناس حكن قره ففة ساعكة از ويه أو ميلة داه عى شوم اكرقريه كرد وسهيان واه كتنه إن الذي لا إل له إلا 
هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ» كفت. در نامه او نوشته نمى شود. 


روايت يازدهم 

واس اكلم مق لظيسو الناورايع هده ترمو 

صَاحِبٌ الْيمِين أمِيرٌ عَلَّى صَاحِب الشَّمَالِء فَإِدًا عَمِلَ الْعَبِدُ سين قَالَ صَاحِبٌُ الْيمِين لِصَاحب الشّمَالِ: 
لاتعجلٌ وَأَنْظِْهُ سَبِع سَاعَاتٍ! َإِنْ مَضَّتْ سَبْعَ سَاعَاتٍ وَلَمْ يَسْتَغْفوه قَالَ: اكتّتْ قَمَا أقَلّ حياءَ هَذًا العهِد؛11) 


فرشته دست راث كرهائده فرشعه 'دسث حب اشع هر كاه ند كناه كرى فرشهه دسث راسث به فرشعه وسث حجن كريد: 


شتاب مكو هيث ساعة مهلت .ددا ا كر هقفت ساعة سيرى شل و قويه نكرقه كويد بو يس! اين بنده» بس بى حياست. 
اكر بنا بود نامه عمل» همان صفحه نفس باشدء تأخير در ثبت كناه» معنا نداشت؛ زيرا به محض ارتكاب كناه» خواه ناخواه در 
فسن اثر هن كذاره: 


ملاصدرا در اين باره مى نكارد: 


فاعلّم أنَّ لكل عَمَل مِنّ الأعمال الدَدَنِه تأثيراً : فقس .. لكل عَمَلٍ مِنَ الأعمالٍ اله درا معَيئاً من التأثير فى إظلام جَوهرٍ 
النّفس و تكثيفها و تكديرها؛(7) 


4 2 


بدان كه هر عمل بدنى تأثيرى در نفس دارد... هر كار نايسندء تأثير معينى در تاريكى, آلود كى و تي ركى كوهر نفس دارد. 


.587 :2/ بحارالأنوار‎ 417١ :١2 مجموعه ورام (تنبيه الخواطر) ؟: 184 ؛ وسائل الشيعه‎ .-١ 


7؟- . اسفار اربعه4ة : *0:؛ اسرار الآيات: 71. 


ص: 9 


ابراين:روشن سس قود افزوة بر انلكه عمل : دن نفس ارس “كذاردة تيد دو حاق دا اق تفن كه ثامه عمل ياشد ثبت مين 


كردد. 


مؤيد اين مطلب حديثى است كه حفُصء از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: 


كاي فون ذف ذا إلا أجل لله عَرَوَجَلَّ سَبِعَ سَاعَاتٍ مِنَ اللَّهَارِ َِنْ هُوَ نَابَ» لَمْ يُكتَبْ عَلَيِهِ شَىْءٌ وَ إِنْ هُوَ لَمْ يَفْعَلَ كب الله 
اه عَبَادٌ لْمِضريٌ فَفَالَ له: بَعَنَا أنَك قُلْتَ: مَا مِنْ يذْنبُ ذَناً إلا أجَلَه أجَلَهُ لله عَرَّوَجَلَّ سَيِعَ سَاعَاتٍ مِنَ النّهَارا 


َقَالَ: لس هَكذًا قلت وَلَكِنّى قَلْتُّ مَا من مُؤْمِن» وَكَذَّلِك كان قَوْلى؛(1) 


عرمؤمى كتاهى 'مرتكن شوو خداى تعالى هفت شاغت اذ زوز يداو مهلث من دهد: ا كر توي 'كرده:ون ثامه او جيرى لوشته 


تعن شؤد و كرئة كتاهى دن ثافة اش لوكتته شوف. 


عتّاد بصرى نزد امام (عليه السلام) آمد و كفت: شنيده ام كه فرموده ايد: هر كس كناهى مرتكب شودء خداى تعالى هفت 


ساعت از روز به او مهلت مى دهد! 
امام (عليه السلام) فرمود: جنين نككفته ام؛ بلكه كفته ام: هر مؤمنى. 


دراين روايتء. بين ثبت كناه در نامه عمل مؤمن و غير مؤمن فرق كذاشته شده است, حال آنكه از لحاظ اثر كذارى عمل در 
نفس» ظاهراً جئين فرقى وجود ندارد؛ جنانجه ملاصدراء در عبارتى كه از ايشان نقل شد (أنَّ لكل عَمَل مِنّ الأعمال الِْدَنيه 


مرا فى اللفس) ينين فرقى قائل نشدواست: 
يس بايد يذيرفت كه اعمال وراى وجود انسان و نفس او در نامه عملء ثبت و بايكانى مى كردد. 
روايت دوازدهم 


امام صادق (عليه السلام) فرمود: 


3:2 كافى 8929© + وسائل الشيعه 22:12 ؛ بخارالأتوار‎ .-١ 


51١ ص:‎ 


و2 


كل أمّهِ يُحاسِبّها إمامٌ زمانهاء و يَعرف الأئمّه أولياءَهُم و أعداءَهّم بسيماهّم وهُوَ قولهُ تعالى: [ وَ عَلى الأغرافٍ رجال ) (1) وَ هُمُ 
الأئمّه [ يَعْرِفُونَ كلا بيماهُم ) (1) فَيَعطونَ أولياءَهُم كتابَهُم يَمِينِهم فَيِمُوُونَ إلى الجَنّه بلا جساب ويُعطونٌ أعداءَهُم كتابَهُم 
بشمالهم فَيْمْوُونَ إِلَى انار بلا جساب. 

فإذا نَظر أُولياؤهُم فى كتابهم يقولون لإخوانهم: 

( هاومٌ اقْرَوَا كتاييه * إِنَى ظَنَنْتٌ أنّى مُلاق حسايبه * فَهُوَ فى عيمّه راضيه 1 (* . (8) 

امام زمان هر امتى» حسابرس آن امت است. امامان بيروان و دشمنان خود را از جهره هاشان مى شناسند واين سخن خداست 
كه مى فرمايد: «و بر اعراف» مردانى هستند» و ايشان ائمه اند «كه هريكك [از آن دو دسته] را از سيمايشان مى شناسند) يس نامه 


دوستان را به دست راست شان مى دهند و ايشان بدون حساب وارد بهشت مى شوند و نامه دشمنان را به دست جب شان مى 


دهند وايشان بدون حساب وارد دوزخ مى كردند. 
يس عون دوستاتشان در ثامه خود نظر كتنل به برادران خود. كويدد: 


به سر خواهد برد. 

روايت سيزدهم 

ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) فرمود: خداى تعالى در قيامت نسبت به بنده مؤمن مى فرمايد: 

يا جبرئيل» إنطلق بعَبدى فَأرِهٍ كرامتى! فَيَحْرّحٌ من عند الله قد أَخَدَ كتابة سَمِينه فَردحُو به مَدَّ الب رء فَيِبسط ص حِيقَتهُ للمؤمنين 


والمُؤمنات, وَهْوَ 


0 سوره اعراف (0) ايه‎ .-١ 
؟- . همان.‎ 
.3١ 1١9 سوره حاقه (29) آيات‎ . 9 


؟-. تفسير قمى : 4741 تفسير برهان 8: //ا9 ؛ كنزالدقائق ذ: هة ؛ بحارالأنوار م : ومام. 


ص: كن 
| هاوْمُ اقَرَوًا كتابيه 0 ا 2 ظَكَنْتٌ ني ماق حسابيّه * فَهُوَ فى عيشّه راضيّه 1 (1) . (7) 


اى جبرئيل» بنده ام را ببر و كرامتم را به او نشان ده! يس از محضر خدا بيرون مى آيد درحالى كه نامه اش را به دست راست 
كرفته استء يس زمين به اندازه ديد جشمء مى كستردء آنككاه نامه عملش براى مردان و زنان مؤمن كشوده و يهن مى شود و 
اين همان است كه مى كويد: 


برد. 


تعبير انها ضَ حِيفْتّةُ) (نامه عملش كشوده و يهن شود) فقط با تحقق خارجى نامه عمل سا زكار است؛ زيرا يهن شدن صفحه 
نفس براى ديكران» تصور درستى ندارد» مكر اينكه دست به توجيه برده شودء ليكن با وجود ادله متعدد بر تحقق خارجى نامه 
عملء نيازى به توجيه كه دليلى بر آن نداريم نيست. 


جنانجه اين تعبير كه [ هاؤّمُ افوا كتابيه ‏ (بياييد كتابم را بخوانيد) صراحت در تحقق خارجى نامه عمل دارد؛ زيرا دعوت به 


خواندن صفحه نفس جز به تكلف معناى معقولى ندارد. 
روايت جهاردهم 

امام صادق (عليه السلام) فرمود: 

إِذَا كير الْعَبِدٌ مِنَ الاسْتِعْمَار رفت صَحِيفَتُهُ وَ هئ كداذلا؛ 0 
هر كاه بنده» زياد استغفار كند» نامه اش درخشان بالا رود. 
.-١‏ سوره حاقه (29) آيات .5١ 1١9‏ 


؟- . اختصاص (شيخ مفيد) : 9" ؛ تفسير برهان 3: /ا/ا؛ بحارالأنوار 8: ١١؟.‏ 
*- كافى 7: 205 ؛ وسائل الشيعه/: 10/8 ؛ عدهالداعى: 780 ؛ بحارالأنوار 90 : 188. 


ص: إوكن 
روايت بانزدهم 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


هو 


يْتَى بالُْؤْمِنٍ اذب يؤع الام حتّى بوقفَ بن بدي الله وجل تبون هو الى على حشاهة؛ وف على سَ يكَاتَهِ شَيئاً شَيئا 
َ حر يلت حاتي يرم كارن ضاق كارا مود أغرف يا رَبٌ (قَالَ: حَتَّى يُوقِفَهُ عَلَى سَيكَاتِهِ كلها كلّ ذلك بَقُولَ: أغرف) 
قو ُ: متها عَلَيِك فِى الدَّيا وَأَعْفِرَهَا لَك اليم أبِدنُوهَا لعَِِى حَسَناتٍ. 


َالَ: قم صَحِيفتُهُ لِلنّاسء فَيقَولونَ: سُبِحَانَ الله أ مَا كانت لِهَذًا الْعَِدِ سين وَاحِدَه؟! وَهُوَ قَوْلَ اله عَرَوَجَلَ: 
( اوليك يدل الله سَيئاتهم خشنات 831 . 40 


مومه كيد كار وا روز شامت به ييشكاه يرورد كار مى آورندء او خود عهده دار حساب مؤمن مى شود؛ بر يكايكك اعمال زشت 


او را واقف مى كند كه در فلان روز وفلان ساعت جنين كردى! مى كويد: 

مى دانم خدايا (تا اينكه تمام كناهانش را ذكر مى نمايد و او اعتراف مى كند) خداوند مى فرمايد: 

در دنيا اين كناهان را بر تو يوشاندم و امروز آنها را مى بخشمء كناهان اين بنده ما را تبديل به ثواب كنيد. 
نامه عملش را در معرض ديد مردم برافرازند» آنان با شكفتى مى كويند: 

سبحان الله! آيا اين شخص يكك كناه هم نداشته است؟! او اين همان سخن خدا است كه مى فرمايد: 


«بدى هايشان را به نيكى ها تبديل مى كندا. 


.7١ سوره فرقان (10) آيه‎ .-١ 
.8/1/ :7 بحارالأنوار‎ 417١ :١ محاسن‎ 4١8٠ :6 تفسير برهان‎ . - 


ص: ع4 
روايت شانزدهم 
ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) مى فرمايد: 


بُؤْتَى بأع ب يَوْمَ الْقَِامَه يُوقَفُ بَينَ يدي الله وٌَدْقَعْ إلَِهِ كتَابه فَلايرى حمس مَاتِه! فَيقُول: إِلَهى لَيِسَ هذا كتابى» فَإنّى لا أرَى فيهًا 


معان 14 إن ريك افد ا ولد ذَهَبَ عَمَلسكك بِاغْتِتِاب الا س! ثم يُؤْتَى بِآخَرَ وَ يُدْهعٌ إلههِ كتابهُء قَرَى فيها طاعاتٍ كثيره 


َيقُولٌ: إِلّهِى مَا هَذَا كتابى! فَإِنَى ما عَمِلْتٌ هَذِهِ الطاعَاتِ. 
بَقَالُ: لأنَّ قلاناً اغْتابكك» قَدُفِعَتْ حَسَائَهُ إتيك؛10) 


روز قياصت قزدى رامى أووقد وااو ردن برابر خداوتد تكاء هن وارقكو ثامه عتطلكن رانيه اومن :دفتد: او بهنتات خيوة راذر 


آن نمى بيند» مى كويد: 

خدايا اين نامه عمل من نيست؛ زيرا من طاعات خود را در آن نمى بينم! 

به او كفته مى شود: يرورد كار تو به اشتباه نمى افتد و جيزى را فراموش نمى كندء عمل تو به خاطر غيبت از مردم از بين رفت. 
ميس د يكرق را فى أوويداوثامه عملشن زانه او هن معتدو سن اخطاعت عاق قراواق فى ينك فى كونن: 

خدايا اين نامه عمل من نيست! من اين طاعت ها را نداشته ام! 

به او مى كويند: جون فلان شخصء غيبت تو را كرد» حسناتش به تو داده شد. 


با توجه به آنجه كذشتء مى توان كفت: عناوين فوق كه در روايات متعدد آمده استء هر يكك به نحوى ظهور بلكه صراحت 


در غيريت و دوئيت نامه عمل با لوح نفس دارد و بيانكر تحقق خارجى نامه عمل است. 


بارى» آنجه در قرآن و احاديث از آن سخن به ميان آمده استء باز شدن يرونده يكايكك افراد در روز قيامت است. 


.104 1/7 بحارالأنوار‎ 417١ :4 جامع الأخبار: /151؛ مستدرك الوسائل‎ . -١ 


ص: لمكن 


ظاهر اين تعابير از وجود يرونده واقعى (كه وجود خارجى دارد و به وسيله فرشتكان «كرام الكاتبين» نكارش مى يابد) خبر مى 
دهد كه دليلى براى توجيه اين ظواهر نداريم و هيج مشكل عقلى در يذيرش اين مطلب وجود ندارد. 


اشاره 

كرجه ملا-كِ درستى يكك مطلبء بيان دليل» سند متقن و دلاللت آيات و روايات است نه كفتار غير معصوم, ليكن كلام 
بزركان مى تواند مؤيد مطلب باشد. 

شيخ صدوق 

شيخ صدوقء تحت عنوان «الاعتقاد فيما يكتب على العبد) مى نككارد: 


إِعتِقادّنا فى ذلك انه ما مِن عَبِدٍ إلا وَ لَهُ لكان مُوكلانٍ به يَكتانٍ عَلَيهِ جَمِيمَ أعمَالِه؛ وَ مَن هَمَ بحَمَّدمّه و لَم يَعمَلهَا كتتِ لَه 
حَسَئّه إن عَمِلَهَا كت لَه عَشْرٌ حسنات؛ وَ إن هَمَّ بسيئه لم تُكتب عَلْيهِ حَتّى يَعمَلهاء فَإن عَمِلّها كيب عَلَّيهِ سَينَه واحدّه؛ وَ المَلْكانٍ 
يَكتبانِ عَلَى العَبدِ كل شَّىء حَّى النّفخْ فى الرّماد؛“(1) 


اعتقاد ما در باب نوشتن اعمال اين است كه هيج بنده اى نيست مكر آنكه دو مَلَكك موكل اند كه تمام اعمالش را بنويسند. 
يس هركس قصد عمل خيرى كند يكك حسنه برايش نوشته شود واكر به انجام رساند» ده حسنه مكتوب كردد؛ واكر قصد 
بدى نمايد بر او نوشته نمى شود تا آن عمل از او سرزند» و جون مرتكب شودء همان يكى براو نوشته كردد؛ و آن دو ملكك» 


هر جيزى حتى دميدن در خاكستر را بر بنده مى نويسند. 

ايشان بدون توجيه اعتقاد خود به نامه عمل را مطابق ظواهر وحيانى بيان مى دارد. 
شيخ طوسى 

شيخ طوسىء در تفسير تبيان مى كويد: 


. 5/ :١ اعتقادات الإماميه و تصحيح الاعتقاد‎ . -١ 


ص: 4 


وَالفضيفت جَمءٌ ص ححينّه وَهِن الفحيفه الى فيها أعمال الخلق يتن طاغه و معضديه:. قتدش: عله قتف كل انسان عَلَى ما 


مخيفه كه دعقن شق راشد مكتوى ابت كاطاعت و معصيت يند كان دو آن قث من باشدد سن برا الببان كشورده فى 


قود كا بإذاتحه سن امك است | كاهى بابك 
در جايى ديكر مى كويد: 


جَعَلَ الله تعالى إعطاءً الكتاب ياليمين من عَلامّه الرّضا والخلااصء وأنَّ مَن أعطى كتابهُ باليمين تمكنّ من قَراءتِه وَ َكل لَه 
ذلكةه :و كان فحواة أن من أعطى كتاتة بثماله أو وراء ظهرة فَإِلْه لاتقد على قراءة كتابة... لما ثراة مق التتخاضى القويقات؛49(4 


خداى تعالى» دادن كتاب به دست راست را نشانه رضايت مندى و نجات قرار داد. كسى كه كتابش به دست راستش داده شد» 
توان خبرائلاتقى راذاودة و خواندن برايقن اسان كرود 


مشاهده كناهان مُهلك در آن. 


شيخ طبرسى 


شيخ طوسى در ذيل آيه ( وَ إِذَا المُحَفُ نُشِْرَتْ ) (1) مى نكارد: 


0 ميم 
010 


يعتى عدخت الأعمال الى كيت التلتتكه فيها أعيال أهلها من غير و دَق تنشد ليت أها أصحائها و لتظهر الأعمال فتجازو] 
بحسّبها؛( 25 


- - 


1 ففسير القبان 1 “ا. 
؟- . تفسير التبيان ©: ٠ه.‏ 


*- . سوره تككوير (81) آيه .٠١‏ 


*- . مجمع البيان :٠١‏ 0/ا9. 


ص: 4317 
يعنى نامه هاى اعمال كه فرشتكان, در آنها اعمال نيكك و بد را نوشته اند كشوده مى شود تا صاحبانشان آنها را بخوانند و تا 


اينكه كردارها رو شود.ء يس طبق آنها جزا داده شوند. 


ودر ذيل آيه [ فَمَنْ أوتى كتابهُ يميه 1 )١(‏ مى نويسد: 


أى فَمَن أعطى كتاب عَمَلِهِ الْذى فيه طاعاثة وَنُوابٌ أعماله يتمينه 
( فاوليك يَفْرَوْنَ كتابَهُمْ 1 (0) . () 


يعنى آن كه نامه عملش كه طاعت ها و ياداش هايش در آن است به دست راستش داده شود «آنان كارنامه خود را مى 


1 

ودر ذيل آيه (وَوْضِعَ الكتابُ ) () مى كويد: 

وَالمَعنّى: وَ وُضِعَت صَحائِفٌ بَنى آدم فى أيديهم؛(0) 

يعنى: نامه عمل آدميان ييش رويشان نهاده مى شود. 

#خواجه نصيرالدين طوسى 

خواجه نصير» در فصل هشتم كتاب «آغاز و انجام) مى نويسد: 

قول و فعلء مادام كه در كون اصوات و حركات باشندء از بقا و ثبات بى نصيب باشند و جون به كون كتاب و تصوير آيندء 
باقى و ثابت شوندء وهر كه قولى بككويد يا فعلى بكندء اثرى از آن باقى بماند و به اين سببء تكرار» اقتضاى اكتساب ملكه 


باشد كه با وجود آن ملكه. معاودت با آن قول يا آن فعل آسان بود؛ واكر نه جنين بودى» هيج كس علم و صناعت و حرفت 


نتوانستى آموخت و تأديب كودكان و تكميل ناقصان را فايده نبودى. 


1ك سوه اسرد 3170 آنه ألا 
اد شبات 

'- . مجمع البيان © : 287 . 
ع-. سوره كهف (18) آيه 88. 


ه- . مجمع البيان © : 77/. 


ص: /1 


بس آن اثر كه از افعال و أقوال با مردم باقى به ماند به حقيقت به مثابه كتابت و تصوير آن افعال باشد و محل آن كتابت .ها و 
تضبويرها [ن]] كناية ]قر البو عنديهف اعدال كر افلم كد إعمال و اقوال سوق مشخصى ترد كاف بلقنو بي كاققاة عضو ران آلا 
مكتوبات و مصوراتء كرام الكاتبين باشند. قومى كه بر يمين باشند» حسنات اهل يمين نويسند و قومى كه بر شمال باشند» 
سيئات اهل شمال نويسند... يس هركه مثقالٍ ذره» نيكى كند يا بدى» آن نيكى و بدى در كتاب مكتوب و مصور شود.(١)‏ 


جمهور محققَانٍ اماميه نسبت مى دهد و تأويل آن به لوح نفس را مذمت مى كند و مى كويد: 

قال بعض أرباب التأويل: كل ما يٌدركه الإنسان بحواسّه يَرتَفِعٌ مِنهُ أثرٌ إلى رُوحه و يَجتَمع فى ص حيفه ذاته و خزانه م.دركاته و 
كذلكه كل يقال :دنه عى غير أو يقة زعمله برق ألو فكوا تقد فالآداضيا الاتكلاده و النقائل الباسخةق اللدوسن عن اله 
اقوش الكتايئه فى الألواح... و هِذِهٍ الألواح النّفِيسه يقال لَّهاصَحائْفُ الأعمال وإليه الإشاره بِقُولِهِ سبحانه: 


41 ذا القن نندت الل 

و لما لّم يُصرّح بِنَفى ما عَمَّقَهُ جماهير الإمامئه من أصحاب اليقين» لا أدرى أنّها نت لَه فى عليين أو ستجين؛(*) 
بعضى از اهل تأويل كفته است: 

-١‏ . آغاز و انجام: 0ع 


؟- . سوره تكوير (81) آيه .٠١‏ 


د بغار الأزوار 4:19:86 ؟1, 


ص: 14 


هرجه انسان با حواسش درك مى كندء در روح اثر مى كذارد ودر لوح نفس و كنجينه مدركاتش كرد مى آيد؛ و نيز هر 
نيك و بدى كه انجام دهد اثرش را در نفس خود مكتوب مى يابد... يس كردارهاى بى در بى و اعتقاداتٍ راسخ در نفس به 
منزله نقش و نككار بر صفحه نفس است... و به اين صفحات نفسء نامه هاى عمل كويند. سخن خداى تعالى به همين مطلب 
اشاره دارد كه مى فرمايد: «و آن كاه كه نامه ها را بككشايند)... . 


و جون تأويل كننده. به نفى آنجه جمهور اهل يقين از اماميه تحقيق كرده اند» تصريح نكرده استء نمى دانم كه تأويلات او 


در عليين برايش ثبت شده است يا در سجين! 
علامه محمدجواد مغنيه 


ذيل آيه [ يَاوَيْلتَنَا مَا ِهذًا الْكتَاب لايْعَادِرُ ص خيره وَلا كييدة إلا أخصَامًا 1 (1) (وى. در واى بر ما از اين كتاب! هيج كوجكك و 


وراك راقو تكذاهيه عر اكه السردة :اسك اسن كريد 
مراد از كتاب در اينجاء نامه عمل است كه فرداى قيامت به دست راست يا جب انسان داده مى شود. 
جنانجه ملاحظه مى شودء ايشان بى آنكه به توجيه دست يازدء ظاهر آيه را مى يذيرد. 


از ضروريات دين و صريح آيات شريفه قرآنء نامه عمل است كه ملائكه موكلين به اين مى نويسند» جه اعمال و اقوال خوب 


آنها را رقبب مى نويسد و 


١‏ -. سوره كهف (18) أيه احرة 
؟-. تفسير الكاشف 2: 177. 


ص: ل( 


مراقب هستند» و بد آنها را عتيد ثبت مى كند واين نامه [را] فرداى قيامت به دست صاحبش مى دهند؛ مؤمنين و صلحا به 


دست راست و فساق و فجار به دست جبء و بعضى طوق كردن و بعضى از عقب سر جنانجه آيات مشحون به اينهاست. )١(‏ 


آيت الله سبحانى نيز در مبحث كواهان اخروى, كواهان روز قيامت را به دو دسته خارجى و داخلى تقسيم مى كند و نامه عمل 


را نهمين كواه خارجى معرفى مى كند.(1) 

بنابراين» ايشان نامه عمل را حقيقتى خارجى و جدا از لوح نفس انسان مى شمارد. 

تفاسير عرفانى فلسفى 

با وجود اين عبارات روشن» برخى از عالمان كه مشرب عرفانى يا فلسفى داشته اند با تأويل ظواهر وحيانى» نامه عمل را به لوح 
نفس توجيه كرده اندء درحالى كه اين تأويلات بى دليل» از يشتوانه علمى و وحيانى تهى است. 

در تفسير عبدالرزاق كاشانى منسوب به ابن عربى مى خوانيم: 


(إِذْ يَتلقّى الْمتلَقَِانٍ... 1 () ...والمتَلقّى القاحد عَن اليمين مو القوّهِ العاقله العَمَلتهِ المٌنتَفَمّهِ بِصُوَرٍ الأعمال الحَيريّه المُرَِ مه 
بالأ.قوال الس نه الضّ ائبه» وإِنّما قَعد عن يمينه لأ المين هى الجهّه القَوِيه الشَّريفه المباركه وهى جهّه النْفس الّتى تَلى الحقّ. 
وَالمَتَلَقَى القاعد عَن الشّمال هو القَوّه المتَحَيِله التى تُنَفَش بِضُوَرِ الأعمال البَشَّريّه البهيمته و التد معت و الآراء الشيطائيه الوَهميْه و 
الأقوال الحبيثه الفاسده؛(5 


«آن كاه كه دو [فرشته] دريافت كننده» اعمال او را دريافت مى دارند») ...دريافت كننده سمث راست» قوه عاقله عمليه است كه 


با صُوّر اعمالٍ خير» منقوش و با 


,, 28:17 أطيت البيان‎ ..-١ 
.596 :6 ؟- . منشور جاويد‎ 
.١ا/ سوره قى (20) أيه‎ . - 


؟- . تفسير منسوب به ابن عربى ”: /77. 


٠6١١ ص:‎ 


كنشان يكف.و قوميتة مكدوت اشكه هه وكوة ارق قو در تسسة راسثؤاية اسث ك هنمث راث يك قرىء قورت 
مباوكك وحجهت حق كراى نفس اسة. و دريافت كتنده سمت جيه قوه متخيله اسث كه يا صُوَرَ حيواتى و درئده غنوي اعمال 


شرو اتديشه هائ وهمى شيطائى :و كفتان ثازوا و فاسك منقوشن اسك 


تأويل ( الْمَتَلَقَيانِ 1 (دو فرشته) به دو قوه نفس» و تأويل دريافت هاى آن دوء به صُوّر منقوش در قواى نفس» سخنى بى ايه و 


بى يشتوانه علمى وحيانى است و به نظر مى رسد از مصاديق تفسير به رأى باشد. 
در جاى ديكر مى نككارد: 


وَوْضِعَ الْكتّابٌ ) 1 ... يَقُولُونَ ... ( مرا لهذا الكتّاب لابُعَادِرُ ص خِيرَه وَ لاكبيره إلا أخصَامًا ] (1) لِكونٍ آثار ح ركاتهم و 
أعمالهم كلها باقبه فى نفوسهم صَغيره كانت أو كبيره؛ ثابته فى ألواح النفوس القلكيه أيضا؛(0؟) 
«و كارنامه [عمل شما در ميان] نهاده مى شودا... مى كويند... «اين جه نامه اى است كه هيج [كار] كوجكك و بزركى را فرو 
نككذاشته. جز اينكه همه را به حساب آورده است» جون تمام آثار حركات و اعمال شان جه كوجكك جه بزركك در نفوس شان 
باقى» و در الواح نفوس فلكيه نيز ثبت است. 
اما اينكه مى كويد: «ثابته فى ألواح النْفُوس القلكبه أيضاً» مشكل را دو جندان مى كند؛ ويل اولك امشاد يه تقرس شلك 


فرضيه اى وهمى است كه بطلان آن ثابت شده است و هيج يشتوانه علمى ندارد. ثانياً: آيا نامه عمل تحقق خارجى جداى از 


5 سوره كهف (18) أيه‎ .- ١ 
5 ؟-. سوره كهف (18) أيه‎ 


'- . تفسير منسوب به ابن عربى ما لاع 


٠١, ص:‎ 


نفوس فلكيه دارد يا نه؟ به نظر مى رسدء به باور اين مفسرء جداى از نفس انسان و نفوس فلكيه. جيزى به نام نامه اعمال وجود 


ندارد. 


به هرصورت,. با وجود ظواهر و نصوص وحيانى بر تحقق خارجى نامه عمل» تأويلاتى اين جنين كه فاقد يشتوانه وحيانى است 


هيج توجيهى ندارد. 


«نظر ملاصدرا 


ملاصدرا در أسفار با توجه به مبانى اى كه آنها را محكم و استوار مى داند» ظواهر دلايل قرآنى و حديثى را تأويل مى برد و بر 


اين باور است كه نامه عمل» وجود خارجى ندارد و هرجه هست در نفس خود آدمى استء وى مى كويد: 


فإنّ من فَكلَ مِثقالَ ذَرَّه مِنَ الح أو الشَّرَ فى الدّنيك يرَى أَثرَ ذلك مَكتُوباً فى ص ِيف نَفسِهِ أو ص حِيقّه أرقّع من نَفسِهِ كما قال 


تعالى: 
[فى صحف مكدَّمّه 4 مََدفُوحَه مُطوة 2 بأَئْيِى سَفَرَه 2 كرام كَرَرّه 6 


وإذا قامَت القيامه و حانَ وقتٌ أن يَقَعَ بصرّهٌ إلى وجه ذاته لفراغه عن شواغل هذه الحياه الدنيا و ما يُورده الحواس و يَلنَفْتَ إلى 
صفحه باطنه و لّوح ضَّ ميره و هو المراد بقوله تعالى: [ وَإِذَا الضّحفٌ نُيْدَرَت ](1) فَمَن كان فى غفله عن أحوال نفسه وحساب 
بيذان و سصيناته» يقل عدد كانت :خظاتهب و مسقيو و.ظائه ومطائده صتقحه كناد [ ما زهة الكداب لاتعاد 1 طتخيزة و لكين ا 
أخصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضراً وَ لايَظْلِمُ رَبك أحداً 1 (* . (©) 


البته هركه در دنيا كمترين نيكى يا بدى انجام داده باشد» اثرش را در صفحه نفس يا در صفحه برتر از نفسش مكتوب خواهد 


ديك. 


.18 11 آيه‎ )6١( سوره عبس‎ .-١ 
.٠١ ؟- . سوره تككوير (81) آيه‎ 
سوره كهف (18) آيه 94؟.‎ . -* 
.597 :9 ع- . اسفار اربعه‎ 


ص: ٠١7”‏ 
همجنان كه خداى متعال مى فرمايد: «در صحيفه هايى مُكرّمء والا و ياكيزه؛ به دست فرشتكانى» ارجمند و نيكوكارا. 


وآن كاه كه قيامت به يا شود و زمان توجه آدمى براثر رهايى نفس از شواغل دنيوى به حقيقت ذاتش فرارسد. و انسان به 
صفحه درون و لوح نهانش بنكردء وهمين است مراد خداوند از كلامش كه مى فرمايد: «و آن كاه كه نامه ها كشوده شودا 
يس آن روز هركه از احوال و حساب كناهان و نيكى هاى خود در غفلت به سر برد» يس از برطرف شدن حجاب ها و حضور 
ذاتش و مطالعه يرونده عملشء, خواهد كفت: 


«اين جه كتابى است كه هيج عمل كوجكك و بزركى را فرونكذاشته مكر اينكه آن را شمرده است؟! و همه اعمال خود را 


حاضر بيايند و يرورد كارت به هيج كس ستم نمى كند). 


در نككرش ملاصدراء ملكات خوب يا ملكات بد (فضايل و رذايل) در نفوس جاى دارد و مراد از يرونده اعمال انسان» جيزى 


جز ثبوت صفات و ملكات در نفس آدمى نيست. 

مرحوم سبزوارى نيز در حاشيه اسفار مى نويسد: 

المراد بطائره صحيفه عمله وهى نفسه؛ 

مراف اق خلا اناق قامه عمل او كنا تقس :اوسنت من بالقتلا. 

آقاى حسن زاده املى در شرح عبارت خواجه نصير طوسى در فصل هشتم كتاب «آغاز و انجام) مى نككارد: 


صحيفه نفس» صحيفه اعمال است جه اين صحيفه از اعمال ساخته شده استء اين صحيفه همان كتاب ذات تواست كه [ 


لابُغَادِرُ صَغِيرَه وَل كبيرَه إلا أخصَامًا 1 (1) . (1) 


5 أيه‎ )١18( سوره كهفئ‎ .- ١ 
.1١ آغاز و انجام:‎ .-١ 


١٠١ ص:‎ 


اشكال سخن ملاصدرا در اين نيست كه مى كويد كارهاى خوب و بد در خود نفس انسان نقش مى بئدد و ملكات خوب و 
بد را به وجود مى آوردء بلكه اشكال كلام ايشان و ييروانش در اين است كه صفحه نفس را همان نامه عمل معهود در لسان 


آيات و روايات مى دانند. به عبارت ديكر, غيريت و دوئيت لوح نفس با نامه عمل را انكار مى كنند. 

ملاصدرا در عبارتى ديكرء در اسفار جنين مى كويد: 

وهذه القُلُوبٍ والأرواح يُقال لّها فى لسان الشّرِيعه صَحائِفُ الأعمال؛(1) 

در لسان شرع؛ به قلب ها و روح هاء امه هاي اعمال كفنه مى شود 

بنابراين» صدرا معتقد است نامه هاى اعمال كه در لسان شريعت وارد شده جيزى جز ارواح و نفوس انسان ها نيست. 
در دانشنامه امام على (عليه السلام) مى خوانيم: 


درباره حقيقت اين «كتاب» ميان دانشمندان كلام و فلسفه اختلاف است. برخى آن را همان نفس و روح آدمى مى داتند كه 
آثار افكار و اعمال خوب و بد در آن ثبت است و تا دراين دنيا هستيم به دليل سر كرمى هاى مادىء از ديدن و خواندن آنها 
غافليم؛ ولى هنكامى كه مُرديم و يرده ها كنار رفت و جشم تيزبين ما كُشوده شد. كتاب نفسمان را به روشنى خواهيم ديد... 
يكار لعا لفين إرق تظر برأ قن سه 101 


در «فرهنكك معارف اسلامى» آمده است: 


صدرالدين كويد: افعال هر كس در صحيفه خيال منفصل او منعكس شده و ثابت مى مانند و در آخرت,ء وجود تجتّد .مى 


خارجى بيدا مى كنند وهر فردى افعال و اعمال خود را مشاهده مى كند.0). 


١-.اسفار‏ اربعهة : 1 
؟- . دانشنامه امام على عليه السلام معاد ؟: 81. 
*- . فرهنككك معارف اسلامى ": ع/191. 


١6 ص:‎ 


در باور ملاصدراء آنجه در لسان شريعت و مداركك وحيانى به نام ملكك و شيطان ياد شده است» جيزى جز همان ملكات 


ةو + 3 3 مح 
نفسانى نيست» وى در اين مورد مى كُويد: 


وهذه الهّيئه الرّاسخه لِلنّفس المُتَمَئّله لها يوم القيامه هى التى تُسمّى فى عُرفٍ الحكمه ب الملّكه و فَى سان الشّريعه بالملك وَ 
الشّيطان فى جاِبَى الخير والشَّرئِا١)‏ 


واين هيئت هاى راسخ در نفس كه روز قيامت متمثا مى شود در عرف ف فلسفه ملكه و در لسان شرع مَأ ملك و شيطان (در 


دوه يعر را اندي ره 
به نظر مى رسد صدراء مَلّكات خوب راسخ در نفس را «مَلَك) مى نامد و ملكات بد راسخ در نفس را «شيطان» نام مى كذارد. 


واضح است كه اين كونه توجيهات» بدون دليل و شاهد است و درجاى خود ثابت شده كه توجيه و تأويل ظواهر آيات و 


تأويل ظواهر الأخبار بمخض الإستبعاد بعيدٌ عن الرّشاد؛(؟) 


تأويل ظواهر اخبار» به صرف اينكه بعيد به نظر مى رسد [و براى انسان به سادكى قابل فهم و دركك نمى باشد] از راه درست و 


شيوه حق به دور است. 


بارى» تأويل ناصواب مرحوم صدرا از ظواهر قرآنى و حديثى, انكار ناشدنى است. 


.197 7917 :9 اسفار اربعه‎ .-١ 


.158 بحارالأنوار /: 418 حق اليقين (شبر) 7: فصل سيزدهمء ص‎ . -١ 


٠١17 ص:‎ 

آبه يازدهم: وَ كُلَهُمْ اتبه يَوْمَ اْقَِامَه فَْدًا 

اشاره 

و همكّى روز رستاخيزء تكك و تنها نزد او حاضر مى شوند. 


سوره مريم )١9(‏ آيه 460 


ص: 6.9 


آيات فراوانى در قرآن تصريح به معاد جسمانى عنصرى دارد و ليكن ملاصدرا برخى از آيات را در راستاى اثبات تجرّد نفس 
و وابستكى بدن محشور در قيامت به نفس تفسير مى كند.(1١)‏ نقد نظريه ملاصدرا درباره معاد جسمانى و مبانى آنء نيازمند 
بحث مستقلى مى باشد.(1) در بحث ذيلء بيان مى داريم آياتى كه ملاصدرا به آن استناد يا استشهاد كرده است هيج كونه 
دلا-لتى بر مدّعاى ايشان ندارد واينكه براساس آيات و روايات» روح انسان خواه مجرد باشد يا نباشد با همين بدن عنصرى 
ماد » براتكيفته مى شود 


.-١‏ فإن قلت: النصوصٌ القرآنيه دالهٌ على أنَّ البدن الأخروى لكل إنسان هو بعينه هذا البدن الدنياوى له! قلنا: نعم » و لكن من 
ني الفروو و لذ وى نورك الماد فين الأتقار الأريد دع الاب يي أما الأبداة الأعرويه الجناسة لألواق اشر فى لان 
موادٌ لتلكك النفوس حامله لقو كمالاتها و هيئّآتهاء بل هى أشباح ظِلِه و قوالبُ مثاليه وجودها للنفس كوجود الل من ذى 
الظلل ؛ از هى عا صله مع لكف التقررن لوه وات فاغازوب و تدعاك إبداية الامهيي دراك 4 بدن سد راك لين وك ذا 
بَحْضُلٌ من النفس بحسب الجهات الفاعليه والهيئات النفسانيه» فذلكك الشى ء لا يكون ماده لها ولا بدناً كهذا البدن الذى يَتَعلَقُ 
به النفس تعلق التدبير و التحريكك بل يكون مِنّ اللازم لهاء و:واجوده متها وجو الظل من 5 القلل ... (الأسقارالأرعةة: 05 

"- . در اين زمينه مراجعه نمائيد به: بيان الفرقان فى معاد القرآن (جلد سوم , اثر علامه شيخ مجتبى قزوينى؛ ميزان المطالب: 
76٠‏ ع4" اثر آيت الله ميرزا جواد آقا تهرانى؛ معاد از ديد كاه قرآن» حديث؛ فلسفه؛ تاليف مرحوم ربانى نقابى؛ بحثى بيرامون 


مساله اى از معاد» در محضر استاد جوادى آملى واستاد سيد جعفر سيّدان. 


١٠١ ص:‎ 

آيه اول 

اشاره 

خداوند متعال مى فرمايد: 

كله َاتيه يَوْمَ الْقِيَامَهِ قَوْدًا 1 “11 

و همه شان در روز قيامت تنهاء يبش او آيند. 


يشت رعالمان بر اين باورقد كه [ فْودًا 4 ذراين آيهء به معناى «تثهاء بى يار و ياورء دون اموال و اولاد و عشيرة) است ليكن 


برخى آن رابه معناى «مجرّدا در اصطلاح فلاسفهء ينداشته اند؟ 
لغت 

در «العين) مى خوانيم: 

الْقَوْدٌُ: ما كان وَحْحدّه؛(7) 

فرد. هرجيزى است كه تنها باشد. 

در «مفردات) مى خوانيم: 

القَودُ: الذى لايختلط به غيره؛(؟) 

الْقَدْد: جيزى است كه جيز ديكرى با آن نياميخته باشد. 
در «لسان العرب» مله اس 

القَوْدُ: لوث والجمع أفراد وقرادَى؛() 

فرد: يعنى طاق (تكك) و جمع آن «افراد؛ و «فرادى) است. 
در «التحقيق» آمده است: 


أن القَؤْد فى قبال الزَّوْحِء كما أن الواحد فى قبال الإثنين؛(0) 


. سوره مريم (19) آيه 40. 

. العين /: 55. 

. مفردات الفاظ القرآن١:‏ 19ع. 

. لسان العرب 7 371 

. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم 4: .5١‏ 


111 
فرد در برابر زوج استء جنانجه يكك در برابر دو مى باشد. 

شواهد قرآفى 

كلمه [ قَرْداً ) به آيه فوق منحصر نيست. در موارد ديكرى هم در قرآن كريم به كار رفته استء از جمله: 
(وَ تَرثهُ مَا يَقُولَ وَ يتنا قَودَا 1 2١14‏ 

و آنجه را بر زبان مى آورد [مال و جاه و فرزند] ازاو به ارث مى بريم و نزد ماء تنهاء مى آيد. 

3 رَكريًا إِذْ نَادَى رَبَهُ وَبَ لاتَذَرْني قَْدًا وَ أنت حَيرُ الْوَارِِين ‏ ؛(211 


وؤكرها وااياد كن] كاف كه يرورد كارقن را هذا زد [ كفت ]: بروريد كارا عراعتها ابى فرؤقد] مكذان وتو بتري ارك 


ولك كال 
( وَلَقَد ونا ُرادى كما حَلَفْاكمْ أوَلَ موه و كَرَكحَمْ ما حَولناكم وراة ظهُوركم... ) 0004 


نهاديد. 


دراين آيات (قوداً 1و ( فرادى 1 به همان معانى مذكور مى باشد. 
ديدكاه مفسران 
»شيخ طوسى 


و جميعهم يأتى الله يوم القيامه فرداً مفرداًء لا احد معه و لا ناصر له و لا اعوان لأنَّ كل احد مشغول بنفسه لايهمه هَمْ غيره؛() 


/6 سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 
,/8 ؟- . سوره انبياء (١؟) آيه‎ 
سوره انعام (2) ايه ع4‎ . 


عه تفسين الباق ج198 


١١7 ص:‎ 


و خداوند همه اينان را در روز قيامت تنهاى تنها مى آوردء بى آنكه كسى با او باشد و يار و ياورانى او را مدد رساند؛ جراكه 


ه ركسى به خود مشغول است و غم ديكران نمى خورد. 

#شيخ طبِرسى 

[ و كلوق #افوجوة العاف ترها؟ أى كل واس سوم ات السفر :و الموضع النى لابجلكف الآمر فيه إلذاله فردا وسيندا مقرو 
لبس له .هالو لا ولد:و لا قاضر مشقولا بنش لأبيشة هع غيرء 034 

...يعنى هر يكك از انسان ها درحالى به محشر و جايى كه هيج كس مالكك جيزى نيست و همه امور به دست خداست وارد مى 


شود كه تنهاى تنهاست؛ بدون مال و فرزند و بى يار و ياور مى باشدء فقط به خود و اندوه ديكران او را به خود مشغول نمى 


دارد. 
#ابوالفتوح رازى 


و فرداى قيامت همه به بيش او آيند تنهاء نه با ايشان مال باشدء نه فرزندان» نه لشكرء نه اتباع» همه اسير و ذليل و تنها آيند» و 


آنجه داشته باشند رها كرده و تنها به بيش خداى آيند.70) 


#ابوالمحاسن جرجانى 


بيش وى آيند روز قيامت تنهاء نه با ايشان مال باشد و نه فرزند و نه حَهَدّم ونه حَشَّمء آنجه داشته باشند كذاشته؛ جنان كه 
كفت: [ وَ لََدُ جِتمُونا فرادى كما حَلَناكم أُوَّلَ مَرّه 1 0 نكر تا به آنجه دارى مغرور نكردى كه بس برنيايد كه كويند: مَردى 


مُرد و آنجه كردء برد وآنجه داشت» كذاشت.260) 


./677 : مجمع البيان”‎ .-١ 
.171" :1* ؟-. روض الجنان و روح الجنان فى تفسيرالقرآن‎ 
سوره انعام 2( ابه ع4‎ . 3 


؟- . جلاء الأذهان و جلاء الأحزان؟ : .0١‏ 


ص: ١١7١‏ 
«علامه طباطبايى 
والمراد بإتيانه له يوم القياهه قدداء اقنالة يويقل قر الكف» لابملكة شنا من كان ييلكه هبي أظافي اللظن فى الذقاب 1ق 


مراد از تنها مدن انسان روز قيامت نزد خداى تعالى دست خالى مدن اوست؛ انسان جيزى از آنجه را به حسب ظاهر در دنيا 


مالكك بود در اختيار ندارد. 
كل ميف معنا عن الفسيى 18 لقانت لله سير شن كه كسس الكاف :20 مده اكه 


كابراين: واه دقودا) دن آيه؛ ( وَكلهُمْ َاتبه يَوْمَ الْقَعامَه فوْداً 1 (2) به معناى «تنهاء بدون اموالء اولاد» عشيره. قبيله شوكت و 


اسباب ظاهرى) مى باشد. 
نظريه ملاصدرا 
بلاضدرا ور خلاق نشيون واقه [ هذا ]رانيه عنشاق «تتجدوأء كفن اسه وى دن أسران الآيات فى تويسدة 


وقوله: [وَ كليح آتِيه رَوْمَ الْقِيامّه فَؤْداً 1 أى مجرداً عن الأجسام وعوارضها الماديه و أوضاعها الحسّ يه بل عن إنياتهم و 
هويّاتهم المغايره للحق... .(2) 


ونيز در اسفار كويد: 


وفى القرآن من الآيات ما تدل على أن أفراد الْبَشَّرء يبعثون على صفه التجرّد والقؤدائيه كقوله تعالى: ( كله آثيه يَوْء الْقِيامَه 
فوداً 1 ؛“(/0 


اعد لمان 1 111 

ادي كرو الدقائق م 9/3 

*- . تفسير القرآن الكريم: 00؛ الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبين *: /11. 
ع- . تفسير الكاشف8: .5١١‏ 

ه- . سوره مريم (19) آيه 40. 

ع . اسرار الآيات: 48. 


/ا-ى, اسفار اربعه4 : ىا 


ص: ١١5‏ 
در قرآن آياتى است كه دلالت دارد انسان ها با صفت تجرّد وفردانيت برانكيخته مى شوند؛مانئد سخن خداى تعالى كه مى 


فرمايد:«روز قيامت همه شان تنهاء سوى او خواهند آمد.) 


تعن خشر دن انحا ندمعن ششر سات تست و ادن عتصرئ هادي ضووث العى كيرد بلك حشر بهصووت قؤدد اسة» 


صدرا براى مدعاى خودء آيه مذكور را به عنوان شاهد مى آورد. 


استخوان هاى يوسيده را دوباره زنده مى كند. 
١‏ احيت الأتسان أأن نَجْمََ عَظَامَة بلي قَاورين عَلِنَ أن تَُدٌّى يانه 1 24174 


آيا انسان مى يندارد كه هركز [ريزه] استخوان هايش را كرد نخواهيم آورد؟! بلكه تواناييم كه [خطوط] سر انككشتانش را [يكا 
يكك] درست [و بازسازى] كنيم. 


( وَصْرَبَ لنَا مَنَلا وَنَسِىَ حَلقَهُ قال مَن يخي الْعِظامَ وَهِىَ رَمِيمٌ* قل يُحْبيهًا الَذِى أَنْشَأْهَا أوَّل مَرَّه وَهْوَ بكل خَلقٍ عَلِيم ) “50 
و يراع ما مثلى اوود و افريتشن خوة وا فراموش كر كنت «انحه كسى ابن اسعكوان غارا كه حنين بوسيده ابثك زند كن عى 
يخغد 6 ركو همان كد كة تكهين بن آن ترا يديد اوردو او يههر] كوته] افرينشى داثاسة: 


ودر روايتى آمده است كه شخصى استخوان هاى يوسيده اى را در دست داشت.(*) خدمت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) 


آمد درحالى كه آنها را يودر مى كردء از رسول خدا يرسيد: آيا خداوند همين استخوان ها را زنده مى كند؟ 


.-١‏ سوره قيامت (8/) آيات اوع. 

؟-. سوره يس (2") آيات 48لاو 8/. 

*- . در اينكه جه كسى محضر بيامبر اين بيرسش را مطرح كرد سه قول است: أبِيَ بن خلف. عاص بن وائلء أميّه بن خلف 
(مجمع البيان86 : 2/8 ؛ كنز الدقائق 1١‏ : 49) . 


ص: ١١0‏ 
خداوند در جواب فرمود: 

( قُلْ بُخبيها الى أنمَأهَا أوَلَ مَرّهِ وَ هُوَ بكلّ خَلْقٍ عَلِيم 1 ؛(1) 

بكرة همان كس كه تخسين بان زا يفيك اورف و ايه هر [ كوته] اقرتي داتانيت 211 


بارى» در قرآن كريم از حشر جسمانى با همين جسد مادى» سخن به ميان آمده است. اما ملاصدرا در بحث معاد مى كويد: 
آنجا نفس انسان صورت مثالى ايجاد مى كند (مثل صورت مرآتى) و روح از آن صورت جدا نيستء بلكه بدن هاى اخروى 


بسان سايه» لوازم نفوس اخروى اند.(22 


وحال آنكه صدرا خود اعتراف مى كند كه شمارى از آيات با اين ديدكاه به صراحتء مخالفت دارد و براى حل اين 


اختللاف» دو وجه جمع» ذكو هي كد10 


افزون بر اين» هيج ظهورى از آيات براى اثبات تفسيرى كه ايشان ارائه مى دهد وجود ندارد» بلكه شواهدى از حديث و قرآن 


و بدين ترتيب تفسير صدرا كه [ قَرداً 1 را تجرّد مى يندارد صحيح به نظر نمى رسد.(8) 


./4 سوره يس (3”2) آيه‎ .-١ 

الع قلي عياش 1 نوواليقا: ابعر 

ادر لكا كنية يفن أشقان اربع ىعوا 

- . وجه جمع در ادامه بحث خواهد آمد. 

ه- . موجود مجرد بر فرض ثبوتش اكرجه به اعتبار اينكه عارى از تعدد و تركيب استء. مصداق اكمل «فرد» مى باشد و لكن 
اين جهتء؛ موجب ظهور يا انصراف لفظ فرد در اين معنا نمى كردد. وانكّهى در جاى خود ثابت شده كه انسان به هر درجه 
اى از كمال برسد به حدٌ تجرّد اصطلاحى نمى رسد؛ بنابراين افزون بر اينكه قرينه اى بر اراده مجرد از لفظ فرد وجود نداردء 
قرائن عقلى و نقلى برخلا.ف آن يافت مى شود (رجوع كنيد به. ميزان المطالب 88" "0 تنبيهات حول المبدا والمعاد: 5١١‏ 
ع . 


ص: 112 
اختلاف در كتب آسمانى! 


رااز بين برد. وى» مى كُويد: 


واغلم أن الكت الإإلهبه المنزله على الأنبياء (عليهم السلام) مُختلفه الظواهر فى باب البَعث و القيامه و إن كانت بواطنها متّفقه 
الأصل و ذلكك لدقه المطلب و غموضه كما مر ذكره. 


ففى التوراه انَّ أهل الجنّه يمكثون فى الجنّه خمسه عشر ألْف سنه ثم يصيرون ملائكه, وانَّ أهل النَار يمكثون فى الجحيم كذا أو 
أزيد 25 يصيرون شياطين. و فى الإنجيل انَّ النّاس يحشرون ملائكه لايطعمون و لايشربون و لاينامون و لايتوالدون. 


وفى القرآن من الآبات .ما تدل على أن افراد البشر يبعقوق على صفه العجةد و الفردائنه كقوله تعال : 
( كلَهُمْ آتيه يَوْمَ الْقِيامَه وْداً 1 1 و أن النّاس يحشرون كما خلقهم الله أول مرّه لقوله تعالى: 
( كما بَدَأكم تَعُودُون 1 (5) و فى بعضها ما يدل على أَنّهم يكونون على صفه التجسّم كقوله تعالى: 


[ دَوْمَ يُدِحَبُونَ فى النّارٍ عَلى وُجُوهِهمْ 1001 و قوله تعالى: [ يَوْمَ يُخمى عَليِها فى نار جَهَنّمَ فتكوى بها جَبِاهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ و 
ظَهُورُهُمْ 1( و كذلك سؤال ابراهيم عن الله تعالى: 


( َب أرنى كيفٌ تخى الْمَؤتى ] و الجواب بقوله تعالى: 


40 سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 
08 سوره اعراف (0) ايه‎ . -" 
6 سوره قمر (025) آيه‎ . - 


©- . سوره توبه (4) آيه 6 


١١17 ص:‎ 

[ فَحَذٌ أذبعد من الطير 431 الآبهه وقول عزير كما حكى الله عنه: 

( أنّى يُخيى هذه الله بَعْدَ مَوْتِها قَأَمانَهُ الله مان عام ) (؟) الآبه. و مكث أصحاب الكهف فى النوم ثلاثمأه و تسع سنين و قول الله 
فيهم: 

[وَ كذلك َتنا عَلَتِهِ لِيَعلْمُوا أنَّ وَْردَ الله حَقّ 1( فبعض هذه النصوص يدل على أنَّ المعاد للأرواح و بعضها على أنه 
للأبدان؛() 


كتاب هاى الهى كه بر انبيا (عليهم السلام) نازل شده اند» اكرجه باطن و حقيقتشان يكى است ولى در باب بعث و قيامت» 
ظواهرى مختلف دارند. دليل اين اختلاف» دقت مطلب و بيجيد كَى آن مى باشد. 


ذو ثووات امد اسك كه أهل يقت باتزده هرارسال در بهقت دوركه من كتند و سيس فرشته مى شوتله و دوزخيان قز قو 


جهنم به همين مقدار يا بيشتر درنكك مى كنند و سيس شيطان مى كردند. 


در انجيل هم وارد شده است كه مردم» نخست به صورت ملائكه محشور مى شوندكه نه مى خورند ونه مى آشامند ونه مى 
خوابند ونه توليد نسل مى كنند. 


در قرآن آياتى است كه دلالت دارد انسان ها با صفت تجرّد وفردانيت برانكيخته مى شوند مانئد سخن خداى تعالى كه مى 
فرمايد: «روز قيامت همه شان تنهاء سوى او خواهند آمد» وهمجنين حشر مردم مثل خلقت اول آنها مى باشدء به دليل اين سخن 
خدا كه مى فرمايد: «همان كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] برمى كرديد.) 


و بعضى از آيات قرآن دلالت بر حشر جسمانى دارد؛ مانند سخن خداى تعالى كه مى فرمايد: 


ات وستورة بقرة() ايع 1 
ا- . سوره بقره (؟) آيه 188. 
“اد سوره كهف (18) آيه 71. 
عامقا ارسي ار ا 


١1 ص:‎ 


«روزى كه در آتش به رو كشيده مى شوند [و به آنان كفته مى شود:] لهيب آتش را بجشيد [و احساس كنيد]» و قول خدا كه 
مى فرمايد: «روزى كه آن [كنجينه]ها را در آتش دوزخ بككدازند؛ و بيشانى و يهلو و يشت آنان را با آنها داغ كنند» و نيز 


يرسش ابراهيم (عليه السلام) از خداى تعالى كه كفت: 
«يرورد كاراء به من نشان ده جكونه مرد كان را زنده مى كنى؟) و جواب خداى متعال كه فرمود: 


(ايس »2 جهار يرنده بركيزة وا سكن غير كد مدا تعالى حكايت مى كند كه كفت: ١جكونه‏ خداوند[اهل] اين [ويرانكده] را 
سى ازمر كشاق وتذوهى كند ا 


سن غداونية او يوا [به-مدت] فد سال مرائد) و درك اضحاتن كيف دو حوات به عدث سيضك وثه سال و سكن عدا ذر 


مورد ايشان كه فرمود: 


«و بدين كونه [مردم آن ديار را] بر حالشان آ كاه ساختيم تا بدانند كه وعده خدا راست است» بعضى از اين نصوصء بر معاد 


روحانى و بعضى بر معاد جسمانى دلاات دارد. 


ال تجا كداد و تووات و اتجيل ا تحريت:زاة ياقده اسة: انساد به ارق :دق وااتمن وان يذيرفث: ونا جاعان كد .به آنها اناد م 


شود از همان موارد تحريف شده باشد.(12١)‏ 
شيخ مفيد در شرح كلام صدوق در اعتقادات مى فرمايد: 


وقول من يزعم أنَّ الجنه بشراً يلتدّ بالتسبيح والتقديس من دون الأكل والشربء قول شاد عن دين الاسلام» وهو مأخوذ من 


مذهب النصارى 


١-.از‏ آنجا كه صدرا آياتى را كه به روشنى بر تجرّد انسان در قيامت دلالت كند نمى يابدء به مواردى از تورات و انجيل 
دست مى يازد» كرجه اين موارد نيز دلالت بر تجرد ندارند؛ جراكه ملائكه از مجردات نيستد, بلكه مانند ارواح» اجسام لطيف 
هستند؛ رجوع كنيد به تفسير آيه اول سوره فاطر (الْحَمْدُ لله فاطر السّماواتِ وَالأَرْض جاعل الْمَلائِكدٍ رُسالاً أولى أَجْنْحَه مَْنى وَ 


ثلاث وَ رُباع... (كه به عنوان شانزدهمين آيه اعتقادى بحث و بررسى خواهد شد. 


١١9 ص:‎ 

الذوى رعسو أن التطعيى :فى الذاقا بضيزوة فى اللجند اذكه لا ظسون و لانظريوة ولاس 14 

برندء از اسلام به دور است واز آثين نصارا كه كمان مى كنند بندكان مطيع خداء در بهشت به فرشتكانى تبديل شوند كه 
خوردنء نوشيدن و نكاح ندارند كرفته شده است. 

درباره استناد به قرآن مى كوييم: 

عنلارا (قَودًا ) رابه معناى «مُجِرّداً» مى كيرد و در نتيجه مى يندارد كه دو دسته از آيات با هم متناقض اند و حال آن كه 
تناقضى وجود ندارد اين آيات با هم ناسازكارى ندارند تا نوبت به وجه جمع ميان آنها برسد. 


وجه جمع صدرا 


مسدوا به ينج عورد از آبات :اسشاد فى كلد كه يخمكك نض د رمعا يعسحاتق الت وهر سقابل 1بهة [ و كله انيه يوم القياقه 
قوداً 1 (1) و آيه: ( كما بَدَأْكم تَعُودُون ) (9) رااز آياتى مى شمارد كه كوياى معاد روحانى اندء آن كاه مى كويد: 


وقد جل كلام الله وكبه النازله عَلى رُسْلهء عن أن يشتم| على الاقف ومشفير إلى ونة النزاففه 860 


كلام خدا و كتاب هاى نازل كه ال جانب او بن فرستعاد كانشن ف يرثر اذ ان ات كه حادق تناقفض باشدء ما به وجه جمع ميان 
آنها اشاره خواهيم كرد. 


آنكاه به جمع بين آيات مى بردازد و مى نككارد: 


.١١1/ : 2 موسوعه الشيخ المفيد (تصحيح اعتقادات الاماميه)‎ .-١ 
.40 ؟-. سوره مريم (19) آيه‎ 

"'- . سوره اعراف (7) آيه 59. 

ع . اسفار اربعه؟ : .١187‏ 


١ ص:‎ 


وأما بيان رفع التناقض بين الآبات... فهو أنّ الأبدان الأخرويه متوسطه بين العالمين» جامعه للتجرد و التتجسم مسلوب عنها كثير 
من لوازم هذه الأبدان الدنيويه؛ فإنّ البدن الأخروى كظل لازم للرّوح وكحكايه ومثال له» بل هما متحدان فى الوجود (بخلاف 
هذه الأسداة المسعحلة الفاسده) :ون الذان الآ خرمو اسجاوهاو أنيارها وغرفاقينا وساكها و الأبنداة الى فيك كلها ضور 


إدراكية: وجودها غين مدركيتها و محسوسيتها... فالأبدان الأخرويه عين النّفُوس بخلاف هذه الأبدان الدنيوته. 


ووجه آخر فى الموافقه أن نحو وجود الس عداء و أهل الجنهى أرفع و أعلى من نحو وجود الأشقاء وأصحاب انار والكاملون 
المقرّبون أعلى وأرفع منهما جميعاء فَالتجرد لقوم والنّجِسَم لقوم آخرين؛(21 


و اما بيان رفع تناقض بين آيات... اين است كه بدن هاى اخروى بين عالم تجرّد و تجسّم اند تجرد و تجسمى را در بر دارند كه 
فى أن يست رق ارك لوائم يذه تقاف دقيوى بدك يرا ده اخترو كك عانعلة متاو رنريت همزا نوكن وعائقاه يدكايت و كان 
براى اوستء بلكه هر دو در وجود متحدند (برخلاف اين بدن هاى فنايذير نابود شدنى) و درختان» نهرهاء غرفه ها و خانه هاى 
راض اخرك ويدةهان كدهراا سك ثباما صورك هاف ادراكن اند كد وحودهان عبج تدر كف رو مسوسعت انها 


است... يس بدن هاى اخروى برخلاف بدن هاى دنيوى عين نفوس مى باشند. 


ووجه جمع ديكر اينكه: كونه وجود نيكك بختان و بهشتيانء برتر و والا-تر از كونه وجودٍ تيره بختان و دوزخيان است؛ و 


كاملانٍ مقرّبء از همه آنها برتر و والاترند. يس تجرّدء به كروهى اختصاص دارد و تجسم, ويزه كروه ديككر است. 


صدرا در اين سخن به دو نحو جمع اشاره مى كند: 


1 أسقار اديس روعي 


ص: ١7١‏ 
.١‏ بدن هاى اخروىء بين تجرّد و تجسم و به تعبير ديككر از سنخ صُوّر ادراكى اند؛ از حيثى مجرد و از جهتى متجسّم اند. 

". تجرد مربوط به كروهى و تجسّمء مربوط به كروه ديكرى است. 

جنانكه كفتيم اين وجه جمعء بر اثبات تناقض بين دو دسته از آياتء استوار است كه بطلاان آن ثابت كرديد؛ اينكه بدن 
محشور در قيامت از سنخ صور ادراكى باشل با صوصن وحيانى ساز كارئ تداره:1 41 


اد كاه عبد بار الأقرار لكا بابل ااقات حشر و كتسد | اسياق اباك كشنيق 1 دور دكا رن كل فزن فى 
السَمَاوَاتِ وَالأرْض إلا تاي الرَّحْمَانٍ عَوِدًا * لَقَدْ أخصَامُم وَعَدَّهُمْ عدا * وَ كُلهُمْ #اتيه يَْمَ الْقََامَهِ قَوْدًا (مى توان دريافت كه 
همكان بر يروردكار وارد مى شوند و اين امرء اختصاص به كروه خاصى ندارد. بنابراين» وجه جمع مذكور تخصيص بدون 
دليل است و نمى توان بين دو دليل متعارض اين كونه جمع نمود. و آيا اختصاص آيه شريفه به كروه سعدا و بهشتيان» با سياق 
يه تنافى ندارد؟ و از قبيل جمع تبرّعى محسوب نمى شود؟ استاد مصباح يزدى از انديشمندانى است كه در جهت نقد نظريه 
ملاصذرا در بحث معاد سحن كفته اسة» از ابراداتى كه ايشان بان مى دارذ ابن است كه: اظاهر آبات وروايات اين آست كة 
همه مردم يكك جا از قبور بلند مى شوند و وارد عالّم محشر مى شوند. ايشان جكونه مى توانند فرق بككذارند بين عالّم برزخ و 
عالم قيامت؟ عالّم قيامت را به آن معنا و مرتبه عقلى كه مى كير ندء اولا طبق نظزيه خود ايشان . مال همه نيست؛ از طرف 
ديكر» آن كسانى كه نفوسشان كامل شده و به مرحله عقلانى رسيده اند» يعنى وارد عالم قيامت شه اند (زيرا تطبيق مى كنند 
عالم قيامت را بر آن مرحله عقلى؛ كه بايدآن هم تدريجى باشد) يعنى هركس به مرحله عقلى رسيدء اين وارد عالم قيامت 
كبرى شده؛ اين خلااف ظاهر آيات و روايات است (بلى تأويلى مى شود كرد كه اصلا آن عالم » عالّم زمان نيست و نه مى 
شود كفت تدريجى است و نه مى شود كفت دفعى است؛ ولى در مقام تطبيق بر ظاهر آيات و روايات» اين را مى شود نقطه 
ضعفى براى اين نظريه دانست) . ورود در عالم برزخ» تدريجى و ورود در عالم قيامت؛ دفعى است؛ اما به نظر ايشان فرقى بين 
اين دو نيست و اساسا ايشان نمى توانند براى متوسطينى كه به مرحله تجرد عقلانى نرسيده اندء عالم قيامتى وراى عالم برزخ 
اثبات كنند؛ جون متوسطين طبق نظر ايشان فقط به تجرد برزخى مى رسند و هميشه در همان عالم برزخى خواهند بود؛ يس 
قيامتشان كدام اسست؟ جه فرقى است بين عالم برزخ و عالم قيامت براى متوسطين طبق نظر ايشان؟! اين سؤالى است كه 
ياسخش طبق نظريه ايشان آسان نيست. بنابراين» در مقام تطبيق با آيات و روايات مى توان اين را نقطه ضعفى به شمار آورد. 
حال از تطبيق كه بككذريم... اين نظريه فى حد نفسه و به خودى خود قصورهايى دارد و...» (قسمتى از متن بياده شده درس 
استاد مصباح يزدى در مجله داخلى مكتب وحى شماره . 


١١١ ص:‎ 

آيه دوم 

اشاره 

اق ذيكر آباتق كه علاصدرا براق تود اسان :در قياشخ يه أن اسعاد من كند: اين آنه اسة: 
( كما بَدَأَكُم تَعُودُون ) ؛(1) 

همان كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] برمى كرديد. 


درحالى كه اين آيه. به حشر تجرّدى ربطى نداردء بلكه در مقام بيان مطلق حشر مى كويد: «شما محشور مى شويد) مجرّد يا 


غيرمجرّد بودن در حشرء از اين آيه به دست نمى آيد. 

ملاصدرا در اين باره» مى كويد: 

واف انق الهف الكنات ويد عق 1١‏ الراها بعر تر على طرق لي م لقوله تعالى: ( كما بَدَ اكع تَعُودُون لش اها 
درقرآن آياتى است كه دلالت دارد انسان هابا صفت تجرّد برانكيخته مى شوند... به دليل سخن خدا كه مى فرمايد: «همان 


كونه كه شما را يديد آورد [به سوى او] باز مى كرديد). 


08 سوره اعراف (0) ايه‎ .-١ 
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ص: ١‏ 
ديدكاه مفسران 
اشاره 


مفسراق يسيارق بر اين باورثد كه اين آبهء در صدد نيان بازكشت انسان ها در ووز قيامتة به.سوى خداى متعال برا حسايرسى 


علامه طباطبايى 


علامه. در ذيل آيه مى نويسد: 


2 3 
مه 


ظاهر السياق أن يكون قوله: ( قربقاً ّدى وَ قَريقاً حقَّ عَلَتِهِمُ الصَّلالّه 1 (1) حالا- من فاعل ١‏ كقرذوة نلعن دون 
فريقين كما بدأكم فريقين... . 

فمن الممكن أن يكون قوله: ( كما رَدَأْكم تَعُودُون )(؟) ...فى مقام التعليل لمضمون الكلام السابق» و المعنى: أقسطوا فى 
أعمالكم و أخلصوا لله سبحانه فإنَّ الله سبحانه إذ بدأ خلقكم قضى فيكم أن تتفرقوا فريقين» فريقاً يهديهم و فريقاً يضلون عن 
الطريق و ستعودون إليه كما بدأكم... . 


هن الممكن أن يكون قوله: ( كما ركم ] كلاماً مستأنفاً وهو مع ذلكك لا-يخلو عن تلويح بالدعوه إلى الإقساط و 
الإخلاص؛020. 


براساس ظاهر سياق» اين سخن خداى متعال كه فرمود: «[درحالى كه] كروهى را هدايت نمود وكروهى كمراهى برآنان ثابت 


شد حال از فاعلٍ [ تَعُودُونَ 1 است. ...و معنا اين است: سرانجام جون سرآغاز دو كروه به سوى خدا بر مى كرديد... . 
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ص: ع١‏ 


همان كوثة كه شما وا يلند آوزة [سوع او ] برق كرديد ...در مقام تعليل مضمون كلام سابق باشد به اين معنا كه در 
كردارتان قسط را رعايت كنيد و براى خداى تعالى خالص شويد؛ زيرا هنكامى كه خدا آفرينشتان را آغازيد حكم كرد كه دو 
كروه شويد» كروهى را هدايت مى كند و كروهى به بيراهه مى روند و آن جنان كه شما را [در آغاز] آفريد» سوى او 
بازخواهيد كشت. 


وممكن است ( كما بَدَأاكم ) سخن جداكانه اى باشد. با وجود اينء بى اشاره به دعوت به قسط و اخلاص نيست. 
شان براق ينانا ارقاط بد [ كمايد اكد تفوقون ]با ايداقل وجوه را ذكرمى ثمابد: 


أحدها: أن معناه و ادعوه مخلصين فإنكم مبعوثون و مجازون و إن بَعْدَ ذلكك فى عقولكم. فاعتبروا بالإبتداء و اعلموا أنه كما 
بدأكم فى الخلق الأوّل فإنّه يبعثكم فتعودون إليه فى الخلق الثانى. 


و ثانيها: ...أى فليس بَعتكم بأشدّ من ابتدائكم... . 
وقيل: معناه كما بدأكم لا تملكون شيئاً كذلكك تبعثون يوم القيامه؛(1) 


اولتقا ان اجدع كد او را ا إخلاصن افيه ؛ زوا نه سوك اوور الكيكته بهن وين وعد دادج كتواقية شل مرك ابى فطلب 
دن اتنيشة'شها عبد به نظر اعد بسن ان اقريسن تحمتيةن ينك كبريك و يذاجد كدحوة افروتن تخيدت كنا ليها را يرقق 


انككّيزاند و در خلقتى دوباره سوى او باز مى كرديد. 
دوم: مف كيف شناءاز افركق تكسسناة ميقت كر بست 


. 270 :© مجمع البيان‎ .-١ 


ص: ١1١6‏ 
يعت بعد أذ هر كك» ما زاير من كردائك خا جواتان دهك».. 


برخى كفته اند معنا اين است: جون آفرينش نخستينتان كه مالكك هيج جيز نبوديد روز قيامت برانكيخته مى شويد. 
محمد جواد مغنيه 


اكج جدااك فقوم | :ل اندرو لطس العاف و التجانه وق هعون لين ماقا لعن بخانانوصلة افو الوروك القبدل 
اقامه العباده و الإخلاص؛2)72 


«همان كونه كه شما را يديد آورد [سوى او روز قيامت براى حساب و جزا] برمى كرديد» در اين بيان» تهديد و هشدارى است 


بنابراين» آيه در صدد بيان حشر انسان هاست و هشدار مى دهد كه مراقب اعمال خود باشيد؛ زيرا طبق آنها جزا داده خواهيد 


شد. 


يس عدل محورء عبادت ييشه و مخلص باشيد. اما اينكه سخن از آفرينش نخستين به ميان آوردء براى اين است كه استبعاد 


موهوم را از ذهن منكران معاد بزدايد؛ زيرا آن كه نخستين بار آفريد» از آفرينش دوباره» درنمى ماند. 

نيز به نظر مى رسدء آيه اشاره دارد به اينكه خداى تعالى هركاه بخواهد اشيا را نابود مى سازد و هركاه بخواهد ايجاد مى كند. 
ازاين روء اين آيه در مقام بيانٍ اين نيست كه محشور در قيامت مجرّد است يا مادى. 

آيه سوم 


صذوادرحاي د كرو راق اكات تجرد الساز در قامتعبه ايم آنه اسغاد عن كتن: 
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2007 


( نَم قَدرنا بتكم الْعَوْت و مانن بمسبوفين + عَلِىَ أن تَدّلَ أعتالكع وَ تُشككع فى ما لاتَعلمقون ) ؛(1) 


ما در ميان شما مركك را مقدّر ساختيم (و كسى بر ما بيشى نمى كيرد) تا كروهى را به جاى كروه ديكرى بياوريم و شما را در 


جهانى كه نمى دانيد آفرينش تازه اى بخشيم. 


مقا جدل هلي أن الأساة اكات تفن لدان الاخروطر سكو هن ناك طيسه بإ من خيووه تتياقيه إدر اكيس قوله ادال 2 3 
0 َنْشِئَكمْ فى ما لا تَعْلّمُون 1 ؛(1) 


وازامورى كه دلالت دارد [بدن] انسان اخروى از ماده طبيعى عنصرى تشكيل نمى شودء بلكه از صورت ادراكى نفس يديد 


مى آيدء قول خداى متعال است كه مى فرمايد: «و شما را در جهانى كه نمى دانيد آفرينش تازه اى بخشيم). 
مرحوم سبزوارى در حاشيه اين عبارت» مى نكارد: 

الثلاله عى ضهه لفظ الأشابر يون ها لاتدلفر 5 1 بولة 

وعد ولالك» لق اتقادى ( 6 لكتلقوق ] اسث. 


هيج يكك از اين دو عبارت» بر سخن ملاصدرا دلاات ندارد؛ زيرا لفظ «انشاء» بر آفريدن» ساختن » احداث » يروراندن و تربيت 
دلالت دارد. 


راغب در «مفردات» مى نويسد: 
الْنَمْوٌ وَالّعْام: إنحداث الشى و تربةة 20 


لسر شام يديد آوردن و تربيت جيزى است. 


.8ت١ سوره واقعه (28) آيات 28 و‎ .-١ 
.598 : اسفار اربعهة‎ . -؟١‎ 

"- . همان (حاشيه) . 

ع- . مفردات الفاظ القرآن١:‏ /81/. 


١١1/ ص:‎ 

ابن اثير در «نهايه) مى كويد: 

كفته مى شود: نَكَأْ و أَنْمَا ه ركاه بيرون آيد و بياغازد. 

در ١فرهنكك‏ ابجدى) مى خوانيم: 

أنْسَأء إِنْشَاءَ [نشأ]ة: اورا برو اريبك كرف اه ال 4ه عداوق ١‏ العدوى لويد القى 0 حدر ابا 21 
و جمله [ فى ما لاتَعْلمُونَ ) نيز اشاره به نارسايى علم بشر نسبت به آخرت دارد. 

علامه طباطبايى مى نككارد: 

[وتتيفكة فى #الاتفلقوة ) ...فى خلق ار الالملتوقه :وهو الوسيود الأخروى غيرالوجود الدّنيوى الفانى؛0*) 


«و شما را در جهانى كه نمى دانيد آفرينش تازه اى بخشيم) ... در آفرينشى كه نسبت به آن علم نداريد؛ و آن» وجود اخروى 


است كه غير از وجود فانى دنيوى مى باشد. 


بنابراين» آيه مى كويد: ما شما را به عالّمى كه نمى دانيد جيستء مى بريم. معناى آيه؛ اين نيست كه آن عالّم» مادّى نيست و 


معاد ووحاتى من باشك. 


خلاصه بحث اين شد كه ملاصدرا سه آيه را شاهد بر معاد غير عنصرى (مجرد از مادّه) كرفت و ما اثبات كرديم كه اين 
آباث» ذليل بر اين مدعا نيست يلكه آيات و رواياث كه برغيى از انها ذكر كرديد ظهوو دن معاد سما عتضرى دارته و 


خلاف ظواهر و نصوص هم آيه و دليلى وجود ندارد. 


اح قيابه 8 1ه 
؟- . فرهنكك ابجدى: .١1/‏ 


لاب العيز اق 34 11 


١78 ص:‎ 


بارى» مسثله معاد جسمانى به معناى بازكشت روح به بدن عنصرى مادى آن قدر در نصوص واضح است كه آيت الله خوئى 


(رحمه الله ) بيان مى دارد: 


نَّ اصول الإسلام أربعه... الأوّل: الإيمان بالله. ...الثانى: الإقرار بتوحيده تعالى...» الثالث: الإيمان بنبوّه محمد (صلى الله عليه و 
آله). ...الرابع: الإيمان بالمعاد الجسمانى؛ واللقرار بيوم القيامه والحشر والنشر وجمع العظام الباليه وارجاع الأرواح فيها » فمن 
أنكر المعاد أو أنكر كونه جسمانياً فهو كافر بالضروره و لابدّ و أن يُعلّم أن الإقرار بهذه الأمور الأربعه؛ له موضوعيه فى التلبس 
بحليه الإسلام و إنكار أىّ واحد منها فى حد نفسه موجب للكفر سواءاً كان مستنداً إلى العناد و اللجاج أم كان مستنداً إلى الغفله 
و عدم الإلتفات الناشئ عن التقصير أو القصورء و قد دلَّت الآيات الكثيره أيضاً على كفر منكر المعاد.(1) 


از نككاه اين مرجع بزرككء انكار معاد جسمانى (به معناى حشر همين استخوان هاى يوسيده) موجب كفر و انكار ضرورى دين 
مى كرددء حتّى اكر كسى با غفلت هم اين حرف را بزند - جه قاصر باشد يا مقصّر - از اسلام خارج است اكرجه بر اساس 
ادله» آن كه انحرافش از روى لجاجت و عناد نباشد» بلكه به خاطر قصورهء به بيراهه رود كه در لسان شريعت مستضعف ناميده 


مى اشوفا بعك از سرككهو دو قيامت» ي#غذات كرقتان ثمى ايل 


9٠0 :١ مصباح الفقاهه‎ .-١ 


١١9 ص:‎ 

آيه دوازدهم: وَأَزْلِفَتَ الجَنّهِ للمُْقِينَ غَيرَ بيد 
اشاره 

و بهشت براى يرهيزكاران آماده و نزديكك كرديده 
بى آن كه دور ياشد. 


سوره ق (20) آيه إن 


ص: 1 


١١ ص:‎ 


تعاليم وحيانى (قراتى واجدوض) كرياست به اينكه بهشت و دوزخ. وجود خارجى جداى از نفس انسان دارند واز آفريده 
هاى خدا به شمار مى روند و نيك وكاران و انسان هاى با ايمان به جنين بهشتى درمى آيند و تبهكاران و كافران وارد دوزخ مى 


بى كمان بسيارى از آنجه به بهشتيان داده مى شود دستاورد عملكرد و ثمره كار آنهاست كه با تفضل خداى متعال نصيبشان 
مى كردد؛ جنانجه عذاب دوزخيان هم نتيجه جنايت و رذالت خودشان مى باشد. تا آنجا كه كاه سخن از تجسّم اعمال به ميان 
مى آيد؛ يعنى خود اعمال خوب و بدء در آن عالم تجسم مى يابد. 


اكر اين مطلب به صورت موجبه جزئيه كفته شود ايرادى ندارد» ليكن به صورت موجبه كليه مخدوش است؛ يعنى جنين نيست 


كه جداى از نفس انسان و دستاوردهايش» حقيقت خارجى به نام بهشت و نعمت هايش و دوزخ و الامش وجود نداشته باشد. 


بايد توجه داشت كه در مسائل بسيارى عقل درمى ماند و شعاع نور عقل در آنها ظلمتى را نمى شكافد و جيزى را روشن نمى 


سازد» در اين كونه مسائل بعد از يذيرش وحى راهى جز استفاده از وحى نداريم. 


اين سخن يذيرفتنى است كه بسيارى از مسايل وحيانى را عقل مى فهمد واين دو يكديكّر را مدد مى رسانند» ليكن بايد هر 
كدام را در جاى خودش ياس داشت و منزلت آن دو را حفظ كرد و كارهايى را كه در توان عقل نيست به او اختصاص نداد. 


ص: فنا 


اصل اثبات معاد با توجه به يذيرش عدالت و حكمت خداى متعال كار عقل است؛ زيرا به حكم عقل اكر زندكى بشر به همين 
دنيا خاتمه يابد» خلاف عدل و حكمت الهى است واز آنجا كه خدا عادل و حكيم است بايد زندكى ديككرى يس از دنيا 


باشد» ليكن بدان جهت كه معاد از مسايل غيب استء عقل در جزئيات و كم و كيف آنء هيج راهى ندارد. 


ملاصدرا شيرين تر و لطيف تراز همه اين سخن را بيان مى كند و اظهار مى دارد كه نسبت به زندكى بعد از اين عالم» عقل 
انسان رسا نيستء و استفاده از عقل در ارتباط با كيفيت مسايل بعد از اين عالم كارى خطاست و به اين مى ماند كه نابينايى 


بخواهد با ذائقه يا سامعه يا لامسه اش شكل ها و رنكك ها را دريابد.(1١)‏ 


با وجود اين» كسى كه بحث هاى استدلالى صدرا را در ارتباط با كيفيت مسايل معاد مطالعه و بررسى كندء. در مى يابد كه 


ايشان در مقام عمل» تا جه حد به اين حرف خويش يايبند است! 
آيات بهشت و دوزخ 
اشاره 


بيش از وارسى آيات, لازم است بدانيم كه بحثى تحت عنوان اينكه «آيا بهشت و جهنم الآن مخلوق اند يا بعدا خلق خواهند 
شد؟» ميان علما مطرح است. 


.-١‏ وليس لكك أيها المؤمن بالله واليوم الاخرء أن تعلم من أسرار القيامه وأغوارها ما دمت فى هذه النشأه البشريه الا أن إيمانكك 
بالغيب وتصديقكك بما جاء فى الشريعه الحقّه تصديق الأ-كمه بوجود الأ-لوان من جهه الخبر والإيمان بالغيب, لا من جهه 
الإدراكك واليقين» وإياكك أن تستشرف الاطلاع عليها من غير جهه الخبر والإيمان بالغيب بأن تريد أن تعلمها بعقلك المزخرف 
ودليلك المزئفء فتكون كالاكمه الذى يريد أن يعلم الألوان بذوقه أو شمّه أو سمعه أو لمسه. وهذا عين الجحود والإنكار 
لوجود الألوان» فكذلك الطمع فى ادراك أحوال الأخره بعلم الاستدلال وصنعه الكلام عين الجحود والإنكار لهاء فمن أراد أن 
يعرف القيامه بفطانته المعروفه وعقله المشهورء فقد جحدها وهو لايشعر (تفسيرالقرآن الكريم (ملاصدرا) 3: )18١ 18٠‏ . 


ص: وعدا 


بعضى از محد ثان بز ركك از قبيل علامه مجلسى ادعاى ضرورت كرهده اند كه بهشت و دوزخ الآن و بالفعل مخلوق مى باشند 


مدرك اين ادعا هم آيات و روايات است كه در همين نوشتار بيان خواهد شد. 


محل بحث ما اعم است از اينكه الآنن بهشت مخلوق باشد يا بعداً به وجود آيد. آنجه ما اكنون در صدد اثبات آنيم (تحقق 


خارجى بهشت و دوزخ) با هر دو مبنا مى سازدء جه الآن بهشت و دوزخ مخاوق باشفه نجه ذا ماق فوته 


با مراجعه به قرآن» به روشنى در مى يابيم كه بهشت و نعمت هاى آن و دوزخ و آلام آن» موجوداتى خارجى و جداى از نفس 
اند كه وجود عينى دارندء نه اينكه صُوّر ادراكى يا ملكات نفسانى باشند. 


اين مطلب در آياتى كه در آنها وازه «جِنْت» ويا «جنات» به كار رفته است» بسيار روشن مى باشد و به صورت هاى مختلف 


مطرح شده است كه بعضى از آنها جنين است: 

بهشت آماده و نزديك 

2١1١4 1 وََرْلِفَتِ الْجَنّهِ للْمَتّقِينَ‎ ١ 

وابيشتابراق برهي كاران آمادهو تزديكة كشت 

اين آيه بيان مى كند كه بهشت براى اهل تقوا آماده يذيرايى است. 


در اينكه آيا بهشت هم اكنون آفريده شده است يا نه؟ جنان كه كفتيم نظراتى مطرح استء آيه مذكور مى تواند از آياتى به 


شمار رود كه در هر دو موضوع (تحقق خارجى بهشت و مخلوق بودن كنونى آن) كوياست. 
در آيه ديكرى مى خوانيم: 


( وَأْعَدَ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرى تَحْتَها الأنهَارٌ حَالِدِينَ فيهًا أبدَا ذَلِك الْقَوْرُ الَْظِيمُ ) ؛(00 


١‏ -. سوره ق )2١0(‏ أيه أغرة 


؟'-. سوره توبه (4) آيه 0ل 


ص: ع١‏ 


و باغ هايى از بهشت براى آنان فراهم ساختء كه نهرها از زير [درختانش] روان است [درحالى كه] در آن باغ ها جاودانه اند؛ 
وابة است رستكارى بزركك! 


از اينكه فرمود: «خداوند بهشت هاى آنجنانى را آماده ساخت» به روشنى استفاده مى شود كه بهشت تحقق خارجى دارد؛ نه 


اينكه همان ملكات نفسانى شخص يا ضّوّر ادراكى انسان و متصل به نفس باشد. 
بهناورى بهشت 
خداى تعالى در باره وسعت و يهناورى بهشتى كه سامان يافته استء» مى فرمايد: 


| سَابِقوا إِلَى مَغْفِرَه من رَبّكم وَجَنَّه عَوْض يا كعؤض السَّماء وَالأرْض أعَِدَّتْ لِلَذِينَ آمَنُوا بالله وَرُسِْلِهِ ذَلِك فصل الله يؤْتِيه مَن 


يَشَّاء َال ذو الْمَضْل الْعَظِيم 1 1(4) 


بشتابيد سوى آمرزش يرورد كارتان و بهشتى كه يهنه آن مانند كستره آسمان و زمين است [و] براى كسانى كه به خدا و 
رسولانش ايمان آورده اند آماده شده است. اين فضل خداوند است كه به هركس بخواهد مى دهد, و خداوند صاحب فضل 


عظيم است. 


افكة دن آيه اكه اسح ريشي يكريد سوق بيشض كد يينهء اش بيه كشغره اشمان فاو رمي اسيم مع وى قت 
مختلف ياد مى كند؛ يعنى قرآن كريم به اشكال مختلف از يكك حقيقت خارجى خبر مى دهد؛ مانند: 


7١١ سوره حديك (/219) آيه‎ .-١ 

اح عات عن جد خلر نيا بوره فاط قم اله :8 كدر يفك حا مميشكن كدية انها در كو افيد آنه (بازده قورية دن 
قرآن كريم آمده است) . 

*- . (كانَتٌ لَّهُمْ جَنَاتٌ الْفِوْدَؤْس نُزّلا ((سوره كهف (18) آيه 3١17‏ ؛ باغ هاى فردوس جايكاه يذيرايى آنان است. 


ص: 1١7١6‏ 
( جَنَاتٍ النّعيم 1 1 و ( جَنَّاتٌ الْمَأَى ) (؟) 


همجنين براى بهشت نام هاى ديكرى است(2) كه از زواياى مختلفء بيانكر حقيقت خارجى بهشت اندء و نيازى به ذكر همه 


آنها نمى باشد. 
حركت سوى بهشت و دوزخ 
خداى متعال از بردن انسان ها به سوى بهشت و دوزخ جنين خبر مى دهد: 


[ وَمِتَيوَ قَ الِينَ كفَوُوا إَِى جهنم ًا حتّى ذا حجاوُوترا مُث أن الح و ا وس سبي 
اس م ل 1-6 حَمَّتْ كلِمه الَْدَاب عَلَى الْكافِرينَ : * قِيلَ ادْخلوا وات جَهَنّم حَالندِينَ فيهًا 

مَنْوى الْمُتَكبرِينَ * بق الْذيق القة ر إلى انه وا حلى إِذ جاورا وبحت أنوها وال ل زتها صلم عليكُ 
0 


و كسانى كه كافر شده اند كروه كروه به سوى جهنم رانده شوند» جون بدان رسند درهاى آن [به رويشان] كشوده كردد و 
تكبا نانش به آنها كويند: اا 0 آيات مزووة كا قا برا بر شما بخوانند؟ و به ديدار 


200-005 اموأ وَ عَمِلوأ الصَّالِءِ اتِ في جَنَّاتٍ لعن ( (سوره جح (9) ابد<ة) و#كساق كهايماة اوردتدى كارهاي 
شايسه انجام دادند؛ در باغ هاى يرناز و نعمت خواهند بود (هفت مورد به صورت جمع و دو مورد به شكل مفرد در قرآن 
كريم آمده است). 

.-١‏ (قلَهُمْ جَنّاتٌ الْمَأوَى نُرُلا با كاثوأً تلوق [السووه هن 801 3:11 ؤاء بمياذاقن اعبالفاة دن كاك الماوي إجايكاة 
هايى ويزه در بهشت] جايكزين مى شوند (دو مورد هم به صورت مفرد آمده است: (جَنَهُ الْمَأوى ( (سوره نجم (8) آيه 0 
(الْجَنّهَ هى الْمَأوى ( (سوره نازعات (0/4 آيه 51)) . 

#دمانددة (عنّه غاليه (سورء حاقه (9غ) يه الاو (جنة الخلد (سوره فرقان (06 آيهاه 


*-. سوره زمر (9) آيات ١ل‏ *الا. 


ص: ١7١8‏ 
[به آنها] كفته شود: از در هاى جهنم وارد شويد و در آن جاودان بمانيد» وه كه جه بدجايكاهى اسث اقامتكاه سركشان. 


و كسانى كه از يرورد كارشان يروا داشته اند كروه كروه به سوى بهشت سوق داده شوند» جون بدان رسئد درهاى آن باز باشد 


و نككهبانان آن به ايشان كويند: سلام بر شما واين بهشت كواراتان و در آن جاودانه بمانيد. 


اين آيات؛ بيانكر حالانت دوزخيان و بهشتيان در روز قيامت است. با توجه به فرموده خداى تعالى (كسانى كه كافر شدند» 
كروه كروه به سوى جهنم رانده لوتديى و كينانى كه ان يروره كارشان يروا داشتند» كروه كروه به سوى بهشت سوق داده 
شوند) اكر جا و مكانى منفصل از نفس به نام بهشت و دوزخ نباشدء راندن و سوق دادن به سوى آن معنا ندارد. يس بهشت و 


دوزخ: حقايقى خارجى و عينى و مستقل از نفس اند. 

در خصوص تحقق خارجى دوزخ؛ يكى از روشن ترين آيات» اين سخن خداى تعالى است كه مى فرمايد: 

( وَجىء يَوْمَيِذٍ جهنم يَوْمَيِذٍ يكَذّكرٌ الإنصَانٌ وَأنّى لَهُ الذَكْرَى ) 0124 

وجهلّم رادر آن روز [حاضر] آورند» آن روز است كه انسان يند كيرد و [لى] كجا او را جاى بند كرفتن باشد؟ 


اين آيه شريفه به ويه با توجه به رواياتى كه ذيل آن وارده شده است(2) و كيفيت آوردن دوزخ را بيان مى كند» صراحت در 


تحقق خارجى دوزخ دارد. 
ورود به بهشت 


بهشتيان يس از طى مسافتى هرجند اندكك به بهشت مى رسند و داخل آن مى شوند: 


.-١‏ سوره فجر (694) آيه إرفة 


17-.. نكاه كنيد بده تفسير قمى 9 6101 ؟ تفسير برعان8ة: *488 تفسبر نوزالتقلين 8: ©/ث و .ديكر تفاسير. 


ص: 1١/‏ 
( وَلادْخِلَنَهُمْ جَنّاتٍ تَجَرى من نَْهَا الأنْهَارُ تَوَابَا من عِندٍ الله وَاللهِ عِندَهُ حَسِنٌ النّوَاب ] ؛(1) 


ياداش ها نزد يرورد كار اسك 


اين آيه» نيز در مطلب مورد نظر كوياست؛ زيرا اينكه مى فرمايد: «در بهشت هايى واردشان مى سازيم» صريح در اين است كه 


بهشتء تحقق خارجى دارد وكرنه وارد كردن بهشتيان در آن بى معناست. 

ارث بهشت 

بهشتيان بهشت را به ارث مى برند و در هر كجا كه بخواهندء جاى مى كيرند: 

( وَبَلْك الْيجنّه الى أُورثتمُوهَا بمَا كم تَعْمَلُونَ ) 504 

اين بهشتى است كه شما وارث آن مى شويد به خاطر اعمالى كه انجام مى داديد. 


اين آيه نيز آشكارا بيان مى كند كه بهشتء وجود خارجى دارد و بهشتيان به ياداش اعمال نيككء آن را به ارث مى برند. 


در توجيه ارث بّرى بهشت كه جرا بهره مندى از نعمت هاى بهشتى را «ميراث» نام نهادند كفته شده: جون اعمال نيكك ماء هر 
جقدر فراوان باشدء در برابر نعمت هاى الهى ناجيز و اندكك است وانسان نمى تواند شكر يكى از آنها را به جا آورد واكر 
انسان عمل نيكى انجام مى دهدء وظيفه اوستء حال اكر خداى متعال لطف كند و در برابر اعمال شايسته آدمى؛ بهشت را به 
او ارزانى دارد» در واقع آن بهشتء رايكان عطا شده است و جون ارث هم رايكان به انسان مى رسدء به اين مناسبت از اعطاى 


بهشت به اهل ايمان و صالحينء تعبير به ارث شده است. 


1 سوره آل عمران (9) ايه‎ .-١ 


؟-. سوره زخرف (9©) ايه 86 


ص: كردا 


ودر بيانى بركرفته از روايت(١)‏ آمده است كه بهشتيان» قسمت هايى از بهشت را كه صاحب مى شوندء از آنِ دوزخيان بوده 


كه نتوانستند با عمل صالح آن را به دست آورندء لذا بهشتيان از دوزخيان به ارث مى برند. 
در سوره مؤمنون نيز» بعد از بيان اوصاف اهل ايمان» آمده است: 

| أؤليك هُمْ الْوَاِئُونَ * الَّذِينَ يَرنُونَالْفْودَوْسَ هُمْ فِهَا خَالِدُونَ ] +(51) 

آنان كه وارثان اند» كسانى كه بهشت را به ارث مى برند و در آنجا جاودان مى مانند. 


و در جاى ديكرء سخن بهشتيان را جنين نقل مى نمايد: 


و كرتل سيان تعدا :را كدوصده اشن زا بر شاواضيق كردانيد و سروؤفين بيشك در اما ميراث :داق هر حاف ديقت 
بخواهيم جاى مى كزينيم» جه نيكك است ياداش عمل كنندكان. 


غرفه هاى بهشتى 


خداى متعال در خصوص خانه هاى ويزه بهشتيان مى فرمايد: 
[ وَالْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ بوهم مّنَ الْجنّه غرَهًا تَجرى من نحْيهًا الأنْهَارٌ حَالِدِينَ فيهَا نغم أخْرٌ الْعَامِلِينَ ) ؛(5) 
وكسانى كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته كرده اند» قطعاً آنان را در غرفه هايى از بهشت جاى مى دهيم كه از زير آنها 


جوى ها روان است و جاودان در آنجا خواهند بود جه نيكوست ياداش عمل كنندكان. 


.-١‏ روايت مورد نظرء در بحث روايات فعليت بهشت و دوزخ (روايت يازدهم) خواهد آمدء إن شاءالله. 
؟-. سوره مؤمنون (59) آيات ٠و 1١١‏ 
3 . سوره زمر رو ابه ع 


,سو تكبويك (19) ايه /6. 


ص: 8 


اين آيه» تأكيد و صراحت دارد كه اهل ايمان و عمل صالح در غرفه هايى از بهشت جاى مى كيرند. سكنا دادن بهشتيان در 


غرفه هاى بهشتى» حاكى از آن است كه بهشت و غرفه هاى آن مستقل از نفس انسان واقعياتى خارجى اند. 
آسيه همسر فرعون كه استقامت فراوان در حفظ ايمان از خود نشان داد از خداى متعال جنين درخواست نمود: 
( رَبّ ابن لى عِندَّك بَيِنّا فى الجَنّه وَنَجّنِى من فِوْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنَجنِى مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ 1 ؛(١)‏ 


يروردكاراء خانه اى براى من نزد خودت در بهشت بسازء و مرا از فرعون و كردار او نجات ده و مرا از كروه ستمكران رهايى 


٠. بحس‎ 


أيق باتوى استوان دن اهاثة دن أن .الى كه عذات من شد و سكة سكي روق سينه اشن قرار داقث و دست وايايشن زاابه 
زمين ميخ كوب كرده بودندء حرفش اين بود كه [ رَبٌّ ابن لى عِندّك با فى الْجَنّه 1 ؛ يروردكاراء براى من خانه اى در 


بهشت در جوار رحمت خود بساز. 

بناكردن خانه در بهشتء حاكى از اين است كه خارج از مسئله صُوّر ادراكى و ملكات نفسانى» بهشت وجود خارجى دارد. 
نعمت هاى بهشتى 

خداى متعال در توصيف نعمت هاى بهشتى مى فرمايد: 

(عكلَ الجن الى وعد الْمَتقُونَ فيا أنّْهَارٌ مّن مَاءِ غَِرٍ آسن وَأَنْهَارٌ ين لَّْن لم بتكي طَعمَهوَأنْهَارْ مّنْ تر لَذّهِ شَّابينَ وَأنْهَار مّنْ 


عَسَلٍ مُصَفَى وَلَهُمْ فيهًا من كل الثّمَرَاتٍ وَمَغْفرَهِ مّن رَبّهِمْ كمَنْ هُوَ حَالِدٌ فى الثَارِ وَسُقَوا مَاءَ حَمِيمًا فَقَطع أَمْعَاءَهُمْ ) ؛(1) 


1١ سوره تحريم (228) آيه‎ .-١ 


.١6 سوره محمد (/!9) آيه‎ .-١ 


١ ص:‎ 


مكل تهشق كدبه يرغيز كاران وعدة ذاده شد [همجون باغى اسث كه] دن آن تهرهانى از آبى ماري اسث كه [رنكة: نوو 
طعمش] تغيير نيابد و جوى هايى از شيرى كه مزه اش دك ركون نشودء و رودهايى از باده اى كه براى نوشند كان لذت بخش 
اند و جويبارهايى از عسل صاف مى باشد و در آنجا از هر ميوه اى براى آنان فراهم است و فراتر از همه اينها] آمرزش 
بزوود كاوشاة هن باشد [اناحعيه كشي دو ين باغى] عالشد كسى استث كه جاودانة كر اتش اسق و ا حجورشان به 
خوردشان داده مى شود كه درون شكمشان را تكه تكه كند. 


ابي و الفاظ اق ابه ماتتد: 

«نهرهاى آبى كه رنكك, بو و طعمش برنكرددا» 

١جوى‏ هاى شيرى كه مزه اش د كر كون نشوداء 

«رودهايى از باده ناب كه براى نوشند كان لذت بخش است»» 

«عسل هاى خالص و بى غش»» 

«انواع ميوه هاى دلخواه (براى بهشتيان) »)» 

تش كداخته و آب جوشانى كه معده را تكه تكه مى كند (براى دوزخيان) ») 
همه و همه بيانكر واقعيت هاى خارجى دو بيشاو جهني فرعو است. 


افزون بر اين» ذكر نعمت هاى مادى بهشت در كنار نعمت مغفرت كه نعمتى معنوى واز همه برتر است بيانكر اين واقعيت 
است كه در آخرت, دو نوع نعمت براى بهشتيان موجود است: نعمت هاى مادى كه وجود خارجى دارد وبه جسم و بدن 


انسان مربوط مى شودء و نعمت هاى معنوى كه با روح آدمى رابطه دارد. 
حوريان بهشتى 


[ إن المُتَقِينَ فى مَقسام أمين * فى جَنَاتٍ وَعُونٍ * يَلبَسُونَ مِن شرندس وَإِسْتَبِرَقٍ مُتَقَايلِينَ *# كذالك و رَوَجْنَاهُم بور عين * 


عع 


يَدعُونَ فيا كل 


-_ 


ص: ١١‏ 
فاكهّه آمِنِينَ * لايَذُوقُونَ فيهًا الْمَوْتَ إلا الْمَوْنَهِ الأولّى وَوَقَاهُمْ عَذَاتَ الْجحيم ] ؛(1) 


برهي زكاران در «مقام امين» قرار دارند» در ميان باغ ها و جشمه ساران؛ آنها لباس هايى از حرير نازكك و ضخيم مى يوشند ودر 
مقابل يكديكّر مى نشينند؛ اين جنين اند بهشتيان؛ و آنها را با «حور العين» تزويج مى كنيم. آنها در آنجا هر نوع ميوه اى 
بخواهند در اختيارشان قرار مى كيرد و در نهايت امتّت به سر مى برند. هركز مركى جز همان مركك اوّل (كه در دنيا جشيده 


اند) نخواهند جشيد» و خداوند آنها را ازعذاب دوزخ حفظ مى كند. 


اين تعابير كوناكون از نعمت هاى بهشتىء به ويه زناشويى با حوريان» حاكى از واقعياتى خارجى و مستقل از نفس است كه 


ساحكلة و ابرواحضه نفس "تمن بالقكه 


جنان كه در آيات سوره «طور» وقتى خداوند جزاى دوزخيان و بهشتيان را بازكو مى كندء به قرينه تقابل بين دوزخ و بهشت» 
به وضوح مى توان دريافت كه هر دو تحقق خارجى دارند» و حتى نسبت به عده اى كه در دنياء تش و جهنم عينى را انكار 


مى كردند» سرزنش و عذاب راهشدار مى دهد و مى فرمايد: 


يَوْمَ مُدَغُونَ إِلَى نَارِ جَهَنّمَ دَغَا * كله الثَارُ الى كتكم بها تك دُبُونَ : * أَقَيدَحْرٌ كردا أمْ أنتَمْ لاتبص رُونَ » * اص لَؤْهَا فَاضصْيرُوا أو 
لاتضبرُوا سَوَ واءعَلِكمْإِنّمَامُجرَؤنَ ما كم تعلو ٠‏ * إِنَ الْمَتِّينَ فى جنات وَنعِيم * فَاكهينَ با آتَاهُمْ َيهُمْ وَوَقَاهُمْ رَبّهُمْ عاب 
اجيم » * كلوا وَاشْرَبُوا هَنِيهًا بم شع تَعْمَلُونٌ : « تكن على شرزر كط موه وزَوججاهم بخدور ين * وَالَّذِينَ آمَنّوا وَانعمْهُ 
دُييتهُم بإيكران الْعنًا بهم ذُبَيْتهُعْ وا ألتاهم مّنْ عَمَلِهم من د يْءٍ كل امرئ بما كسب رَهِينٌ * وَأْمْدَدْنَاهُم بفَاكهّه وحم مما 
نشتهُون ! ؛ (سوو طون (9ن) آبات 1 0 


.ه5١ سوره دخان زعع آيات‎ . -١ 


١5 ص:‎ 


روزى كه به سوى آتش دوزخ كشيده مى شوند [جه] كشيدنى! [به آنان كويند:] اين همان آتشى است كه آن را انكار مى 
كرديد. آيااين سحر است يا شما نمى بينيد؟! در آن وارد شويد» صبر كنيد يا نكنيدء بر شما يكسان است؛ جرا كه تنها به 


اعمالتان جزا داده مى شويد. 


[ولى] برهي زكاران در ميان باغ هاى بهشت و نعمت هاى فراوان جاى دارندء به آنجه يرورد كارشان به آنها داده و آنان را از 


عذاب دوزخ نكاه داشته است شاد و مسرورند. 
[به آنها كفته مى شود:] بخوريد و بياشاميد كواراتان باد؛ اينها در برابر اعمالى است كه انجام مى داديد. 


بر تخت هاى رديف هم تكيه زده اند و حوريان درشت جشم را به همسرى آنها در مى آوريم. كسانى كه ايمان آوردند و 
فرزندانشان از آنان در ايمان ييروى كردندء فرزندانشان را [در بهشت] به آنان ملحق خواهيم كرد؛ وازإياداش] عملشان جيزى 


نمى كاهيم؛ و هركس در كرو اعمال خويش است. و آنها را به [انواع] ميوه و كوشت هاى دل خواه شان تقويت مى كنيم. 


آيات در اين زمينه بسيار فراوان استء از مجموع آيات استفاده مى شود كه بهشت و نعمت هاى بهشتى تحقّق خارجى دارند؛ 
بعضى از آنها هم اكنون موجودند و بعضى ديكّر با اعمال انسان ها يديد مى آيند. دلالت اين آيات و نيز رواياتى كه بيان مى 
شود بسيار واضح و روشن است و هيج اشكال عقلى روشنى كه موجب تأويل و توجيه آيات و روايات كردد يافت نمى شود 


يس به حكم عقل راهى جز التزام به مدلول آيات و روايات شريفه و يذيرفتن مفاد آنها وجود ندارد. 


آيت الله خوانسارى در العقائد الحقه دربحث اثبات معاد عبارت زيبايى دارد» مى كويد: 


وبَغدَ القَراغ عن كَوْنٍ التّصديق بِالْمعاد واليوم الآخر مِنَ الآصُولٍ التى تتجب عَلَى المكلفين. لابن مِنَ الآخذ بما هُوَصِ ريح الكتاب 
والشلّهه وتأويلهما يُوجِبٌ سَلْبَ الآمان. كما قيل فى رَدّ ما فى كلام تعض الصّوفيه مِنْ: 


ص: ازشرذاا 


اكور روف الو لقو قزر كرا الالو ال بيه لتقل بي ذلك الور امع الرقي إلى لمر عو يار الا 
كف تع أن كر مزووزاء كوو ادل الأ الوه وَالدّضَاله والمكي: ولو جارٌ ذلك لَبَطَلّتِ الشَّرائع و جميع الأحكام العَقَليِه وَارِتََحَ 
الأمان وَالْسَد بات الإيمان؛0١)‏ 


بعد از اينكه يذيرفتيم تصديق روز قيامت از اصول واجب بر هر مكلفى استء ناكزير بايد آنجه را صريح كتاب و سنت است 
بركيريم؛ زيرا تأويل كتاب و سنت [به نحو دلخواه] سبب نا امنى [راه اعتقادات] مى شود. جنانجه در رد كلام كروهى از صوفيه 
كه كفته اند: «در باطن نورى [و تجلياتى] رخ مى دهد كه فراعقلانى استء و نسبت عقل به آن نور مانند نسبت وهم به عقل 
اسك وذ كددفاحى كرية: 


غير از دستاورد نبوت و رسالت و وحىء جيزى كه فوق عقل باشد نداريم؛ زيرا اكر جنين جيزى جايز و روا باشدء همه شرايع 


(الهى) و احكام عقليه مُهر بطلان مى خورد و امنيت اعتقادى رخت برمى بندد و دروازه ايمان بسته خواهد شد. 
روايات بهشت و دوزخ 
اشاره 


در كتاب هاى روايى شيعه و اهل سنت از جمله در , بحارالأنوار روايات بسيارى در زمينه تحقق خارجى بهشت و دوزخ اقِدة 
است؛ اين روايات به دو بخش تقسيم مى شوند. بخشى از روايات» اصل تحقق خارجى بهشت و دوزخ رااثبات مى كندء 


اين بخش از روايات را تحت عنوان«فعليت بهشت و دوزخاخواهيم آورد. 


در اينجا به جهت رعايت اختصار به نقل دو روايت از رواياتى كه اصل تحقق خارجى بهشت و دوزخ رااثبات مى كند» بسنده 


مى كنيم: 


-١‏ العقائد الحقّه: 58؟. 


ص: ١6‏ 
روايت اول 
عباده بن صامت از ييامبر (صلى الله عليه و آله) نقل مى كند كه فرمود: 


الج مات د رجه ماين كل تقجقون كما تين التتساوو الأرقن» الفرذونى أعلاها دتخم ننينا عنس أنيان الجله الأريعت فإذا 
سَألتم الله فاسألوه الفركوس؛4(١)‏ 


بهشت صد درجه دارد» و فاصله ميان هر درجه با درجه ديككر به اندازه فاصله بين زمين و آسمان است؛ فردوسء عالى ترين 


درجه بهشت استء و نهرهاى جهاركانه بهشتى از آن جريان مى يابد. 

بسن هر كاه از خخدائ متعال [بهشت وا] درخواست تموديدة فردوس وا از او يخواهيك, 
علامه طباطبائى بعد از نقل حديث فوق مى كويد: 

أقول: و فى هذا المعنى روايات أخر.(؟) 

روايت دوم 


من كال شكاة الل عرست الله له يها شكره فى العتف و قن قال الحهد للد غوس الله له بها عه ف العكد وفة قال: لله إله إلة الله 
عونت الن لَه يها شعده فى الحد وَمَق قال الله كيد عرق الله له بها شعدره فى الجله, 

قال فكل مق قرف ها وشول الله إن مغرنا فى العلد لكنة| فقال (صلل الله عليه و آله): 

َعَم وَلَكِنْ إِياكم أنْ تُرْسِلوا عَلْيِهَا يرانا فَتحْرقوهَا وَذَلِك أنَّ الله عَزَّوَجَلَ يقول: 


.-١‏ بخارالأنوارم: همع بان 7 (الجنه و تعيمها رزقتا الله) ؛ كترالدقائق8: //1؛ در المنشورع + 8ه؟. 


اع الفيدان #امايعر 


ص: ١6‏ 
[ يَأيّها الَذِينَ ءَامَنُوأْ أطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ وَلاتبِطِلُوا أغماككم 1 (1) 21١.‏ 


هركس كان اند كوينه دوعس در ديسة اشن كاشعه من هودواهر كتين «الحهل الدو يكريقه درخس :دار بينقدة براشن 


كاشعه ن شود و هركس ولا إِلَهَ إلة اله يكويدة دعق دن بهشت برايش كاشته فى شود و هركس «الله أكيده بكويدة درق 


در بهشت برايش كاشته مى شود. 


يس مردى از قريش عرضه داشت: اى رسول خداء به راستى درختان ما در بهشت فراوان است. حضرت فرمود: آرىء» به شرط 
اكه تي ردنك كله انواتن] وو اناا سسا تنهال تردرد وأ اهل اماف اد عدا ووسولض شنا ف بريشدو اموا وها 
باطل نكنيد). 


نتيح 


از آيات و روايات به وضوح و صراحت استفاده مى شود كه بهشت و نعمت هاى بهشتى» حقايقى خارجى مستقل از نفس اند. 
البته قسمتى از نعمت ها در ارتباط با عملكرد دنيوى افراد» در بهشت آفريده مى شودء ولى در هرصورت بهشت و نعمت هاى 
بهش قضون بهشى» غرفاث بهشى و ثعمت هائ ديكرق كه هستث» موجودات حقيقى و واقعياتى خارجى من باشند» نه ايتكه 
همان ملكات نفسانى و يا صور اداركى بوده و ساخته و يرداخته نفس باشند. 


نظر اكثر فلاسفه اين است كه نعمت هاء لذت ها و خوشى هاى بهشيت و كرفتارى هاى دوزخىء همان ملكات نيكك و بد 
انسان هاست؛ خوبان با ملكات و صفات ستوده شان مأنوس و خوش اندء و دوزخيان كه رذيلت ها و زبونى ها آميزه جانشان 


شده است با زشتى ها همدم اند و ملكات خوب و بد هركسء بهشت و دوزخ اوست. 


1 سوره محمد (/91) أيه‎ .-١ 


؟- . ثواب الأعمال:١١؛‏ امالى صدوق:0١2؛‏ وسائل الشيعه/: /1621/1؛ بحارالأنوار8 : /182141 و40: 184. 


ص: ع١‏ 
ديدكاه ملاصدرا 
اشاره 


نيك وكاران به بهشتى كه در وجودء مباين با نفس است نمى روندء بلكه در بهشتى كه ساخته نفس است متنعٌم اند. عباراتى از 


بلاصدرا كواياق اين فعنابنيك كدريضة ودوركن جداى از فين اتسان هاوجود تدارة: 


ابخراسقار جلدة: كن 89" اهمده اسة: 


0 


سورج و حي ما ركاب تسا الحا اوسا يه عبار كر الصور الإدرا وي المويه اقس الكوافوروما لديم 
النّفس و تَسَِذُها و لاد ماده ولا مَظهَرَ لها إلا انس وكذا فاعلّها ومُوج ها القَرِيب ومُوَ هي لا غير وأنَّ نفس الواحةده ِنّ 
لنْفُوسِ الإنساتيه مَعَ ما 5 تصَوَّرَهُ وتُذركَهُ مِنَ الور بمَنزله عالّم عَظيم تَفسانِيٌ أعطّم من هذا العالّم الجسمازى يما فيه. 


وأنَّ كل ما يُوجٍد فيها مِنَ الأشجار والأنهار والأبتيه والعُرْفاتٍ كلها حَيّه بحياه ذاتيّه وسحياتها كلها حياه واحّدّه هِى ححياه النّفْس 
التى تدركها و توجدها. 


وأنَّ أدراكها لِلصّوَر هُوَ بِعَينِهِ إيجادّها لها لا أنّها أذرَكتها فَأَوْجٍدّتها أ أو أؤ2 كنها فأذركنها كنا فى أقمال المختارين مثا فى هذا 
الحالم عيكٌ إنا تتكبل شيا ثلانما كالعركه أو الكتايه | تَفعَلهُ ثانياً نم نتَحَيِلهُ تعد ما فعَلناه بَلْ أذْرَكتها مَوْجُودَه وأؤت دنا 


و 
مدرَكه بلا تَقَدّم و تحر و لا مُايَرَه إذ الفِعلٌ و الإذراكك هنا شَّى م واحد؛ 


5 


يسء از جميع آنجه كفتيم و [از صاحب فتوحات] نقل كرديم مُحقّق وم مُييّن شد كه: : بهشت جسماني» عبارت است از صَوّر 
ادراكى خيالى قائم به نفسء از آنجه كه نفس ميل دارد واز آنها لذت مى برد و هيج ماده و مظهرى جز نفس ندارد و فاعل و 
ايجاد كننده نزديكك آن صُّوّر خياليه (نعمت ها) » جيزى جز خود نفس نيست» وهر نفسى از نفوس انسانى به همراه آنجه كه 


خود تصور نموده وآن 


ص: 1١1/‏ 
را درك مى نمايد به منزله عالمى بزركك و نفسانى است كه بزركك تر از اين عالّم جسمانى با آنجه در آن است مى باشد. 


وه اتصذن اياف ص شود]ز :ورشعانه ني قاء ساعهبا رهاز اكان عاسانا داف دزي يضق ارك وصاك ابد 
بهشت با تمام ملزوماتش» حياتٍ واحدى است و آنء حياتٍ همان نفسى است كه آن بهشت را دركك و ايجادش كرده استء و 
امراك 1ه ضواى ترميظ لقن ارعا ماق اباد تشقون البرك ف 1 تكله لقسى ءاول 1ق عتوو را آذرا كفو سدس مهاد كمامك ادكه 
اول ايجاد و سيس ادراكشان كندء بسان افعال انسان هاى مختار در اين عالّم؛ زيرا [در اين عالم] ما اولاً جيزى مانند حركت با 
كتابت راء موافق نفس» تخيل مى كنيم سيس انجامش مى دهيم و ثانياً بعد از ايجادء تخيلش مى كنيم [اما در آخرت جنين 
نيست] بلكه نفسء آنها را موجود ادراك مى نمايد و مُردرَككء ايجادشان مى كند بدون تقدم و تأخر» و [در آخرتء ادراكك و 


ايجاد با هم] مغايرتى ندارند» جون كه ايجاد و ادراكك در اينجا يكى است. 


ف 58 جسمانى ملاصدرا از ماده عنصرى خاكى خبرى نيستء. منظور ايشان از جسمانى» همان صَوّر مثالى است؛ زيرا ايشان 


از صَوّر مثالى به جسمانى تعبير مى كند. 


به نظر ملاصدراء ما يكك عالّم مجردات محض داريم و يكك عالّم ماديات محضء و يكك عالّمى بين اين دو عالّم داريم كه از 


آن به صَوّر مثالى تعبير مى شود و جون داراى عرض و طول است به جسم هم تعبير مى شودء ولى تعبير به ماده نمى شود. 


ملاصدرا به مناسبت بحث معاد در كتاب هاى مختلفش عباراتى را مى آورد كه اكر خوانند كان به اين جهت كه مراد ايشان از 


+ 


ادم إن الساة فى الثحاة هو هذا القكص .بعنه نفس وبنذناء فالشنين هده التفس ييا و البداة هذا البدن بعته... (اشفان اربع 
القيامه هذا البدن بعد ل لان آخر. در شواهد (ص١372)‏ ودر مبدء و معاد (ص 8/” و 6 نيز عبارات مشابهى آورده اسية: 


١/8 ص:‎ 


مباحث بعدى مى توان دريافت كه ايشان معاد جسمانى را به كونه اى تشريح مى كند كه مفهومش همان صُوَّر مثالى مُنشَأ 


نفس است و از عنصر خاكى خبرى تب للد 


در هر حال به آن صُوّر مثالى جسم هم كفته مى شود لذا اينجا مى كويد: صُوّر ادراكى كه ايجاد شده نفس انسان است همان 
جيزهايى است كه نفس بدان ها اشتها دارد واز آن لذت مى بردء لكن ماده اى در كار نمى باشد و مظهرى جز خود نفس 
نيست» فقط نفس است و ادراكاتش. فاعل اين كدوّر ادراكى هم خود نفس است؛ يعنى علت قريبه صُوّر ادراكى» خود نفس 
انسان است؛ جنانجه فاعل و موجد صَوّر ادراكى هم فقط نفس است. 


نفس هر انسانى با صَوّر ادراكى اش (كاخ هايى كه ساخته. غرفه هايى كه يرداخته» حورهايى كه درست كرده.؛ غلمانى كه 
ايجاد نموده و آنجه با صُوّر ادراكى خورده و آشاميده مى شود) در عالم قيامت از دنيا و آنجه در آن است اعظم و بزركك تر 


است. 


اما همه اش نفس است و ادراكات خود نفسء» نفس است و صوّر ادراكى خود نفس» نفس است و منشئات نفسء و همه اين 


صُوّر ادراكى» حيات و شعور دارند اما به حيات خود نفس و همه آنها قائم به نفس اند. 
يس وجود, حيات و قيام ضُوّر ادراكى وابسته به نفس است. نفس انسان, هم آن صُوَّر را مى آفريند و هم ادراكشان مى كند. 


نكته مهم اين است كه در آنجاء جنان نيست كه اول نفس آن صدوّر را بيافريند و سيس ادراكشان كندء يا يس از ادراكك 
ايجادشان نمايدء, بلكه ايجاد. همان ادراكك و ادراككء همان ايجاد است؛ يعنى تقدم و تأخرى بين آن دو نيستء بلكه عينيت 


است؛ زيرا با خود ايجاد» ادراكك تحقق بيدا مى كند. 


برخلاف وضع ما در دنيا كه ادراك و ايجاد» مترتب بر يكديكرند. 


١ ص:‎ 


به عنوان مثال» نخست دوست داريم منظره باغ» بوستان و طبيعت را ببينيم» سيس در جهتش حركت مى كنيم؛ يعنى اول علاقه 
وهل ولاس كني سييين الى تسق :ابن سيدديه ترا مين اققيم بأيقد | لفق باق تكرلدن يمن كليع. 


يس مشخص و روشن شد كه ملاصدرا در عبارات مزبور مى كويد: , بهشت ود نعمت هايشء همان صُوّر ادراكى مُنْشَأ و قائم به 


نفس ١‏ بهشتيان اسة: 
". نيز در اسفار جلد4 ص 77١ ١4‏ مى خوانيم: 


و بالجَمله مَبادِى الأ-كوان فى عالّم الجنان إِنَّما هي الامُورٌ الإذراكته و الجهات الفاعِليّه ولا دخل لِلمَوادٌ والأشرباب القابلي لأنَّ 


وُجودَ الأشياء مُناكك وُجُودٌ صُورىٌ مِنْ غير مادَّه ولا ركه ولا الْفِعالٍ وتَجَدَّدٍ وانتقال) 


خلاااصه سخن» سر جشمه نعمت هاى بهشتى» ادراكات وفاعليت نفس است. واز ماده و آنجه داراى قابليت و استعداد است» 
خبرى نيست» حون وجود اشيا در آنجا وجود صّورى و شكلى است بدون اينكه ماده» حركتء انفعال» تجدد و انتقالى در كار 


57 


انلساق أاسة» تباابتكه انج ماده ويا شى :2 د يكرق غير ان امول ادزاكن :وحجوة :داشته ياشد: 


در بهشتء موادى مثل اين عالم در كار نيستء جنانجه اسباب قابلى هم وجود ندارد؛ بلكه در آنجا صرفاً خود نفس كه فاعل و 


موجد ادراكاتش هست مى باشد و نعمت هاى بهشتى فقط منشئات و مدركات نفس است. 


". و در اسفار. ج4 ص 776 32 (دربيان حقيقت احوال بهشت و دوزخ) مى نويسد: 


ماع 


قد عَلِمتَ أنَّ النَمْأهِ الآخره تَشْأه مُتَوَسّطه بَينَ الْمجَرْداتٍ العَقليّه و بِينَ الجث..مائيات لاقن كل با و 1 


بقوّه نَفْسانئه هي - عبان فى انا لساك وح :فى ذلك العالى» و الاقساة إذاماك رتل3 على يجيا كن اللي قات ة : 


الصّغرى و حُشْرَ أوّلا إلى عالم البررّخ 
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ص: له( 


إلى اله و انار عند القيامه الكبرى. والقّرق بَيْنَ الصّوَرِ التى اها ويَكونٌ عَلَيها الإنْسانٌ ذ فى البررّخ والّتى يتشا هذها ويكرن 
عَليها فى الجَنّه والرّار عِنْدّ القيامّه الكثرى إنّما يَكونٌ بالشّده والصَّعفٍ والكمالٍ والنّقصء إذ كل ياشو إدراكيّه جُئيهِ غَيرَ 
مادّيه إلا- أنّها مَشْهُودَه فى عالم الْبَررّخْ بين الخيال و فى عالم الجنان بين الجِسّء لكنّ عَينُ الحِسٌ الأخرّوى ليس غير تين 
الخيال. 


بخلاف الحس الدنيوى المُنقّم بحمس قوى فى تحمسه مواضع ين البدّن مُختلفه: فُموضع الببصرء هُو العين و مَوضع السّمع» هو 
الكذذاو فوعة التذؤق كو اناو ولا كسك اها [لا قعل ع ماسر فعاعة مدرلا سم وال عدن وفنا 
لاترقاة و انان وعلى بدا لقان فى العم .. اواو الآخره فتجميئمها فى موضع وا حِدٍ غير مُتغايرٍ فى الوّضع و الجهّه 
و كل متها يمل قعل عناحة ولتم المود البررّخيه إلى الصّوّر الى فى القيامه الكبرى. كنسبه الطفل أو التجنين إلى البالغ؛ 


نشئه آخرتء برزخ بين مجردات عقليه وعالم ماده استء و تمام آنجه در سراى آخرت است صِوَر ادر اكه محسوسه به قوه 
نفسانيه كه قوه خياليه در دنيا و قوه محسوسه در آخرت است مى باشدء و جون انسان بميرد واز بدن طبيعى مجرد شود؛ قيامت 


صغراى او بريا كردد؛ نخست در عالم برزخ» و هنكام قيامت كبرى سوى بهشت يا دوزخ محشور شود. 


فرق بين صوَرى كه نفس در عالم برزخ و در قيامتٍ كبرى مى بيند كه در بهشت و دوزخ با آنها دمساز است به شدت و 
ضعف و نقص و كمال مى باشد؛ زيرا همه آنها صّوّر ادراكيه جزئيه غير مادى اند كه در عالم برزخ با عين خيال و در بهشت به 


عين حس مشاهده مى شوندء ليكن عين حس اخروى غير عين خيال نيست. 


ص: ١6١‏ 
برخلاف حس دنيوى كه به ينج قوه تقسيم مى شود وو در ينج جاى مختلف بدن قرار دارد: 


جايكاه بينايى» جشمء جايكاه شنوايى» كوش و جايكاه جشايى» زبان است؛ و نيز ممكن نيست كاريكى از ديكرى سر زندء لذا 


٠ 0‏ 085ظ ىه ٠ ٠. ٠ ٠. ٠‏ 
جشم نمى شنود» و كوش نمى بيند» و اين دو نمى جشند و نمى بويند» و جميع حواس بر همين منوال است... . 


اما جميع حواس اخروى در يكك جا قرار دارند؛ به كونه اى كه در جايكاه و جهت يكسان اند وهر يكك از آنها كار ديكرى 
را انجام دهد. 
و نسبت صُوّر برزخى با صَوّر اخروى در قيامت كبرىء مانند نسبت طفل يا جنين به بالغ است. 


ملاصدرا در اين عبارت مى كويد: نشئه آخرتء برزخ بين مجردات عقلى و عالم ماده استء و تمام آنجه در نشئه و سراى 
آخرت وجود دارد همه صّوّر ادراكى محسوس به قوه خيالى است كه انسان در اين عالم دارد» البته همين قوه خيال در عالم 


آخرت تبديل به حس مى شود. و به كمكك همين قوه است كه نفس صُوّر ادراكى را ايجاد مى كند. 


در عالم آخرت, نفس در عين ادراكك آن صّوَره فاعل آنها نيز هستء به كونه اى كه ادراكك آن ضور توسط نفسء عين 
ايجادشان و ايجادشان عين ادراكشان مى باشد. 


آن كاه كه انسان بميرد وارد عالم برزخ مى شود عالم برزخ كه طى شد قيامت كبرى فرا مى رسدء فرق ميان اين دو عالم به 
شدت و ضعف است؛ يعنى جه در عالم برزخ و جه در عالم آخرتء روح و نفس با همان ضور ادراكيه اش دمساز است» 


منتهى آن صُوّر در برزخ نسبت به قيامت ضعيف است,ء و در قيامت شدت مى يابد. 


به عبارت ديككر هم در عالم برزخ و هم در عالم قيامت هر جه هست همه اش صُوّر ادراكى صرف بوده و بس.ء و هركز ماده 


اى در كار نيست جز اينكه صُوّر ادراكى در برزخء با جشم خيال و در آخرتء با جشم حس ديده مى شود. 


آنجه با خيال دركك مى شود ضعفى در آن استء اما آنجه با حس ادراكك مى كردد قوتى در آن وجود دارد. 


ص: له ١‏ 


نيز از بيان ايشان استفاده مى شود كه در قيامت» حواس ينج كانه تبديل به يكك حس خواهد شد كه در عين وحدت, همه 


حواس را دارد. 
يعنى يكك حقيقت است كه سميع است و بصير و ساير قواى كذايى را نيز دارد. 


مقطو نشكا اذى عبان ساون كله اشان تيرد كدامق كووتدة بزو كرما فها كو توه دز كناردوة عبياقه م حبان قر 
هذا العالّم و حِسٌ فى ذلك العالم...» يعنى در قيامت هرجه هست همه اش صور محسوسى است كه مُنْمَاْ نفس بوده و نفس 
انما فاعل و موجه انها اس 


نقل عبارت هاى مختلف ايشان براى اين است كه ثابت شود نسبتى كه به ايشان مى دهيم با تصريحات خود ايشان سا زكارى 


دارد» نه اينكه يكك نسبت ناروا و غير واقعى باشد. 
ع همجنين در اسفار (ج4 ص 7717١‏ لخر در ضمن «تنبيه) امذة استثت: 


وبالججمله قد عَلِمْتٌ أنَّ الْجَنّهِ و الّار فى نشأه أخرى و عالّم آخَر مَوجُوداته آَمُورٌ صُوريه بلا مادّه و انُفعال و حبرَكه؛ والدّنيا و كل 


ما فيهاء أمورٌ كائنه فاسده مُتجدّده داثره زائله» ذات أوضاع و جهات مكائته. 


فكل حبر لْكِرٌ فيه أن الْجَنّه أو انار فى ممكان من أمكنه الدّنيا و موضع من مواضع هذا العالّم: فإِمًا أن يكون المرادٌ باطن ذلكك 
المكان كقولهم: 

ترز الجه ف اناد الشانه و إن الها سدع" العاف لش الذراة. وان لدو لدتو _مصيديفه الثياة دعرلا وما ب عر 
وإِمّا أن يكون المراد منها كم المظاهر الرّقائق و النشئآت النسبيه للْجَنّهِ و انار ألا ترى أنَّ المرآه مَظهّر للضّور الحسيّه و ليست 


الصّوره موجوده فيها؟ فكذلكك بعض مواضع الدّنيا مظهر للينّهِ و النّار. 


فككما أناها يفخ قير الزسول (صسنلك الله :عليه و آله) و مثيه ووضه هن ترياض الجدةء أئ مظلهة يظهد بها لمق كان ين اهل الكشق 
والشهود. رؤضه من أهل الجَنّه 


ص: ؟8١‏ 


كمرآه تُشاهد النّفس بها صُّوره من الصّوّر المحشوسه الّتى قابلئهاء فكذلك بعض المواضع المذكوره بمنزله المرائى المُتكط مه 
بها أحوال الجنه أو النائ.. 17 


حجكيده سخن اين است كه دانستى آنجه در بهشت و دوزخ.؛ در سراى ديكّر وعالم آخرت وجود دارد» امورى صورى و 
شكلى بدون مادّه؛ انفعال و حركت است؛ و دنيا و آنجه در آن است امورى از بين رفتنى» فانى» زوال يذير و داراى موقعيت و 


جهت مكانى مى باشد كه آن به آن در تجدد و تحول است. 


.-١‏ وقد علمتٌ أنَّ جنه المؤمن أو جحيم الكافر ليست بأمر خارج عن نفسه (اسفار اربعهة: 06 .و تيومى كويدة و إن الدار 
الآدخره و أشجارها و أنهارها و غرفاتها و مساكنها والأبدان التى فيها كلها صور إدراكيه وجودها عين مدركبتها و محسوسيتها 
(اسفار اربعهة : *18) . در جاى ديكرى مى كويد: ثم إن كل ما يشاهده الإنسان فى الآخره ويراه من أنواع النعيم من الحور 
والقصور والجنات والأشجار والأنهار وأضداد هذه من أنواع العذاب التى فى النار ليست بأمور خارجه عن ذات النفس مباينه 
لوجودها (العرشيه: )10٠‏ . صدرا در تفسير سوره يس به نحوى مى خواهد انفصال صور اخروى رااز نفس اثبات نمايد» آنجا 
كذ فى تلكاردة أن الضوى المويجرده الموهووه فى الذار الكخره مرجوداك خف و ثادات خار هه نتصله عن لفن لآ أنها اله 
فيها حلول الصور الانطباعيه و انما هى جواهرها جواهر عينيه و ثابتات خارجيه منفصله عن النفس. لكن همجنان كه از تعليقه 
محشى (ملا على نورى () نيز استفاده مى شودء انفصالى كه مراد مالاصدرا است» عين اتصال مى باشدء در ذيل عبارت فوق» 
محشى مى نككارد: مراده من الانفصال نفى الاتصال الانطباعى الانفعالى» و سبب الارتباط الحلولى الذى يلزمه التأثر و الانفعالك 
المستلزم لكون النفس جوهرا بالقوهه خارجه من القوه الى الفعليّه بارتسام الصوره فيهاء و الصوره الاخرويه قائمه بجوهر الروح 
الانسانى قيام صدور و مثول بين يديه, لا قيام حلول و انطباع فيه؛ و القيام الصدورى المعبر عنه بالقيام عنه هو قيام الفعل بالفاعل» 
والفعل منفصل عن الفاعلء لا كانفصال شى ء عن شى ء و متصل به. لا كاتصال شى ء بشى ء» بل كاتصال الظل و قيامه 
بالشاخص و يعر عن هذا الانفصال الذى هو عين الاتصال بالبينونه الصفتيه تثبت فيه بفهم (تفسير القرآن الكريم (صدرا) ج ه 


ص: 5 . 


ص: 1١65‏ 
بس هر خبرى كه در آن يادى از مكان بهشت و دوزخ واينكه در كوشه اى از اين عالّم قرار دارند باشد: 


يا مراد از آن» باطن آن مكان است مانند سخن ايشان كه كفته اند: «بهشت در آسمان هفتم و دوزخ زير آسمان است» نه اينكه 
مراد دخول جسمانى وضعى بهشت و دوزخ در آسمان باشد» بلكه منظور دخول معنوى است بسان دخول نفس در بدن ... ويا 
مراد از آنء مظاهرء نشئات و تجلى كاه هايى نسبت به بهشت و دوزخ است؛ مكر نمى بينى كه آثينه» مظهر صورت هاى حسى 


است در حالى كه صورت ها در آن موجود نيست؟ همين طورء بعضى از جاهاى دنيا مظهر بهشت و دوزخ اند. 


همجنانكه مابين قبر و منبر يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) باغى از باغ هاى بهشت استء يعنى مظهرى است كه در آنء باغى 
از باغ هاى اهل بهشت براى اهل كشف و شهود نمايان مى شود, مانند آثينه اى كه نفس در آن» صورت هاى محسوس را كه 
مقابل آن است مى بيند. همجنين برخى از جاهايى كه ذكر شده است به منزله آثينه هايى است كه توسط آنها احوال بهشت و 


دوزخ هويدا مى شود. 


حكيده سخن ملاصدرا در اين عبارت اين است كه: 


جنّت و نار در نشئه ديككر كه عالم قيامت است همان صُوّر ادراكيه مى باشد كه زوال و انتقال و حركت در آنها راه ندارد. 


يس آنجه در برخى از روايات ما هست كه بهشت و دوزخ در مكانى قرار دارند» بايد توجيه شود؛ يعنى بايد اين اخبار را به 
معانى ديكرى غير از ظاهر آنها تأويل برد: 


يا مراد از بودن بهشت و دوزخ در مكان و جايىء باطن مكان مى باشدء و اككر در روايتى آمده است كه بهشت در آسمان 
بهشت يا دوزخ است. اككر اهل كشف و شهود به ديده بصيرت بنككرند» خواهند ديد كه فلان مكان مظهرى از باغ هاى بهشت 


است. 


١606 ص:‎ 


وقتى انسان مقابل آثيته قران من كبرد:و تضوير غنود را دن آن مين بيده در حقيقت صورتشن در آثينه ليست بلكه داخخل آئيثه 
هايى كه در روايات براى بهشت و دوزخ تعيين شده است. اين مكان ها مظهرى براى بروز بهشت و جهنم اندء نه اينكه براى 


بهشت و جهنم مكانى در كوشه اى از عالم باشد. 

مقصود از ذكر اين عبارات اين بود كه سرانجام كار صدرا و امثال ايشان به توجيه و تأويل مى افتد. 
جايكاه تأويل و توجيه 

البته اصل توجيه و تأويل» در دو مورد بجاست: 


اول: در جايى كه مطلبى ناسازكار با مسايل قطعى خود مكتب داشته باشيم, بايد توجيه بشود و امامان (عليهم السلام) در اين 
كونه موارد» توجيه لازم را بيان كرده اند: 

در قرآن آمده است: وَ تَفَحْتٌ فيه مِن رُوجى ] )١(‏ اكر اين آيه را به معناى ظاهرى اش حمل كنيم و اين كونه ترجمه كنيم 
كه: ادر آدم از روح خود دميدم) اين ترجمه با اصول تيدف مكب بسار كان نيست؟ زيرا لازمه آنء اثبات روح براى خداست 


واينكه خدا روحش را بين بند كان تقسيم نموده است. 
[ لَمْ يلد وَلَمْ يُولّد 1 (5) هيج جيز از او جدا نشده و نخواهد شد و او نيزاز جيزى يديد نيامده است. 


با توجه به اين آيه و آيات ديكر و نيز مداركك حديثى معتبر» قطعىء فراوان و متواتر كه همه دلالت دارد بر اين كه ذات مقدس 


حضرت حق تجزيه نمى شود و تقسيم يذير نيست در مى يابيم كه معناى ديكرى در اينجا مقصود است. 
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ص: 6 
البته توجيهات جنين مطالبى را خود معصومين (عليهم السلام) بهتر از همه بيان فرموده اند. 


بر اساس سخن امامان (عليهم السلام): اضافه در عبارت [ وَ نَفَحْتٌ فيه من رُوحى 1 تشريفى است,ء مثل: «بيت الله)ء «ثارالله»» 
«ناقهالله). اضافه روح به خداوند متعال نيز جنين است»(١)‏ اينجا توجيه و تأويل درست است. 


دوم: آنجا كه مطلب مورد نظرء با يكك اصل قطعى عقلى بين و روشن مخالف باشد. به عنوان نمونه عبارتى از مكتب وحى ييدا 
شود كه با مسايل قطعى عقلى مخالف درآيد؛ يعنى اكر در شريعت مسثله اى بر ضد عقل صريح باشدء بايد توجيه شود؛ جون 


وحى با عقل صريح ضديت ندارد. 

اما توجيه و تأويل در غير اين دو مورد» كستاخى بر نصوص دينى است. 
اقرار ملاصدرا 

جالب اينكه ملاصدرا خود در مقدمه اسفار مى نويسل: 


وإِنّى لأستغفرالله كثيراً مما ضَّيِعتٌ شطراً من عمرى فى تتنع آراء المتفلسفه والمجادلين من أهل الكلاام؛ وتدقيقاتهم وتعلم 
جَريّزتهم فى القول وتقري فى البحث. حتى تبيّن لى آخر الأأمر بنور الإيمان وتأييد الله المنّان أن قياسهم عقيم» وصراطهم 
غيرمستقيمء فألقينا زمام أمرنا إليه وإلى رسوله النّدير المنذرء كل ما بلغنا منه آمنّا به وص ذقنا و لم نحتل أن نخيّلَ له وجهاً 
عقلياً و مسلكاً بحثياء بل اقتدينا بهداه و انتهينا بنهيه. امتثالاً لقوله تعالى: 


( ما اناك اللأشول فحذوة وَمَا نهاك عَنْهُ فاقهوا ) 00ل 40 
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ص: /ا0 ١‏ 
خللاصه كلام ايشان اين است كه: 


بعد از اينكه بخشى از عمرم را در مباحث عقلى و كلامى ضايع كردم, آخرالأمر معتقد شدم كه به قرآن و عترت جنكك بزنم و 
در فرمايشات آنها هم دنبال توجيهات عقلاا-نى نروم و تمام آنجه را از قرآن و حديث به ما رسيده است تصديق نمايم و به 
هدايت الهى و رسول و عترتش به اقتضاى كلام يروردكار كه مى فرمايد: «آنجه را رسول برايتان آورده بككيريد واز آنجه شما 


با وجوداين» وقتى به بحث بهشت و دوزخ مى رسد به توجيه و تأويل دست مى يازد واز تعهد خود دست برمى دارد وبا 
اينكه روايات» در بهشت و دوزخ مكانى صراحت دارد» مى كويد براى اينها مكانى نيستء و جنين احاديثى را بايد به باطن 
مكان يا مظهريت بهشت و جهنم توجيه كرد و ضمن تأويلء از ظاهر آن دست برداشت. 

بيداست كه اينجا از مواردى نيست كه نيازى به تأويل باشد؛ زيرا نه با نض ى از نصوص خود مكتب مخالف استء و نه با دليل 


قطعى عقلى تضاد دارد. 


اكر جنانجه روايتى مستلزم محال عقلى يا مخالف نصى از نصوص مكتب نباشدء توجيه و تأويل آن كارى خطا و نادرست 


است. 


در نتيجه؛ اين ظواهر و نصوص كه براى بهشت و جهنم» مكان خارجى اثبات مى كند, به جاى خودش محفوظ است و از 
مواردى نيست كه نيازى به تأويل باشد. 


فعليت بهشت و دوزخ 
در مورد اينكه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق اند يا بعدا يس از جريان قيامت خلق مى شوند» اختلاف نظر است. 


جمعى كفته اند كه بهشت و دوزخ خلق شده اند» و كروهى معتقدند كه بعدها خلق مى كردند و هركدام براى خود استدلال 


هايى دارد. 


بر مبناى اينكه بهشت و دوزخ تماماً بازتاب اعمال افكارء اخلاق و ملكات خوب و بد انسان و ساخته و يرداخته نفس باشدء 


طبيعى است كه اصلا بحث از مخلوق بودن فعلى بهشت و دوزخ معنايى نخواهد داشت؛ يعنى مشخص است كه بعدا محقق 


خواهند شد. 


ص: ١6/‏ 
ادله قائلان به فعليت بهشت و دوزخ 
عمده ترين دليل بر اين مدعاء آيات و روايات است؛ زيرا اين مسئله» از مسائل غيب است و عقل را بدان راهى نيست. 


مثلين و ضدين نمى باشد» يس محال عقلى لازم نمى آيدء و از آنجا كه ادله نقلى موجوديت بهشت و دوزخ را اثبات مى كند» 


با توجه به سعه قدرت يروردكارء انكار آن وجهى ندارد. 


آيات و رواياتى كه تا اينجا مطرح شدء ناظر بود به اصل تحقق خارجى بهشت و دوزخ و استقلال آنها از نفسء اعم از اينكه 
بهشت و دوزخ بالفعل مخلوق باشند يا بعدا خلق شوند» لكن در اين قسمتء آيات و رواياتى را مى آوريم كه ناظر به مخلوق 
بودن فعلى آنهاست. هنككامى كه مخلوق بودن بهشت و جهنّم به اثبات رسدء تحقق خارجى مستقل از نفس آنها نيز ثابت 
خواهد كفنت: 


آيات فعليت بهشت 
اشاره 


از آيات قرآن كريم استفاده مى شود كه بهشت و دوزخ هم اكنون موجودند وفعليت دارند. در اين مورد, به ذكر سه آيه 


بسنده مى كنيم: 

آيه اول 

خداى تعالى مى فرمايد: 

( وَسَارِعُوأ إِلَى مَغْفِرَه من رَبكُمْ وَجَنّهِ عَوْضُهَا العَمَاوَاتٌ وَالأَوْضٌ أُعِذّتْ للْمْتقِينَ 1 0114 


يشتاريد سوع [مزؤشى :اق يروو كارتان»:و بهش كه يهتايكن [به قدر] آاسمان هاو زميق اسك إو ]براق برهي و كاران آماذه شله 
الست 


اين آيه شريفه. با توجه به جمله: 


.-١‏ سوره آل عمران (9) ايه ارذردة 


١69 ص:‎ 

( أَعِدَّتْ لِلْمَتْقِينَ 1 » و ظهورش در موجوديت بهشت است. 

در تفسير مجمع البيان آمده است: 

هذا يدل على أن الجنه مخلوقه اليوم؛ لأنّها لا تكون معدّه إلا و هى مخلوقه؛(1) 

اين سخن, دليل بر اين است كه بهشت هم اكنون مخلوق است؛ زيرا جيزى آماده نيست مكر اينكه مخلوق باشد. 
در تفسير فخررازى آمده است: 


َه ه 


(+ اعدّث النكقية 1 تظاهره يدل على أن الجنه والئان ميخلرففان الآن‎ ١ 
«براى برهي زكاران آماده شده است» ظاهرش دلالت دارد كه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق اند.‎ 
آيه دوم‎ 

در سوره نجم مى خوانيم: 

4 وَلَقدَ رَآهُ نَزْلّه الخو * عِندَ سِدّرّه الْمنتَهَى * عندّهًا 1 المأ‎ ١ 

و قطعاً بار ديكرى هم او را ديد نزديكك سدره المنتهى» در همان جا كه جِنّه المأوى است. 


[ جَنّهِ الْمَأوَى) يعنى بهشتى كه جايككاه افراد صالح و نيكوكار است. اين بهشت در كنار [ سِدُرَه الْمُنْتَهَى 1 است كه در معراج 
ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) در آنجا برنامه هاى خاصى انجام كرفت. 


بنابراين» اين آيه شريفه بر موجوديت بهشت دلاللت دارد. از طرفى قول به فصل بين بهشت و دوزخ هم وجود ندارد؛ يعنى 


هركس كفته است بهشت موجود استء قائل است 


.897 :7 مجمع البيان‎ . -١ 
028 :94 مفاتيح الغيب (فخر رازى)‎ . -" 


. سوره نجم (21) آيات 17 18. 


ص: 16 
كه دوزخ هم موجود است و بالعكس. بنابراين» موجوديت دوزخ هم به اين طريق اثبات مى شود. 
على بن ابراهيم قمى در تة تفسيرش(١)‏ درباره اين سخن خداى متعال كه مى فرمايد: 


و 


له الخو + * عِندَ سِدُرّه الْمنْتَهَى ) ؛(1) (و قطعاً بار ديكرى هم او را نزديكك سِدْرَه المَّنتَهَى ديده است) مى كويد: 


ها 
اه 
لست 
أيه 
3 
أاوا 
لسرا 


اين ديدار در [ سِتَذْرَه الْمَْتَهَى 1 صورت كرفت؛ يعنى در آسمان هفتم. اما ردٌ بر ادعاى كسانى كه خلقت بهشت و جهنم را 
انكار مى كنند. سخن خداى متعال در آيه بعد است كه فرمود: [ عندها جنَّه الْمَأوَى 1 4( (تزد آنء عنّه المأوَى است)» يعنى 
ند [ سِدْرَه الْمُتَنَهَى 1 در آسمان هفتم ( جَنَّه المأَى 1 است. يس [ سِدْرّه الْمُنْتَهَى ) در آسمان هفتم است و [ جَنَّه الْمَأوَى ) 


[ خله لماو ١‏ كنات #ااجرافانخ ابر كه تورك [ يدوه المنهن ات 


بنابراين [ جَنَّهِ الم أوَى ) كه نزديكك [ بِدَدْرَه الْمَتَهَى 1 در آسمان هفتم است مكانى است كه وجود خارجى دارد. و يبامبر 


(صلى الله عليه و آله) در جريان معراج بر آن ككذر نمود. 

در خصوص موجوديت دوزخ نيز در قرآن كريم آمده است: 
1 لله لَهُمْ عَذَايَا شديك 141 

خدا براى آنان عذابى سخت آماده ساخت. 

انتج افير قب 4 88 بحر الأنوار ان #8 ا حلايك. 20 
؟-. سوره نجم (87) آإيات #الوع1. 


- . سوره نجم (07) يه 16 
ع- . سوره مجادله (088) آيه ١0‏ ؛ سوره طلاق (20) آيه .٠١‏ 


١8١ ص:‎ 

آيه سوم 

در اا ذيكرق امذوااسة: 

١‏ أعَدَّ الله لَهُمْ جنات تَجْرى من تَحيها الأنهَارُ حَالِدِينَ فيهًا ذَلِك الْمَوْرُ الَْظِيم ) ؛(1) 


خدا براى آنان باغ هايى آماده كرده است كه از زير [درختان] آن نهرها روان استء و در آن جاودانه اند. اين» همان 
وستكارئ يركف اسك 


أَعمدّ الله 1 ظهورش در فعليت بهشت است؛ يعنى بهشت هم اكنون موجود استء و خداى تعالى آن را براى خوبان مهيا 


نما د 
روايات فعليت بهشت و دوزخ 
اشاره 


از متون وحيانى» مخلوق بودن بالفعل بهشت و جهنم به خوبى استفاده مى شود؛ زيرا در روايات به آن تصريح شده است و معنا 
ندارد كه بككوييم آنها صُوّر ادراكى و ملكات نفسانى اند. با اثبات موجوديت فعلى بهشت و دوزخ., وجود خارجى داشتن آن 


دو نيز ثابت خواهد شد. 


آفريده اسيت: 
روايت اول 


مرحوم صدوق به سند صحيح در عيون و امالى و توحيد از عبدالسلام بن سالم هرّوى (أباصلت) نقل مى كند كه كفت: به امام 
رضا (عليه السلام) عرض كردم: 

قَأَخْبرْنى عَن الْجنّهِ وَالنَار أهُمَا اليوْمَ مَحَلوقََانِ؟ 

قَقَالَ (عليه السلام): َعَمْ وَ إِنَّ رَسُولَ الله (صلى الله عليه و آله) قَدْ دَحََلَ الْجَنّه وَ رَأى النّارَ لَمَا عُرَجَ به إِلَى السّمَاءِ. 


قَالَ: فَقُلْتٌ لَه قن قَؤماً يَقُولُونَ إِنّهُمَا اليو مُقَدَّرَئَانٍ غيِرُ مَخْلوتين. 


4 سوره توبه (4) أيه‎ .-١ 


١26 ص:‎ 


فََالَ (عليه السلام): مَا أولّيك ما وَلا نَحْنُ مِنّْهُمْ. مَنْ أنْكر خَلقَ الْجنّه وَالنَارِ فَقَدْ كذّبت النيىَ (صلى الله عليه و آله) وَكَذَبَنًا وَلَمِسَ 


مِنْ وَلابتَنَا عَلَى شَيْءٍ وَخْلِدَ فى نَارِ جَهَنَم. 
قَالَ الله عَرَّوَجَل: ( هَذِهِ جَهَنّمُ الى يُكذْبُ بها الْمُجْرِمُونَ * تطوفون بَثنَهَا وَبئِنَ حميم آنِ 1 (1) 


وََالَ الى (صلى الله عليه و آله): لما عُرجَ بى إِلَى السَماءِ أَحَدَدكَّ بَِدِى جَبْرئِيل (عليه السلام) فَأَدْحَلَنِى الْجَنّهِ قَنَاوَلَنِى مِنْ رُطَبهًا 
فأكلة دول ذلك نطنه فى د لبى فقا قبطة إلى الأؤكن وافقث كريخ فعملك بناطقه 0 قفاطعه 6 خؤواة البعيه فكلها 


م © و 7 7 
اشتقت إلى رَائحه الجنه شمَمّت رَائْحَه اننتى فاطِمّه لا ؛(2)71 


آيا بهشت و دوزخ الآن مخلوق اند؟ فرمود: آرى. رسول خخدا (صلى الله عليه و آله) هنكام معراج داخل بهشت شد وآتش 
دوزخ راديد. عرض كردم: عده اى مى كويند: بهشت و دوزخ مقدرند و الآن مخلوق نمى باشند. امام فرمود: آنان از ما نيستند 
و ماهم از آنان نيستيم. هركس مخلوق بودن بهشت و دوزخ را انكار كند ييامبر خدا و مارا تكذيب كرده است و بهره اى از 
ولايت ما ندارد و در آتش دوزخ جاودان مى ماند. خداى تعالى فرمود: «اين است همان جهئْمى كه تبهكاران آن را دروغ مى 


خواندتد مياق [ اتقن] وعيان اب جوشاق شر كردان باشعد: 


ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) فرمود: آن كاه كه به معراج برده شدم» جبرئيل دستم را كرفت و داخل بهشت نمود» يس از 
خرماى آن خوردم, آن خرما تبديل به نطفه شد و آن كاه كه به زمين بازكشتم با خديجه همبستر شدمء و خديجه به فاطمه[] 


حامله شد. يس فاطمه[] حوريه اى انسان نماست هر كاه مشتاق بوى بهشت مى شوم دخترم فاطمه لا را مى بويم. 


.88 سوره الرحمن (00) آيات ”© و‎ -١ 


”-. امالى صدوق: 268 ؛ عيون اخبار الرضا عليه السلام : ٠١1/1١8‏ ؛ احتجاج طبرسى 7: 191 ؛ بحارالأنوارة: 2119 حديث 8 . 


١ ص:‎ 


دراين روايت شريف با اين تأكيد و بااين كيفيت» مسئله مخلوق بودن بهشت و دوزخ مطرح كرديده است و در موجوديت 
بهشت تا آنجا صراحت دارد كه ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله) داخل آن شد واز ميوه آن تناول نمود و آن ميوه تبديل به 


نطفه شد» و حضرت زهرالا از آن تولد يافت. 


نظير اين حديث» در تحا نالا ان جلدم صفحه 035٠١‏ حديث ٠١‏ هم آمده است:110 


روايت دوم 


شيخ صدوق به سند صحيح از سعد بن عبدالله اشعرى از محمد بن عبدالحميد از محمد بن راشد از عمر بن سهل از سهيل بن 


إن الله تارك وَتَعَالَى حَلَقَ فى الْجَنّهِ تَمُوداً مِنْ يَاقونّه حغراء عَلَِهِ م بِعُونَ ألْفّ قَضرٍ فى كل قَطدر سَبَعُونَ أْلْفَ عَرْقَه حَلَقَهَا الله 
عَرْوَجَل لِلمْتَحَابِينَ وَالْمَتَرَاورِينَ فى الله؛(5) 


خداى متعال بُرجى از ياقوت سرخ در بهشت آفريد كه هفتاد هزار قصر در آن استء و در هر قصرى نيز هفتاد هزار غرفه وجود 


دارد. 


.-١‏ كان رَسُولٌ اله صلى الله عليه و آله و سلم يُكَيْرْ تَقِْلَ قاطِمَه عليها السلام عَلَيِهَا وَ عَلَى أبيهًا وَ بَعْلِهَا وَ أوْلادِهًا ألْفُ أَلْفٍ 
لجيه وَ السّلام) فَأنْكرَتٌ ذَلِك عَائِمَهُ َقَالَ رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله و سلم : يا عَائْمَهُ إنّى لَمَاأُسْرى بى إِلَى السَمَاءِ دَخَلْتُ 
انه َأنَانِى جَبَْئِيلُ مِنْ َيَهِ طوبَى و نَوَلَِى مِنْ بمَارِهَا َكل فَحَوّلَ الله ذلك مَاءً فى طَهْرِى قَلْمَا مبِطتٌ إِلَى الأزض وَاقَتٌ 
خريقة لفعلة. تاتاعة علبها اللبداام لها انها ل« الااوعذق وايق عرو طريى وت اسان من باعي عو ور ان الاقدهير قل نج 
١ص‏ 280 به سند صحيح از أبوعبيده از حضرت صادق عليه السلام اين حديث را نقل مى كند. 

اد خصال نوق مقع كك لقيو 1219و وهار لان ايارة اا عدي ا 


ص: عم ١‏ 
اين نعمت هااز آن ذو "كرؤو فى بالد: 


كسانى كه فقط براى خدا با هم دوستى مى كنند [و يكديكر را دوست دارند]. و كسانى كه فقط براى خدا [واز روى خلوص 
نيت] به ديدار يكديكر مى روند. 


دلالمت اين روايت هم در مورد خلقت بهشت و هم در مورد تحقق خارجى آن هويداست؛ زيرا وقتى كفته مى شود خدا خلق 
كرده است؛ يعنى تحقق خارجى دارد؛ نه اينكه دستاورد اعمال بعدى انسان باشد يا خداى متعال ملكات نفسانى يا صُوّر 
ادراكى را آفريده باشد. 

روايت سوم 

نلك وقل لكان اليك علتهايرة لكين لكين اقب لتدوق نه وغطل ييقاتها الافرك ود لنها الوط وعدهادها 


2 
اللو 


للوْلٌ وَتَرَايَهَا الرَّعْفَرَانَ وَالْمشَك الْأَذْفْر... ؛(1) 


آن كاه كه خداى عر وجل بهشت را خلق نمود آن را از دو نوع خشتٍ طلا و نقره آفريد و ديوارهايش را ياقوت» سقفش را 


زبرجد» سنكريزه اش را مرواريد و خاكش را زعفران و مشكك خوشبو قرار داد... 


آن كاه خصوصيات آن را به تفصيل بيان مى نمايد» كه از بحث ما خارج است. آنجه مورد نظر است اين عبارت مى باشد كه: 


دلا كلق الجن شلقها من :)+ خداى سمال بيشت را آفريد ويا اجرهاع :طلة وقره آن راساحت»... 
براساس اين روايت» بهشتء» خلق شده است و تحقق خارجى دارد. 
روايت جهارم 


السلام) ضمن تأكيد بر ملازمت با قرآن كريم مى فرمايد: 


اب خصال ضدوق :عو تن لاأرحضر 76 8982 وحار الأنوارة: +« حديكة ا 00 حدي ةعم 


١ ص:‎ 


عَلَيك بالقرآن فَإِنَّ الله حَلَقَ الجَنّه بيده لبن مِن ذَهَب و لَبنَهِ مِن فِضّه و جَعَلَ مَلاطّها المسكك و ثُرَابَهَا الرَعْفَرَانَ حَض ماءَهَا اللؤْلقٌ و 
جَعَلَ دَرَجاتها عَلَى قر آيَاتٍِ الْقَوَآنْء فُمَن قَرَأ القرآنّ قال لَهُ: «اقرَأ وَ ازْقَ) و من دَحَلَ مِنهُم الجنّه لم يكن فى الجنّه أعلى دَرَجَه 
منه ماتلا النّيُونَ والصّديقُون؛017) 


ملازم قرآن باش. خداى متعال به قدرتش بهشت را با خشت هاى طلا و نقره آفريد و با مشكك و عنبر آميخت و ريكك هايش 
توأم با عمل] بخواند به او كويند: «بخوان و بالا بروا و هركس از قاريان قرآن داخل بهشت شود به جز ييامبران و صديقانء 


كسى درجه بالاتر از او ندارد. 

دلالت اين روايت هم مانند روايات ييشين برخلقت وتحقق خارجى بهشتء. واضح و روشن است. 

روايت بنجم 

بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) مى فرمايد: 

مَكيُوبٌ عَلَى باب الجن «لا إل 1 لله مُححمَدٌ رَسُولُ الله عَلِي أو رَسُولِ الله قَبِلَ أنْ يَحلُقَ الله السَمَاوَاتِ وَالأرْض بِألْمَ عَام؛(1) 


دو هزار سال بيش از آنكه خداى تعالى آسمان ها و زمين را بيافريند» بر در بهشت نوشته شده بود: خدايى جز خداى يكتا 


اك لين تفوقه ا ديك أن امدتر ارك يشاك و خيقاو ترون 1 اسع 


ات نفسير قمى 4 183 +128 ؛ بخارالأنوار: ل حديتث وم 


/اد, خضال دوق 4288 روضه الواعظين: 411١‏ بحارالأد ارم : الى حديت عم 


١8 ص:‎ 


روايت ششم 
شيخ طبرسى مى فرمايد: در روايت صحيح از ييامبر (صلى الله عليه و آله) رسيده كه فرمود: 


إنَّ لله يقول أَعْدَدْتٌ لعبادى الصَالحين ما لا عَينٌ رَأْثْ و لا أذن سَمِعت و لا حَطَرَ على قلب بشرء بَلّهَ ما أطلعنّكم عليه اقرؤوا إن 
شئتم: [ فَلاتَْلَمُ نَفْسٌ ما أَخَفِى لَهُم مّن قرّه أغيْنِ جَرَاءَ بمَا كانُوا يَعْمَلُونَ 1 () . (7 


خداى متعال مى فرمايد: «براى بند كان صالح خود جيزهايى آماده كرده ام كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و به 
قلب هيج كس خطور نكرده است»» آنجه را به آكاهى تان رساندم وانهيد واكر مى خواهيد اين آيه را بخوانيد: «هيج كسى 
نمى داند جه ياداش هايى كه مايه روشنى جشم هاست به [ياداش] آنجه انجام مى دادند برايشان نهفته است). 


ازاين حديث هم همان دو نكته روايات قبل استفاده مى شود؛ زيرا روايت صراحت دارد كه خداى متعال امورى را براى 
بند كان صالح خود آماده كرده سيت 


روايت هفتم 


مَرَرْتٌ ليله أشررى بى بِنَهَر حَاقَتَاهُ قَمَابُ الْمَوْجَانِ فُنُودِيتٌ مِنْهُ السّلامُ عَلِيِكك يا رَسُول الله فُقَلتٌ: يَا جَتِرَئِيل مَنْ هَؤلاءِ؟ قال: هَوْلاءِ 
عدورٌ ممَنَ الور العين اشْيَأذْنٌ رََهْنَّ عَرَّوَجَل أنْ يسَلممنَ عَلَءِ كك فَأذْنَ لَهُنَّ فَقَلنَ: نَحْنٌ الْحَالدَاتٌ فَلانَمُوتٌ وَنَحْنٌ الْنَاعَمَ ات 


فلاتبأسٌ» أَزْوَاجٌ رِجَالٍ كرَام. 


> ع 


نْمّ قرأ (صلى الله عليه و آله): [ حورٌ مَعَصُورَاتٌ فى الخيام * فَبأَىٌ آلاء رَبُكمًا تكذبَانٍ * لَم يَطِمِنْهُنّ إنسٌ قَبِلهُمْ وَلاجَانَ 1 50 . 
هذ 


.١/ سوره سجده (07:95) ايه‎ .-١ 
."١ : بحارالأنوارة: 97 ؛ صحيح بخارى8‎ 4٠١8 : مجمع البيان8‎ . -7 
سوره الرحمن (080) آيه الاع7,‎ . -“ 


؟- . مجمع البيان 4: 87"!؛ بحا رالأنوار/ : ٠١1‏ ؛ تفسير صافى 8: 111. 


ص: /ا ١‏ 


در شب معراج از كنار نهرى كه دو جانب آن بناهايى از مرجان بود عبور مى كردم, از آن ندا شدم: «سلام بر تواى فرستاده 
خدا». كفتم: اى جبرئيل» اينها كيانند؟ كفت: حورانى كه از يرورد كارشان اذن كرفتند تا بر تو سلام كنند» يس خدا به ايشان 
اذن داد. آنكاه كفتند: ما جاودانه ايم يس نميريمء و شادابيم يس افسرده نكرديم» همسران مردان بز ركواريم. آنككاه ييامبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله) سخن خداى تعالى را قرائت نمود كه مى فرمايد: «حورانى يرده نشين در [دل] خيمه ها. يس كدام يكك 


از نعمت هاى يرورد كارتان را منكريد؟ دست هيج انس و جِنْى قبل از ايشان به آنها نرسيده است). 


بر اساس اين روايت» در شب معراجء با حور العين هايى ديدار شده و مذاكره اى باايشان انجام كرفته است. اين حوران 
بهشتىء قبل از ورود افراد به بهشتء وجود داشته اند؛ و به خوبى روشن مى شود كه ياره اى از نعمت ها را خداى متعال آماده 


كرده است»ء و جنين نيست كه همه نعمت هاى بهشتء دستاورد اعمال افراد باشد. 


ذيل حديث نيز در همان دو نكته بيشين صراحت دارد. 


روايت هشتم 


از عبدالله بن على روايت شده كه وى بلاللى مؤذن ييامبر (صلى الله عليه و آله) را ملاقات كرد واز وصف بناى , بهشت ازاو 
وسيده زلال كت 


اكنّث: إحوان لاحم والعر ا جيقت زقرد لذ يسني الصا و 007 قُولَ: إِنَّ سُورَ الْجَنّهِ به مِنْ ذَهبء و لَبَنَه مِنْ فضَّه وَ 
كدو برت ويللاطها الممك الأذلك و2 شرفهَا اثائويت الأخفه و الأخضة :و الأضنة. 


قلت فعا اناه ا؟ قال: أواثها كلقب وات القخية يوخ وافرئه ختهزاف قلث: فم ا خلفةة؟ قال: وتشك|] كن على فق كلنة 
مي ل ب 0 


- 


قَالَ: اكّْثِ «بشم الله امن الرّجيم1؟ أمًا بَابُ الصَّبرء قاب صخي مط رَاحٌ وَاحَدٌ مِنْ ياقَوته حفر داء لاعلق ل 3 أ ما بَابُ الشكرء 


ص: ١8/8‏ 
بَيِضَاءَ لَهَا مِضْرَاعَانٍ مَسِيرَه مَا بَيِنَهُمَا حَمْسْمأه عَام لَه ضجيجٌ وَ حَنِينٌ يتقول: اللهُمّ جِتْنِى بِأَهْلِى! قلتّ: هَل يتكلم الْبَابُ؟ 


قَالَ: نعم ينْطِقَهُ ذُوالْجَلالٍ وَالإكرام. وَأمًا بَابٌ الْيْلاءٍ قُلْتُ: ألّعِسَ بَابٌ الْبَلاءٍ هُوَ يَابُ الصّبِر؟ قَالَ: لك قَلْتٌ: فَما البلاه؟ قَالَ: 
الْمَصَائْبٌ وَالأَسْقَامُ وَ الأمْراض وَالْجَدَامٌ وَهْوَ بَابٌ مِنْ يَاقَونّه صَفْرَاءَ مِضْرَاعٌ وَاجِدّ مَا أقَلَ مَنْ يَدْخُل مِنْهُ. 


هه 


قلْتّ: رَجِمَك الله! زدْنى وَ تَفَضَّلْ عَلَىَ» فَإِنّى قَقِيرً! قَالَ: يَا عُلام كلَفْتَنى شَّ طَطاً. أما الْبَابُ الأَغْظَع فَودْخَلٌ ممه الْبَادُ الصَالِحُونَ» وَ 
هُمْ أهل الرَهْدِ وَ الوَرَعَ وَ الرَاعْبُونَ إلى الله عَزّوَجَل الْمُسْتَأنِمُونَ به. 


ممه و 
5 


كلت رج كن لذ 1 فإذا دخَلوا اليه مَاذًا بض يعون قال: ديثوق على تهدئق :فى منضاف فى اشر فن الناقوت؟ مجاديفها اللؤلق فنا 
مَلائكه مِنْ ثور عَلَتهِمْ بْيِابٌ خُضْرٌ سَّدِيدَه حَضْرَتُهَا. 

قلْتٌ: رَحِمكك الله كول يَكونٌ مِنَّ الْلُورِ أخضّ ر؟ قَالَ: إِنَّ الات هئ خض وَ لَكنْ فيا نُورٌ مِنْ نُورٍ رَبّ الْعَالَمِينَ ل جَلالله 
يَسِيرُونَ عَلى ححافتى النَهَر. 


قت قَمَا اشم ذَلكك النَهَر 


قَال: ١جَنَّه‏ الْمَأوَى). قَلَتٌ: هَل نا عت هَذَا؟ 


346 


قال: نَّعَمْ «جَنّهِ عَدْنِ) و هى فى وَسَطٍ الجِنَانِ؛ فَأمّا جَنْهِ عَدْنْء فَسُورُهَا يَاقوثٌ أَحْمَد وَ حَضْمَاوْهَا اللوّلو. 


ط 


قَالَ: نَعمْ «جَنّه الهوةؤس» قلَْتٌ: وَ كيف سُورُهَا؟ قَالَ: وَبحك! كف عَنّى عَيَدتَ عَلَىَ قَلْبِى. قَلْتٌ: بَلَ أنْتَ الْمَاعِلَ بى ذَلِككء مَا أنَا 
بكداف عَنْكك حَنَّى تتم ِى الصّفه وَ تَخبرَنى عَنْ سُورها. قال: سُورُها نورٌ. فقلتٌ: وَ الغرَف التى هِى فييّا؟ قال: هي مِنْ نور رَبُ 


إن 


لكا لم 


عه بو 


تلكدوذق وين كد انها قال ون كه إلى قيذا انه إلى نينا [اننى ذا ] تشرك اك ذعباك الفاغلية ير 1له) طروي لكه إن انك 
وَصَلْتَ إِلَى بَغض هَذِهِ الصّفَه وَ طوبَى لِمَنْ يُؤْمِنٌ بِهَذَائاا) 


بنويس «بسم الله الرحمن الرحيم)»» از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) شنيدم كه فرمود: همانا حصار بهشت تركيبى از طلاء نقره 


و ياقوتء و ملاط آن از مشكك نابء و كنككره هاى آن از ياقوت سرخ» سبز و زرد است. 


جيست؟ كفت: از من دست بدارء تو بيش از حدٌ و اندازه مرا به زحمت انداختى» كفتم: از تو دست برنمى دارم تا هر آنجه در 


اين باره از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) شنيده اى به من برسانى. 


بلال كفت: بنويس «بسم الله الرّحمن الرّحيم)»» و اما در صبر» درى كوجككء يكك لنككه اى و از ياقوت سرخ استء و حلقه ندارد 
(كوجكك بودن در صبر نشان مى دهد كه افراد كمترى استحقاق وارد شدن از آن در را بيدا مى كنند» يعنى كسانى كه بتوانند 
بر بلايا صبر كنند و از صابرين به حساب آيند بسيار اندكك اند) . و اما در شكر از ياقوت سفيد و داراى دو لنككه استء فراخى 
ميان دو لنكه آن [در هنكام باز بودن] به اندازه راه يانصد ساله استء بيوسته آه و ناله بر دارد و مى كويد: يروردكارا اهل من 


را برسان. كويد: كفتم: مكر در هم سخن مى كويد؟ كفت: آرى, خداوند ذو الجلال و الاكرام آن را به سخن مى آورد. 


واما در بلاء» من كفتم: مكر در بلاء همان در صبر نيست؟ كفت: نه كفتم: يس بلاء كدام است؟ كفت: مصيبت هاء ناخوشى 
هاء بيمارى ها و جذام است. آن درء از ياقوت زرد و يكك لنككه اى استء آه كه جقدر اندكك اند كسانى كه از اين در وارد 


: بهشت مى شوندك. 


.1١12111/ ذيل حديث408؛ بحارالأنوارة:‎ 2790792 : ١ امالى صدوق: 787١581؛ مَن لا يحضره الفقيه‎ .-١ 


ص: 8 


كفتم: خدايت رحمت كند بيشتر برايم بكو و بر من تفضّل فرما كه من بسيار نيازمندم» كفت: اى جوان, تو مرا بسيار به زحمت 


انداختى. 


اما باب اعظم: از آن درء بندكان صالح كه اهل زهد و يارسايى اند و راغبان به خداى عرَّوجل و مأنوس با او مى باشند وارد 
مى شوند. كفتم: خحدا تورا مورد رحمت خويش قرار دهد بكو يس از اينكه داخل بهشت شوند جه مى كنند؟ كفت: بر روى 
دو نهر زلال» در كشتى هائى از ياقوت سرخ., با ياروهائى از مرواريد سير مى كنند. در آنها فرشتكّانى از نورند كه براتن ايشان 


كفتم: خدايت رحمت كند آيا نور سبز هم هست؟ كفت: جامه ها سبز است ليكن از نور يرورد كار عالميان جل جلاله يرتوى 
در آن جامه ها تابيده است. [با اين هيئت] ايشان بر دو طرف آن نهر كردش كنند. كفتم: اسم آن نهر جيست؟ كفت: «جنّه 
المأوى). كفتم: آيا فووسط أن حتية حت ويكوق هست؟ كفت: آرىء» جِدّت عدنء كه در ميان همه جِنْت هاست,» و 
حصارش از ياقورت سرخ وريكك هايش مرواريد است. يرسيدم: آيا دراين جنّت كه خود در ميان جنت هاست جنْت ديكرى 
هم هست؟ كفت از » اجِنّه الفردوس». كفتم: ديوارهاى آن محكوله است؟ كفت تخدايت نككهدارد. ازمن دست بردار كه 
دلم را مجروح و خسته كردى. كفتم: بلكه تو با من جنين كردى [از آنجه برايم كفتى و ناتمام كذاشتى]. 


كفتم: از تو دست بر ندارم تا وصف جنّت الفردوس را برايم به يايان رسانى و مرا از كيفيت ديوارهاى آن با خبر سازى» كفت: 


[بر آنجه حديث كردى] بيفزاى. 


كفت: خدا تو را نككه دارد» رسول خدا (صلى الله عليه و آله) در همين جا توصيف بهشت را كه برايم مى فرمود, يايان داد. 


١/١ ص:‎ 


حرشا به انلكا كن نراق كاري كتى كه ] يدارم افن ان قحف دارا انم اوصاف اشع روسب وكرفانية حال كبن كدودايد 


افون ساق داع اش 


دراين خبر ملا-حظه مى شود كه عبدالله بن على به بلال مؤذن ييامبر (صلى الله عليه و آله) برمى خورد واز او ييرامون بهشت 
سؤالا-تى مى يرسدء بلال نيز ضمن نقل سخنان ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) بعضى از اوصاف بهشت را باز مى كويد؛ 
ابتكه ديرا رهاق بهشكه زمينش» درهايشن:» تهرهايش :و... حكونه اسث» كددبا توحه به انها بيشت دازاق تعمث فائى شكفت 


انكيزى مى باشد. 


اين روايت هم به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه: ياره اى از نعمت هاى بهشتى قبل از عمل انسان آفريده شده اند» مانند آن 


نهرى كه نام ش«جنه المأوى)» استء و ساختمان هاى مختلف بهشت و نعمت هاى آن. 
روايت نهم 


عبدالله بن سليمان مى كويد: در انجيل خواندم كه عيسى (عليه السلام) از يرورد كار مى يرسد «طوبى» جيست؟ خداى متعال 


مى فرمايد: 


شه فى الت أنَا مها ل اناده أضلهَا من رِضْوانء مَاؤََا من نيم برذ َه الكاُورٍ وَ ممه َم الرنجيل من يَشْرَ 
مِنْ تلك الْعين طَرْ :يه لايَظْمَأ بَعْدَهَا أبداً. فَقَالَ عي ى (عليه السلام): لهم اش شف نهار قال: حرام يا ييتدى عَلَى البق أن يريو 
مِنْهَا حَنَّى > بَْرَبَ ذلك الي وَ حرام على الأمم أنْ يَفْربُوا مِنَّْا حَنّى يَشْرَبَ أَمّه ذلك التبِى؛(1) 


0 تسنيم كه خنكي آن مانند خنكى كافور و طعم آن مانند طعم زنجبيا انع ب اشن عر كين ندرعه اق ان ان سمه اتيم ] 


_---2 ا 08 
بنوشدء ه ركز تشنه نمى شود. 


.114 ذيل حديث 18؛ بحارالأنوارخ:‎ 2١8٠ : امالى صدوق: 8*8؛ كمال الدين (صدوق)‎ .-١ 


ص: اا 


عيسى عرض كرد: خداونداء مرااز آب آن جشمه سيراب كن. خداوند فرمود: اى عيسىء اين جشمه تا وقتى كه آن ييامبر 
(محمد (صلى الله عليه و آله)) از آن ننوشيده استء بر بشر حرام استء و بر همه امت ها حرام ست تااينكه امت آن ييامبر 


(ضلى اشعليهو آله) انان سورعل 


دراين روايت مشاهده مى كنيم كه درخت طوبى را كه از نعمت هاى مهم بهشت است ذات اقدس حق كاشته است. و بندكان 


نيك وكار در يرتو عمل خود از آن بهره مند مى شوندء نه اينكه آن درخت ساخته و نتيجه عملكرد افراد باشد. 
روايت دهم 
أبوبصير از امام صادق از يدرانش (عليهم السلام) از على (عليه السلام) روايت مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: 


إنَّ فى الْجَنّه عَرَفا يُرَى ظَاهِرُهَا مِنْ بَاطِنِهَا وَ بَاطِنّهَا مِنْ ظَاهِرِهَا يَشِكنُهَا مِنْ أَمتَى مَنْ أطَاب الكلام وَ أَطْعمَ الطعَامَ وَ أقْمََى السَّلامَ وَ 
صَلَى باللِل وَ النَّاسٌ تيام؛(1) 

ذن بيشت غرفه غعاى اسث كه ظاهرى :از باطنش و باطنقى. از ظاهركن تمايان اسع دن آنها از انث من سكنا ني كز شد مكر 
كسى كه ياكيزه سخن بككويد و [مردمان را] اطعام كند و [فرهنكك] سلام را انتشار دهد و شبان كاهان كه مردم خفته اند نماز 
كزارد. 


اين روايت تصريح دارد كه غرفه هاى ويه اى را خداى متعال در بهشت آفريده است كه شرط ورود به آنها دارا بودن 


اوصافى مى باشد؛ يعنى عمل افرادء شرط دخول در آن غرفه ها اسثء نه اينكه اعمال افراد آن غرفه ها را بسازد. 


سن دن بيشت يار اق ال تععت ها از يقن ساععه شده اند كرجه ممت هاي نبز شت كلاه سيب أععال اقراد سالحنه مى 


شود. 


1-. امالى ضدوق: /01 4*8 بار الأنواريك 119 و جلد 22: صن وع*3 وسائل الشيعه 21 ,2٠‏ 


ص: ا 


روايت يازدهم 
عثمان بن عيسى از بعض اصحابش از امام صادق (عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: 


ما حَلَقَ لله لقا إلأ. > وني لك و ري نر لل اق الحو رجه باكر قيزر لاقي قرو لذن 
الْجَنّم أشْرقُوا! قَيِْرِقُونَ عَلَى النّارهِ وَيرقََ لَهُمْ مَنَازْلّهُْ فى النَار 4 م يُقَالُ لَهُْ: هَذِهٍ تانكم الّيَى َو عَصَيكُم رَبَكعْ دَحَيمُوهَا قا !إقَالَ: 


01 6 


كلو أن ادا عاك ذبها لكات أل الْجنّه ذَيِك الْيومَ فرحا بمَا صَرَفَ عَنْهُْ مِنَ الْعَذَّابِ. 


يَنَادَوْنَ با يا مَعَاشرَ تلانو كار مر د سا 0 
من النعِيم. قله هَذِه منَاِلكمْ الَّتى لو أطَعْتمْ رَبَكُمْ دخلشوهار قال: لَوْ أنَّ أحداً مَاتٌ ححرْناً َمَاتَ أَهْل النَارِ ذلك الَْوْمَ خز حَزّنا 
َيُورَثٌ هَوْلاء مَنَازِلَ هَوْلاءٍء وَ هَوْلاءِ مَنَازِلَ مَوْلاءِ وَ ذلك قَوْلَ الله تَعَالَى: 


( أولتيك هُمْ الْوارتُونَ * الَذِينَ يَرئُونَ الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيها خالدُون ) (1) . (5) 


خداوند هر بنده اى را آفريد» جايكاهى در بهشت و جايكاهى در دوزخ برايش قرار داد و جون بهشتيان در بهشت و دوزخيان 
در دوزخ منزل كزينند؛ منادى ندا سر دهد: اى بهشتيان» بنككريدء يس آنان به دوزخ بنككرند و جايكاه آنان در دوزخ نمايان 
شود» سيس به آنان كفته شود: اين جايكاه هايى است كه اكر يرورد كار خويش را نافرمانى مى كرديد به آن در مى آمديد؛ 
سن اكرقزان بوة 'كدن آز شادق مره همانا بيشنان بودند كور أن روز ااشادى روغ كرداتى عذات حاة مى سيردند؟ 


سيس دوزخيان را بانكك برآورند: 


.1١1١ 1٠ لحرو اتيت‎ 


000 


ص: عا 


اى دوزخيان» سر خود را بالا كيريد و به جايكاه هاى خويش در بهشت بنككريد» يس آنان سر خويش را بالا كيرند و به جايكاه 


هاى بهشتى 'وتعمث هايشن شكرثك وربه آناث كفته شود: 


اين جايكاه هايى است كه اكر يرورد كار خويش را فرمان مى برديد به آن در مى آمديد؛ يس اكر قرار باشد كسى از اندوه 
بميرد دوزخيان هستند كه در آن روزاز اندوه جان مى سيردند؛ يس جايكاه هاى بهشتيان [در دوزخ] را دوزخيان و جايكاه 
دوزخيان [در بهشت| را بهشتيان به ميراث برند واين همان سخن خداى تعالى است كه مى فرمايد: «ايشانند ميراث بران كه 
بهشت برين را به ميراث برند و در آن جاويداند). 

اين حديث» بسيار كوياست كه در بهشتء نعمت ها و در دوزخ» نكبت هايى قبل از ورود افراد ساخته شده اند. ييداست كه 
ورود بهشتى ها و جهنمى ها در بهشت و دوزخ, بعد آن است كه منازلى براى همككان در بهشت و دوزخ فراهم آمده است كه 
خود آنان در ساختن آن منازل نقشى ندارند. 

از آلطاف خداى متعال به بهشتيان اين است كه به آنها نشان مى دهند كه در جهنم جه خبر استء و اينكه ايشان داراى منزلى 
در جهنم بودند كه اككر نافرمانى مى كردند بايد وارد آن مى شدند. در اين موقع» بهشتى ها جنان شادمان مى شوند كه اكر 
مر كى مى بود از شدت خوش حالى مى مردند. 

روايات در اين خصوص (خلقت بيشين بهشت و جهنّم) » فراوان و متواتر است به حدى كه نمى توان از آنها كذشت. 


در الهيات آقاى سبحانى اين جنين مله اسية: 


نعم» هناكك روايات لايمكن العدول عنهاء لتضافرها.(١)‏ 


.©77 : الهيات8‎ .-١ 


١/6 ص:‎ 


بنابراين» به صراحت و وضوح اين مطلب روشن شد كه: بهشت و جهنم؛ وجود خارجى دارند و ياره اى از نعمت هاى بهشتى و 
نكبت هاى جهنمى قبل از عمل افراد يديد آمده اند. 


ادله منكرين فعليت بهشت و دوزخ 

اشاره 

آنهايى كه كفته اند بهشت و دوزخ مخلوق فعلى نيستند به ادله اى تمسكك كرده اند: 
دليل اول 


اشاره 


از دلايل آنها اين است كه موجوديت فعلى بهشت و دوزخ فايده اى ندارد؛ زيرا رسيدكى به اعمال در قالب بهشت و دوزخ در 
قيامت صورت مى كيرد» يس خلقت فعلى» كارى عبث و لغو استء و كار لغو از حكيم صادر نمى شود. بنابراين» بهشت و 


دوزخ الآن موجود نيستند. آيات و روايات را هم بايد به نحوى توجيه نمود. 


جواب 


انسان از همه جيز آ كاه باشد تا بتواند ادعا كند كه موجوديت فعلى بهشت و دوزخ فايده اف تدارفة فوسالى كه ا دسان هر كر 


به جنين علمى دست نمى يابند. 


احتمال دارد در موجوديت بهشت و دوزخ مصالحى باشد كه ما نمى دانيم» منافعى داشته باشد كه مااز آنها اطلاع نداريمء 


وقتى انسان مى تواند جنين ادعايى كند كه به همه جوانب مربوطه اشراف داشته باشد وكرنه آكاهى هايش در حد احتمال 
است. نه علم. 

همجنين در حد استحسان مى توان در اين زمينه مطالبى را بيان داشت»ء از جمله: 

موجوديت فعلى بهشت و دوزخ اثر بيشترى در نفس دارد و خاصيت ترتبيتى آن قوى تر است؛ زيرا از بهشت و دوزخ و نعمت 


ها و عذاب هاى موجود در آنها خبر داده مى شود و در انسان ها شوق و خوف ايجاد مى كند؛ اضافه بر اين جنان كه در 


روايات آمده است سرزمين بهشت بستر مناسب و آماده اى است براى اينكه انسان در آن درخت هاء 


ص: 1.07 


كاخ ها و قصرهاى تازه اى بسازد. رابطه اين عالم و جهان آخرت رابطه ويزه اى است اعمال انسان در اينجا در آن عالم اثر مى 
كذارد» واين خود سبب تحريكك بيشتر انسان ها سوى كارهاى خير مى شود. نسبت به دوزخ نيز سبب مى شود انسان ها از 


موجوديت بهشت و دوزخ براى امتحان است؛ جراكه خلقت فعلى آن دوء براى خداى تعالى زحمتى ندارد؛ اوست كه مى 
شاط | ا م وَلا- بَعْنْكمْ إلا كفس وَاحَدَه 1 (1) آفرينش و برانككيختن شما [انسان ها] جز مانند [آفرينش] يكك تن 
نيست. و اوست كه همه هستى را حفاظت مى كند و هيج به زحمت نمى افتد [ وَلَايَؤُودُهُ حِفْظَهُمَا وَهُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ ) .270 


نقش مهم بعضى از مسائل» آزمايش است نا معلوم شود جه كسى تسليم است و جه كسى روى برمى تابد؛ مثلا در مورد شمار 
فرشته هاى موكل بر دوزخ مى فرمايد: 


0 


| عَلتَِا تَشْعه عَشَرَ * وَمَا جَعَلنَا أضْحَابَ النَّار 


0 
- 


لا ملاكه وَمَا جعَلنًا عِدَّنَهُمْ إلآفثنه 1 00 


| 
بر آن [دوزخ]» توزده [نكهبان] الث ما م وكلان آاققن راجر فرشتكان نكردانيديم» و شماره آنها را جز آزمايشى قرار نداديم. 


خداى متعال عددشان را نوزده تا قرار داد تا آدميان را بيازمايد اينكه جه كسى مى كويد جرا نوزده تا شد» نه هجده تا؟ جرا 


كمتر و بيشتر نشد؟ 
هدف اصلى خلقتء آزمايش است كه فرمود: 
.-١‏ سوره لقمان )5١(‏ ابه 170 


ا- . سوره بقره (؟) آيه 180. 


“"- . سوره مدثر (0/8 آآيات .31١ ”٠‏ 


ص: /ا/ا١‏ 

( حَلَقَ الْمَوْتٌ وَالْحَتاه ليل كم أيْكمْ خسن عَمَلَا ) 10 

مركك و زندكى را يديد آورد تا شمارا بيازمايد كه كدام يكك نيك و كارتريد. 

اكر جيزى معقول بود و با ادله به اثبات رسيد, و استنادش به دين مشخص شدء درجه تسليم انسان ها را محكث مى زند. 


آرى» عدم تسليم بدان جهت صحيح است كه استناد به دين مشخص نيستء اما اكر نسبتش به دين قطعى باشد» جون و جرا 
كردن معنا ندارد وكرنه جنين شخصى هنوز به مقام تسليم نرسيده است.(7) 


دليل دوم 


اشاره 


از سخنانٍ منكرانٍ فعليت بهشت و دوزخ اين است كه اككر آن دو هم اكنون وجود دارند» جايشان كجاست؟ در همين افلاكك 
است يا فوق آن؟ اككر داخل افلا-كك باشد خرق و التيام لازم مى آيدء حال آنكه در علوم عقلى كذايى ثامت شدهاست كه 


اككر بهشت و دوزخ در وراى اين جهان باشدء خواهيم كفت كه مافوق افلاءك لامكان است و لامكان جيزى و جايى نيست» 
معنا ندارد بهشت و دوزخ آنجا باشد. 


جواب 


التيام نيست. با توجه به يبيشرفت هاى علمىء امروزه بطلان اين سخن ثابت شده است. بنابراين» افلاكك قابل خرق و التيام اند و 


مانعى ندارد كه بهشت و دوزخ در ميان افلاكك باشد. 


3 سوره ملكك (/21) آيه‎ .-١ 
كاد كديب خاقة سير قات 82 : باب وجوب التسليم لأهل البيت عليهم السلام فى ما جاء عنهم.‎ 


١78 ص:‎ 


اما اينكه فوق افلاكك لامكان استء و لامكان جيزى نيست تا بهشت و دوزخ در آن باشد» سخن نادرستى است؛ زيرا محدود 


كردن جهان ينهاورى كه حد و مرزى ندارد» به حد و حدودى كه هيئت قديم قائل بود مطلب صحيحى نيست. 


ويلاحظ على الثالث(١)‏ أنّه مبنى على التصوير البطلميوسى للعالم و قد أبطل العلم أصله؛ فيبطل ما فرع عليه» فإن الكون وسيع 
إلى حد لا تحيط به الأرقام و الأعداد النجوميه؛(7؟) 


اشكال دليل سوم اين است كه مبنى بر تصوير هيئت بطلميوسى براى عالم استء حال آنكه علم آن را از ريشه باطل ساخت. 


با توجه به آيات و روايات تا اينجا روشن شد كه بهشت و دوزخ موجوديت فعلى دارند ازاين روء تحقق خارجى مستقل آن 


دواز نفس انسان به اثبات مى رسد. نه اينكه ملكات نفسانى يا صُوّر ادراكى قائم به نفس انسان باشند. 


.-١‏ إِنْهما لو وجدتا الآسن فإما فى هذا العالم؛ أو فى عالم آخر. و كلاهما باطلء أمّا الأوّل فلأنه لا يتصور فى أفلاكه. لا متناع 
الخرق و الالتثام عليهاء و لامتناع حصول العنصريات فيهاء و لأنّها لا تسع جنّه عرضها كعرض السماء والأرض. وأما الثانى» بأن 
يكونا فوق محدد الجهات. فلأنه يلزم أن يكون فى اللامكان مكان. و فى اللاجهه جهه (الإلهيات8 : ”7ع 677) . 

؟- . الالهيات؟ : ©؟8. 


١1/94 ص:‎ 

اقوال علما 

در اينجا بيان بعضى از بز ركان را درباره موجوديت بالفعل بهشت و دوزخ» به عنوان تأييد مى آوريم: 

#شيخ صدوق در اعتقادات مى نويسد: 

اعتقادّنا فى الِجَنّهِ و النَار ألينا مكل قاف و أنَّ الى (صلى الله عليه و آله) قد دََلَ انهه و رَأَى النّار حِينَ عُرِجَ به... “10 


شد و دراين عروج» آتش را ديد... . 
ازاين عبارت دو مطلب استفاده مى شود: 
يك: اينكه بهشت و نعمت هاى بهشتىء صُوّر ادراكى قائم به نفس نمى باشند» بلكه حقايق موجود در خارج اند. 


دو: بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق و موجودند و بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) به هنكام معراج؛ وارد بهشت شد واز آن 


خبر داد. 


ادامه سخن شيخ صدوق جنين است: 


قاين اد در الجنَّه حتّى يُعرَض عليه مَكانّهُ مِنَ النَار قَبَقال له: «هذا مَكانّك الذى لو عَصَِ يت الله لكنتٌ فيه). وما من أل 


يَدَخُلٌ الثار حتّى يُعرَض عَلَيه مكائه مِنَّ الجنّه قيُقال لّه: 

لهذا مكاتكه الذى لو أطنت الله لكك فده 

َيُورتٌ هؤّلاءٍ مكانّ هؤلاء» وَ ذلك قَولٌ الله عَرَوجَلَ: 

( أولبكك هُمْ الْوَارنُونَ * الَِّينَ يَِنُونَ الْفْوْدوْسَ هُمْ فيها خَالِكُونَ 1 0 . (0 


.٠٠١ :8 اعتقادات الإماميه: 4/!؛ بحارالأنوار‎ . -١ 
الخ ا ا اق‎ 


*- . اعتقادات الإماميه: 4/ا ١٠6/؛‏ بحارالأنوار 8غ 501. 


ص: 1/6 


هركس داخل بهشت شود مكانش در دوزخ را نشانش دهندء يس به او كفته شود: «اككر عصيان مى كردىء اينجاء جاى تو 
بودا وهركس داخل دوزخ كردد» مكانش در بهشت را به او نشان دهند» يس به او كفته شود: «اكر اطاعت مى كردى. 
جايكاهت اينجا بود) بدين ترتيب» هر يكك جايكاه ديكرى را به ارث برد واين همان سخن خداست كه مى فرمايد: «آنان 


وارثان [نيكك بخت |اند» كسانى كه بهشت را به ارث مى برند و در آنجا جاودان مى مانند). 
براساس اين سخن» هركس وارد بهشت مى شود جايش در جهنم را كه در صورت عصيان از آن او بود نشانش مى دهند. 
و هركس وارد جهنم مى شود جايش در بهشت را كه در صورت اطاعت از آن او بود به او مى نمايانند. 


بهشتى جاى جهنمى در بهشت را به ارث مى برد (يعنى به او مى دهند) آن كس هم كه جهنمى استء سهم بهشتى از جهنم را 
به ارث مى برد. يس هر يكك ازا ين دو كروهء جاى كروه ديكر را به ارث مى برد. 


اينها همه حاكى ازا ين است كه بهشت و دوزخ (و آنجه در آن دو است) موجودات تى خارجى اندء نه اينكه صُوّر ادراكى و قائم 


به نفس بهشتى و جهنمى باشند. 
#شيخ مفيد در شرح كلام شيخ صدوق مى نككارد: 


الْجَنّه دارٌ اليم لايَلْحَقُ مَن دَحَلّها نَصَبٌ و لايِلحَقّهُم فيها لُعُوبٌء جَعَلَوًا الله داراً ِمَنْ عَرَقَهُ وعَدِدَهُ وتَعيمُها دائمٌ م لا انقطاع كه 
وال اكنونَ فيها عَلى أضرّب. .. ونُواتٌ أغرل الجَنّه الإلحذادذ بالما الى والمشارب 0 تَذرِكهُ حواشهُم بيما 


يَطبعُون عَلَى الميل إليه و يُدرَكُونَ مُرادَهُم بالظفر به و ليس فى المنِّ ِنّ لكر من يلد بير مَأكلٍ و م مَْرَبٍ و ما تذْرِكَهُ الحواسٌ 
مِنَ الملذوذات. 


وقول مَنْ يَرَعَُمْ أنَّ فى الجَنّه شرا يَلمَدُ بالتُسبيح و التّقديس مِنْ دُونٍ الأكل والشربء قول شاد عَنْ دين الإسلام و هُوَ مَأَحُودْ مِن 
مَذْهَب النّصارَى 


1١8١ ص:‎ 

القيى زعقوا أن لدي :فى الذقا تصيروة قن القن فشكب السافترة لالقبلر ارو لاتكون. 
و قد أكدَّبَ الله هذا القول فى كتابه بما رَعبَّ العاملين فيه من الأكل و الشرب و النكاح فقال تعالى: 
( أكلها دائمٌ وَ ظِلّها بلك عُفْتَى الّذِينَ انَقََا 1 )١(‏ الآيه. 

و قال تعالى: [ فيها أَنْهارٌ مِنْ ماء عَثِرآسِن ) (1) الآيه. 

و قال تعالى: ( حُورٌ مَفَضُوراتٌ فى الخيام 201 

وقال تعالى: [ وَ حُحورٌ عينٌ 1( 

و قال سبحانه: ‏ وَ رَوَجْناهُمْ بخورعين ](2) 

و قال سبحانه: ( وَ عِنْدَهُمْ قاصراتٌ الطَوْفٍ أثْرابٌ 2(1) 

وآكال سيحاتة: [ إِنَ أضحاب الْجَنّه ايوم فى شَْغُلٍ فاكهون همُمْ 

وَ أَزُواجَهُم ) (/1) الآيه. 


و قال سبحانه: ( وَ أنّوا به مُتَشابهاً وَلَّهُمْ فيها أزْواجٌ مُطَهرَهِ 1 () . (5) 


الى شؤاره رغ 1 1) اه 

؟-. سوره محمد (/21) آيه 10. 

*- . سوره الرحمن (80) آيه ؟/. 

د سورة واقعه (82) آيه 79 

ه- . سوره دخان (8©) آيه 5ه. 

ع-. سوره ص (78) آيه 27. 

لا-. سوره يس (2”2) آيات 20 و 28. 

8-. سوره بقره (؟) آيه 10. 

4- . موسوعه الشيخ المفيد (تصحيح اعتقادات الاماميه) 0 : 118611 ؛ بحارالأنوار/ : 70770١‏ (باب الجنه و نعيمها) . 


ص: ما 


كه او را شناخت و يرستيد» نعمت هايش دائم و ساكنانش بر جند قسم اند... 


ثواب اهل بهشت» لذت بردن از خوردنء آشاميدن, مناظر جشم نوازء نكاح و آنجه حواس دركك كند و به سوى آن ميل شود 


شود لذت برد. 


و كفتار كسى كه كمان مى برد در بهشت انسان هايى هستند كه بدون خوردن و آشاميدن» فقط از تسبيح و تقديس لذت مى 
برندء از اسلام به دور است واز آثين نصارا كه كمان مى كنند بندكان مطيع خداء در بهشت به فرشتكانى تبديل شوند كه 


خوردنء نوشيدن و نكاح ندارند كرفته شده استثت. 


و خداى متعال جنين قولى را در قرآن تكذيب كرده است جون بندكان را به امورى از قبيل خوردن, آشاميدن و نكاح ترغيب 
نموده است» يس مى فرمايد: «ميوه و سايه اش يايدار است؛ اين است فرجام كسانى كه يرهي زكارى كرده اند) واينكه مى 
فرمايد: «در آن نهرهايى است از آبى كه [رنكك. بو و طعمش] تغيير نايذير است» و اينكه فرمود: «حورانى يرده نشين در [دل] 
خيمه ها و آنكه مى فرمايد: «و حوران جشم درشت» واينكه فرمود: «و آنها را با حوريان درشت جشم همسر مى كردانيم) و 
اينكه مى فرمايد: «و نزدشان [دلبران] فروهشته نكاهِ همسال است» و قول خداى سبحان كه فرمود: «در اين روزء اهل بهشت كار 
وبارى خوش در بيش دارند؛ آنها با همسرانشان)» و آنكه خداى سبحان مى فرمايد: «و مانند آن [نعمت ها] براى آنها آورده 


شود ودر آنجا همسرانى ياكيزه خواهند داشت») 


عبارتى دارد كه از بحث ما خارج استء و احتمال 


ص: الذااا 


جنين معنايى از آن عبارت ممكن است ولى صراحت ندارد) از اين روء يادآور مى شود كه: اعتقاد به اينكه براى جمعىء تنها 
نعمت هاى معنوى مطرح باشد (نه نعمت هاى جسمانى و مادى) حرف غلطى استء بلكه حتى انبيا و سرآمد همهه ييامبر خاتم 


(صلى الله عليه و آله) كه از هر شخصيتى بالاتراست هم نعمت هاى مادى و جسمانى دارند و هم نعمت هاى معنوى. 
آنجه مربوط به بحث ما مى باشد اين جمله است كة: «الْجَنّه دارٌ النَعيم لايلِحَقُ من دَخَلّها نَصَبّ). 
اين جمله» صراحت دارد در اينكه بهشت جايى است كه اشخاص وارد آن مى شوند. 


اككر بهشت قائم به نفس خود بهشتى باشدء ورود در آن معنا ندارد. بنابراين» براساس ادعاى ملاصدراء ورود و خروج در 


بهشت و دوزخ (و امثال اين حرف ها) معنايى نخواهد داشت. 
#علامه مجلسى مى كويد: 


إعلم أن الإيمان بالجِنّه و النَار عَلَى ما وَرَدَتا فى الآباتٍ و الأخبار مِن غير تويبل مِن ضروريَاتٍ الدّين و مُنكِرُهُما أو مُوَولهُما بما 
أوّلَت بِهِ الفَلاسِفّه خارجٌ مِنّ الدّين. 


وأما كونُهُما مَحَلُوقَنانٍِ الآن فَمَّد ذَهَبَ إليه جُمِهُورٌ المُسلمين إلا شْرذْمَه مِنَ المعتَله فَنّهُم يقولون سَْخلقان فى القيامه. و الآيات 
و الأخبار المُتواتره دافعه لِقَولِهمء مُريمَه لِمَذْهَبهم؛12) 


بدان كه ايمان به بهشت و دوزخ (همان كونه كه در آيات و روايات آمده است) بدون تأويل» از ضروريات دين است و منكر 
يا تأويل كننده آنها آن سان كه فلاسفه تأويل كرده اند از دين خارج است. 


اما در مورد خلقت بهشت و دوزخ., جمهور مسلمانان بر اين باورند كه هم اكنون آن دو مخلوق اند؛ به جز اندكى از معتزلى ها 


كه قائل اند بهشت و دوزخ بعداً 


اك يفار الأوا و 


ص: 1١85‏ 
علق مراع طده درجان كه اناك واروابات رات عقاف اتشات را #فست وود كد 
#علامه طباطبايى مى كويد: 


و لعمرى لو لم يكن فى كتاب الله تعالى إلا قوله: ! لَقَدْ كنْتٌ فِى غَفْلَه مِنْ هذا فَكشَّهُنا عَنْك غطاءك فَبِصَ رْك الْيِوْمَ حَدِيدٌ ) 
() لكان فيه كفايه إذ الغفله لا-تكون إلا-عن معلوم حاضرء وكشف الغطاء لايستقيم إلا-عن مغطى موجود., فلو لم يكن ما 
يشاهده الإنسان يوم القيامه موجودا حاضرا من قبل» لما كان يصح أن يقال للإنسان إن هذه أمور كانت مغفوله لكك مستوره 
عنكك؛(7) 


به جانم سوكند اكر در قرآن نبود جز اين سخن خداى بلند مرتبه كه فرمود: «از اين» سخت در غفلت بودى» يس ما يرده ات را 
[از جلوى جشمانت] برداشتيم و ديده ات امروز تيز است» كافى بود؛ زيرا غفلت جز از شئ معلوم حاضر نمى باشد, و زدودن 
برذه انكاه دوست اسك كه شرع يوشيده شده اى موجوة ياشد. 

اكر آنجه انسان در قيامت مشاهده مى كندء از ييشء موجود و حاضر نباشد» صحيح نيست به انسان بككويند تو از اين جيز 
غفلت داشتى و اين شىء از تو ينهان بود. 


در جايى ديكر مى نويسد: 


أن ما يشاهده الإنسان يوم القيامه موجود مهيأ له و هو فى الدنيا غير أنه فى غفله منه؛0*) 


0 أيه‎ )2١0( سوره ق‎ .- ١ 


ادم الميزان 321 
حي الميزاة 2ه حو 


ص: 186 

آنجه انسان در قيامت مشاهده مى كند» در همان وقتى كه در دنياست مهيا و آماده استء منتها آدمى ازآن غافل است. 
اين تعبيرها كوياست كه نعمت هاى بهشتى و كرفتارى هاى دوزخ» موجوديت بالفعل دارند. 

#تفتازانى مى نكارد: 


حيث زعموا أنّهما إنما يخلّقان يوم الجزاء؛(1) 


جمهور مسلمانان بر آن اند كه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق اند به جز ابى هاشم و قاضى عبدالجبار (و مانند آن دواز 
معتزله) كه كمان كرده اند آن دو در قيامت» يديد مى آيند. 


»ملاصدرا 


صدرا در كتاب المظاهر الالهيه دو نوع عبارت دارد كه در نككاه ابتدايى با هم ناسازكار به نظر مى رسد؛ زيرا ظاهر عبارت اول 
اين است كه بهشت و دوزخ موعود الآن موجود نيستند» بلكه بعد از فناى دنيا به وجود مى آيند» ظاهر عبارت دوم اين است 


كه صدرا به موجوديت فعلى بهشت و دوزخ قائل است. با توجه به مبانى ايشان يكى از اين دو عبارت, به ديكرى برمى كردد. 
عبارت اول صدرا جنين است: 


واعلم أن الأحاديث مختلفه فى وجودهما و عدمهما: فبعض الأحاديث يدل على أنّهما ليسا بموجودين» بل هما يكونان 


موجودية مويوان النكاو كتانب السناواكوالا رش فشكيو يدل علن اليج موعوداق الات 


.500 0 شرح المقاصد ؟: 4518 بحارالأنوار‎ .-١ 


ص: 188 


ولا منافاه بين الأحاديث التى وردت عن أرباب العصمه و أصحاب الحكمه (عليهم السلام) ؛ لأنَّ الجنّه التى هى موجوده الآن. 
هى الجنّه التى خرج عنها أبونا و زوجته الخط هياو الجتاو النان اللناة تحضاؤاة بعل زرا التدتاه عن له الأعبال :و الأفعال: 
اللتان تتكوّنان بعد إتمام الأفعال و الآثار؛(١)‏ 


بدان كه روايات در خصوص وجود وعدم [هم اكنون] بهشت و دوزخ مختلف استء برخى روايات دلاللت دارد كه فعلا 


موجود نيستند» بلكه بعد از نابودى دنيا و خرابى آسمان ها و زمين» موجود خواهند شد. 
برخى ديككر از روايات دلالت دارد كه بهشت و دوزخ هم اكنون موجودند. 


البته اختلا-فى بين روايات وارده از خاندان عصمت و حكمت (عليهم السلام) نيست؛ زيرا بهشتى كه هم اكنون موجود استء 


بعد از نابودى دنيا موجود مى شوندء مربوط به اعمال و افعال است كه بعد از اتمام اعمال و كرداهاء يديد خواهند آمد. 
عبارت دوم بدين كونه اسث: 


والح الحقيق أن الحتد الا مكلركات لقرله كان ١و‏ ختدعوضها كفوضى الكشاء 3 الأوفن اعتلت الزية اعتر) اللاو قرلد: 
قَانَقُوا النَارَ الَّتى وَقَودُهَا النَّاسٌ وَ الْحجارّه] () و هذا هو المروىٌ عن الأثمه (عليهم السلام) ؛(8) 


حق و حقيقت اين است كه بهشت و دوزخ مخلوق اند, به دليل اين سخن خداى تعالى كه فرمود: «بهشتى كه يهنايش جون 
يهناى آسمان و زمين است أوا براى كسانى آماده شده كه ايمان آورده اند)» 


.-١‏ المظاهر الالهيه: ١0‏ ع"1. 
7ت. سوره ديد (/89) آآيه 1؟. 
#اك. سورة بقرة (؟) أيه ©7. 
ع- . المظاهر الالهيه: .١50‏ 


ص: /1/1 

و سخن ديكرش كه مى فرمايد: «از آن آتشى كه سوختش مردمان و سنكك ها هستندء ببرهيزيد» و همين مطلب از ائمه (عليهم 
السلام) هم روايت شده است. 

آنكاه روايت اباصلت هروى را(١)‏ اولين روايتى كه تحت عنوان روايات فعليت بهشت آورديم نقل مى كند كه از امام رضا 
(عليه السلام) يرسيد آيا بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوق و موجودندء امام (عليه السلام) فرمود: بله. 

سيس مى كويد: 

و بالجمله: الدنيا هى النشأه الناريّه الداثره الكائنه الفاسده. من ركن إليهاء استحق النار؛ و الآخره هى النشأه النوريّه العاليه الباقيه» 


وى ضورف اكد ينار ليله إلا الوا جدود عد ده عاتن 201 


بارى» دنيا نشئه نارىء» فانى» هستى يافتن و تباه شدن است؛ هركس بدان ميل و اعتماد كند مستحق اتش استء و آخرت نشئه 


نورىء عالى و ماندكار است؛ و آن نشئه تجسم بهشت ومنازل آن مى باشدء ليكن ازاين حواس محجوب است. 

اكر با نظر به مبانى صدرا بخواهيم معنا كنيم» مطلب يككث صورت دارد؛ وكرنه مطلب؛ صورت ديككرى بيدا مى كند. 

مكان بهشت و دوزخ 

مسئله بعدى اين است كه بهشت و دوزخ كجاست؟ در اين رابطه» بسيارى مدعى اند كه با توجه به مداركك وحيانى» بهشت و 


دوزخ فوق آسمان هاى هفتكانه اند برخى فقط تعبير به آسمان كرده اند و كفته اند بهشت و دوزخ در آسمان اندء برخى از 


روايات هم در همين جهت كوياست. 


.-١‏ فَأخْبرنِى عَن الْجَنِّ وَالنَارٍ أ هُمَا الْيوْمَ مَحْلوقنَانِ؟ قَمَالَ (: نَعَمْ وَ إِنَّ رَسُولَ اله صلى الله عليه و آله قَدْ دَحَلَ الجن وَ وَأى انار 
ما عُرج به إِلَى الشماء. َال فَقلتُ له ون قؤمابَفُولُوَ إِنّهُما الهؤم مُقدْرَتانٍ عير مخلوقتين. قَقَالَ (: ما أوليكك ينا و لا لحن منهخ... 
(امالى صدوق: 852؛ عيون اخبار الرضا (: 4٠١1/١8‏ احتجاج طبرسى 7: 141؛ بحارالأنوارة: 21١19‏ حديث ©) . 

؟- . المظاهر الالهيه: 152. 


ص: ١8/8‏ 
#علامه طباطبايى در اين خصوص مى نككارد: 


قوله: ( عِنْدَّها جَنَّهِ الَّمَأوى 1 () أى الجنه التى يأوى إليها المؤمنون وهى جنه الآدخره فإن جنه البرزخ جنه معجله محدوده 
بالبعثء قال تعالى: 1 قَلْهُمْ جَنّاتٌ المأوى تُرُلا دما كاثُوا يَعمَلُوقٌ ) .000 


وقولهة ( قاذ ساقت الطاقه الكبرى 281 إلى أن قال ١‏ إن العله من المارى ١‏ اك#لاومئ فن السماء على ما مدال عليه قوله 
تال ( ون القهاء رِرْفَكم وَما تُوعَدُونَ 1 (ه) . (2) 


حجكيده سخن علامه اين است كه بهشت موعود كه مؤمنان در آخرت داخل آن مى شوند در آسمان است. 


در تفسير قمى آمده اسيث: 


قولد! 1ن 30 ازله أخرى عند كدو النقبى + قلا قال فى السماءالسافه در النعيي ثفن السجاء السانة ره 
المأوى, عندها. 


#»علامه مجلسى در اين زمينه بيان مى دارد: 
قيل: إن الجنه فوق السماوات السبع تحت العرش؛(8) 


كفته شده كه بهشت» بالااى سباق هاى هفتكانه زير عرش استك. 


.١8 سوره نجم (01) آيه‎ .-١ 

"-. سوره سجده (717) آيه 19. 

“- . سوره نازعات (1/4) آيه 6”. 
ع- . سوره نازعات (1/4) آيه .8١‏ 
ه-. سوره ذاريات )2١(‏ آيه ؟77. 
ع-. الميزان 19: 1" 337 

/ا- . سوره نجم (817) آإيات ١1‏ 15. 


دهان الأد او ع ان 


ص: 1/18 
در جاى ديكر مى كويد: 


وأما مكانهما فقد عرفت أنَّ الأخباز نَدُل عَلى أن الْجَنّه وق السّماوات السّبعء وَالنَارَ فى الأرض السّابعه و عَليه أكثر 
المسلمين؛0١)‏ 


واما مكان بهشت و دوزخ؛ بيش از اين دانستى كه اخبار دلالت دارد كه بهشت,ء فوق آسمان هاى هفتكانه و دوزخ؛ در زمين 
واكثر مسلمانان بر همين عقيده اند. 


#تفتازانى مى نكارد: 


لم يرد نص صريح فى تعيين مكان الجنه والنارء والأكثرون على أن الجنه فوق السماوات السبع وتحت العرش سينا بقوله تعالى: 
١‏ عند بكذوه الفقيى عل دهاعته العاوئ 1 (0) وقوله (عليه السلام) سقف الجنه عرش الرحمن والنار تحت الأرضين السبع؛ 
والحق تفويض ذلكك إلى علم العليم الخبير؛0) 


نصى در تعيين مككان بهشت و دوزخ وارد نشده است. اكثر قائل اند كه بهشت فوق آسمان هاى هفتكانه و زير عرش استء 
دستاويزشان سخن خداى تعالى استث كه فرمود: «نزديكك سدره المنتهى» نزد آن جِنّه المأوى است» و سخن رسول خدا (صلى 


خداى دانا واكذاريم. 


والحقّ أنّا لا-نعلم مكانهماء ويمكن أن يستدلٌ على موضع الجنّه بقوله تعالى: [عتدفاعتهالماوى 1901 بت عقد سلاره 
المنتهى؛(2). 


ا يمان لادان ف 
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-. سوره نجم (01) آيه 18. 


ه-. تلخيص المحصل: 88". 


ص: 1 


حق اين است كه مكان بهشت و دوزخ را نمى دانيم. البته ممكن است به قول خداى تعالى استدلال كرد كه فرمود: ١جنه‏ 


المأوى نزد آن است)» يعنى نزد سدره المنتهى. 


وعلى ذلكك يمكن أن تكون الجنه والنار فى ذلكك الفضاء الواسع الذى لايحيط بسعته إلا الله سبحانه» وليس علينا تعيين مكانهما 
اليك كبط:والك اله كول ١‏ علد يتؤت المقيى غث 1 فاحنةه الق أو 311 قله كان المراد مع عه الماوئ الحبه 
الموعوده؛ فهى عند سدره المنتهى» و قد سثل ابن عباس عن سدره المنتهى» فقال: «إليها ينتهى علم كل عالمء و ما وراءها لا 
يعلمه إلاّ لله , فإذا كانت سدره المنتهى هى منتهى علم البشر» فلن يصل علمهم إلى الجنه الموعوده التى هى عندهاء و لا يمكن 
لأحد تعيين مكانهاء بل غايه ما يمكن قوله هو أَنْهما مخلوقتان موجودتان فى هذا الكون غير المتناهى طولا و عرضا.(؟) 


جكيده سخن ايشان اين است كه بهشت و دوزخ در آسمان و فضاى نامتناهى است كه جز خداى تعالى به آن احاطه ندارد» 
فريسد با تجديه أيه ١‏ علا يعذوه التقبى عل تشاعته العارين | فى السمله سن وان كيت ريفكت ارد سند رن اجنين انسف؟ 
لكن علم بشر به آن نمى رسد و ما مكلف به تعيين مكان دقيق آن دو نيستيم. نهايت جيزى كه مى توان كفت اين است كه 


بهشت و دوزخ در اين عالم نامتناهى» مخلوق و موجودند. 
#ملاصدرا ييرامون مكان بهشت و دوزخ مى نككارد: 


اعلم أنّ لله تعالى؛ عالما آخر غير هذا العالم و هو «عالم الآخره) و «عالم الباطن» و «عالم الغيب» و «عالم الملكوت و الأمرا ؛ و 


هذا العالم «عالم 


.18 ١15 سوره نجم (01) آيات‎ .-١ 


ات الهياث (سحاق) +7ع6, 


15١ ص:‎ 


الدنيا؛ و «عالم الظاهر» و «عالم الشهاده و الملكك و الخلق»» و هو ثابت الآن. و مكانهما ليس فى ظواهر هذا العالم؛ أله وي 
و كل محسوس بهذه الحواس فهو من الدنياء و الجنّه و النار من عالم الآخره. 


نعم» مكانهما فى داخل حجب السماوات, و لهما مظاهر فى هذا العالم؛ و عليها يحمل الأخبار الوارده فى تعيين يعض الأمكنه 
لهما؛4(١)‏ 


بدان كه خداى تعالى عالّم ديكرى غير از اين عالّم دارد و آن «عالم آخرت» و «عالم باطن» و «عالم غيب» و «عالم ملكوت و 
امرا است؟؛ و اين عالم «عالم دنيا» و«عالم ظاهر) و «عالم شهادت و ملكك و خلق» است كه هم اكنون ثابت و يابرجاست. و 
مكان بهشت و دوزخ در ظواهر و اماكن اين عالم نيست» جون اينجا عالم محسوس است وهر آنجه محسوس به اين حواس 


باشد از دنياست» درحالى كه بهشت و دوزخ از عالم آخرت است. 


بله. مكان بهشت و دوزخ در حجب و بواطن آسمان هاستء لكن در اين عالّم مظاهرى دارند» بر همين حمل مى شود اخبارى 


كه در تعيين بعضى مكان ها براى بهشت و دوزخ وارد شده است. 
در جايى ديكر مى نويسد: 


فكل تبر دُكرٌ فيه أن الْجَنّه أو النّار فى مكان مِن أمكنه الدّنيا و موضع من مواضع هذا العالّم فإمًا أن يكون المرادٌ باطن ذلكك 
المكان كقولهم: 

ذإه امدق ليهات الشاوسة و[ الث موه التوباموه لمن المزاد تيه 1ن لعه وهاه قن حسف الما دغرو وعها بإ مر 
معنويّاً كدُخول النّفس فى البَدّن... و إِمَا أن يكون المراد منها حكم المظاهر الرّقائق و النشئآت النسبيه للْجَنّه و النار24؟) 


.١170 المظاهر الالهيه:‎ .-١ 


- اسفار اربعه4 ا رفرة 


ص: ددا 

يس هر خبرى كه در آن يادى از مكان براى بهشت و دوزخ واينكه در كوشه اى از اين عالّم قرار دارند باشدء يا مراد از آن» 
باطن آن مكان است مانند سخن ايشان كه كفته اند: «بهشت در آسمان هفتم و دوزخ زير آسمان است» نه اينكه مراد دخول 
جسمانى وضعى بهشت و دوزخ در آسمان باشد بلكه منظور دخول معنوى است بسان دخول نفس در بدن ... ويا مراد از آنء 
مظاهر نشئات و تجلي كاه هايى : نسبت به بهد بهشت و دوزخ است. 

تأثير اعمال در ايجاد نعمت هاى بهشتى 

البته در بهشت جيزهايى ساخته مى شود كه نتيجه اعمال افراد استء و روايات فراوانى بر اين امر دلاءلت دارد» روايت ذيل 
نمونه اى از آنهاست: 

فرمود: 


ما أنرى بى إلى الشَتراءء دَحَلْتُ الجن َرَت فقوا قلابكه يتنُونَ بهن َه و لبه ِنْ فِضَّ و رُبَّا أت كوا . فَقَلثٌ لَهُعْ: ما 


َ ؛ للها اكوريا أمتكثم؟ فَقَالُو: عَتَّى تَجِيثَنا النَقَقَه. عت لهُع: وما تمتك ؟ فَقَالُوا قَولَ الْمُؤْمِن فى الدَنْيا وكات او 
الْحَمْدٌ شِ وَلا إلهَ إلا الله وَاللَه أكبده قَإِذًا قَالَ يَتيَنَا وَ إِذا أفسكك أَمْسَكنا؛(11) 


وقتى مرا به معراج بردند داخل بهشت شدم و فرشتكانى را ديدم كه قصرهايى از طلا و نقره بنا مى كنندء اما كاهى دست از 
كار مى كشند! يرسيدم: جرا كاهى دست از كار مى كشيد؟ كفتند: مصالح بايد از دنيا برايمان فرستاده شود؛ هر كاه مصالح 
آمد ما كار مى كنيم» وهر كاه نيامد ما هم دست از كار مى كشيم. يرسيدم مصالح كار شما جيست؟ كفتند: ذكر «سبحان الله 
و الحمد لله ولا إله إلا الله و الله أكبر» توسط مؤمن در دنياست. 


اي تحار الأنوايير: اللاي 8 7الحته و تعينها رقا الوب )) ديك 15 


١3 ص:‎ 


ازاين روايت (و امثال آن) به خوبى استفاده مى شود كه ياره اى از نعمت هاى بهشتى محصول عملكرد افراد است. اما نه اينكه 


تمام بهشت و نعمت هايش جنين باشد و قبل از عملكرد افراد» هيج اثرى از بهشت و نعمت هاى بهشتى نتوان يافت. 


بنابراين» مى توان صورت هاى مختلفى را در مسثئله فرض كردء ليكن اين امر در جايى است كه آن صُوّر مختلف از مسايل 


ينهانى و غيبى باشد. 


دراين حالت» اكر دليل هاى عقلى قطعى بر اثبات همه آن فرض هاى مختلف داشته باشيم در جاى خودشان محفوظ اند 
وكرنه بايد به وسيله نقل» هر يكك از آن فروض اثبات شود. در مورد اين بحثء روايت و نقل» فقط معنايى را كه عرض شد 


الباثك عن كند و ضورث مائ :ذركر جون مذركى ثذاارةة مردوة هن باشد: 


بارى» به وضوح از آيات قرآن كريم و روايات كوناكون استفاده مى شود كه بهشت و نعمت هاى بهشتى حقايق بيرونى 
جداكانه و ناوابسته و غير قائم به نفس انسان است كه خداى متعال آنها را خلق فرمود. 


البته قسمتى از نعمت هاى بهشتى به وسيله اعمال افراد» در بهشت تحقق مى يابد (يا به عنوان جزاى عمل و يا به عنوان تجسم 
خود آن عمل) كه اين بحث ديكرى است و هر دو احتمال مطرح مى باشد. 


نظر ملاصدرا ببرامون دوزخ 
ملاصدرا درباره دوزخ بيانى دارد كه به نظر مى آإيد ايشان ميان بهشت و دوزخ اندكى تفاوت قائل است» وى مى نويسد: 


وأمّرا دار جَهَنّم فَهى آيست كذلك. لأنّها ليست دارا رُوحائيه خالصه. بل هِى مُكدَّرَه مَشُوبَه بهذا العالّم فكأنّها هِى هذا العالّم 


اماق الى الالخره ساق الفورفان.: 


1١95 ص:‎ 

و بالججمله» حقيقه جَهَنّم و ما فيها هى ححقيقه الذدَّنيا و مُشْتَهياتها تُصُوّرَت لِلنّفُوس الشَّيَهِ بصُورَه مُولِمَهها1) 

واما دوزخ جنين نيست؛ زيرا دوزخ سرايى صرفا روحانى نمى باشد بلكه مكدر و آميخته به اين عالّم است؛ كُويا همين عالّم 
است كه با قوه قاهره اى به آخرت كشانده شده است... خلاصه؛ حقيقت دوزخ و آنجه در آن استء حقيقت دنيا و مشتهيات 
آنه باشذ كد يراى نفوس نكون بيخةه به صووث دردتاكن متضون شدة اسح 


در اين عبارت فرق اندكى در ارتباط با دوزخ نسبت به بهشت بيان شده استء اينكه دوزخ مثل بهشت و آنجه راجع به بهشت 


كفتيم نيست؛ جون دوزخ سرايى روحانى محض نمى باشدء بلكه تيركى دارد و كويا بسان اين عالم است. 


مرحوم سبزوارى در ياورقى» يادآور مى شود كه در كلام ملاصدرا ١كأن)‏ آمده استء يعنى دوزخ كويا مانند اين عالم استء 
نه اينكه با اين عالم فرقى نكند. 


انكيزه ملاصدرا از قوجيه آيات و روايات 


هاى بهشتى بيان مى كندء و روايات هم در اين مورد متعدد و كوياست و از سويى ملاصدرا اين آيات و روايات را ديده است» 
يس جرا ايشان آنها را برخلاف ظاهر بلكه برخلاف صراحت آنها توجيه مى كند؟ 


رازاين مطلب اين است كه در مسثله قيامت و عالم آخرت,ء طبق مبناى ايشان» از عناصر خاكى و مادى خبرى نيست و حتى در 
يجن خش دو تراميه» قائل البق كسروب اقباة صووك مقا لي وا ايناكس كلد لذ ذو ممعله ريشك ضر اجام | رق سن كن 
بهشت و نعمت هايش صور ادراكى قائم به نفس انسان است را نتيجه مى كيرد و ناكزير آيات و رواياتٍ واضح و روشن را بر 
خلاف ظاهرشان توجيه مى كند. 


.-١‏ اسفار اربعه؟ : اعم بعالم 


1١916 ص:‎ 


به دليل شبهاتى كه در ارتباط با بحث معاد مطرح بوده است (همجون شبهه «آكل و مأكول»» شبهه «لزوم تناسخ)» شبهه ١كمبود‏ 
زمين براى ارواحى كه بخواهند حشر جسمانى داشته باشند») و ديكر شبهات) و با توجه به يازده اصلى كه در ارتباط با مسئله 


معاد يى مى ريزد» در نهايت به اين مبنا مى رسد. 


مرحوم آيت الله سيد احمد خوانسارى (رحمه الله) هم به همين جهت در «العقائد الحقه) (صفحه 00 اشاره مى كند و مى 


كويد: 


وقد تال إن المتتجؤو ليتئ التدرة اعفد نكا النتدة لفاك النكنا باتقناء؟ لبقن ااكاث النه الك لمعتف العافت 
الملكات الحاصله فى الدنيا! وفى المقام شبهات» تدعوا الى القول المذكور... . 


جكيده سخن ايشان اين است كه: عده اى در مورد حشر آخرتى به خاطر شبهاتى كه به آنها برخورده اند قائل به بدن مثالى 
قائم به نفس شده اند» و اين شبهات باعث شده از وضوح و صراحت آيات قرآنى در اين بحث انصراف يابند و مسايل ديكرى 
را مطرح سازند. 

سيس ايشان آن شبهات را ذكر مى كند و ياسخ مى دهد كه ما نيز در جزوه معاد اين مسايل را آورده ايم و بعدازذكر 


شبهات» يكايكك آنها را وارسى و نقد كرده ايم. 


بارى» اين شبهات نبايد وامان دارد كه آن آيات و روايات را كه در تحقق خارجى بهشت و نعمت هايش و جهنم و نكبت 
هايش كوياست برخلاف ظاهرشان توجيه كنيم. 


زيرا توجيه آنجا رواست كه آيه وروايت برخلاف عقل بين يا بر خلاف نصى از نصوص خود مكتب باشدء نه اينكه هرجا آيه 
يا روايتى با مذاق و مشرب ما ناسازكار افتد» بى درنكك دست به توجيه بزنيم و كلام خدا و رسول را حمل بر آراء وانديشه 


هاى ساخته ذهنمان بكنيم. 


وقتى بى حساب و كتاب باب تأويل باز شودء بدانجا مى انجامد كه ابن عربى با توجه به شرحى كه قيصرى و ديكران دارند 


درباره آيه: 
مما خَطِيئَاتهمْ أَغْرِقوا فَأَدْخْلُوا َارَا قَلَمْ يَجِدُوا لَهُم مّن دُونٍ اللهِ أنصَارًا 1 )١(‏ در فصوص مى كويد: 


«خطيئات» ال 1خطؤها مى آيدء و مقصود اين است كه قوم نوح كام هاى استوارى برداشتند و فانى فى الله شدند» و در درياى 


معرفت حق فرو رفتند و آتش محبت را جشيدند.(7) 
ملاصدرا نيز درباره معاد مطالبى را بيان مى كند تا اينكه مى نويسل: 


( وَأَنَّ الله بيعت مَن في الْقبُور ) (0) 


. آيه 0 (به سبب كناهانشان غرق كشتند و در آتشى درآورده شدندء و در برابر خدا ياورانى نيافتند)‎ )07١( سوره نوح‎ .-١ 
؟-. شارحان فصوصء ذيل عبارت ابن عربى كه مى كويد: (حَطِيئتوغ) فهى التى خطت بهمء فَقَرقوا فى بحارالعلم باللّه‎ 
وقر لعي را لي قار قن عين الماء (فصوص الحكم: 077 ؛ جنين كاقنه اند: «الخطيئه)؛ ... أنها مأخوذه من «البخطوء ... و‎ 
جمعه امُخطوات»: أى» خطواتهم و قطع مقاماتهم بالسلوك هى التى خطت بهم إلى بحار العلم بالله... (مََدْخْلُوا نار فى عين‎ 
الماء) أى» فادخلوا فى نار المحبه و الشوق حال كونهم فى عين الماء (شرح فصوص «قيصرى؛: 018 0180 . (فغرقوا فى بحار‎ 
العلم بالله و هو الحيره) أى فى الأحديه الساريه فى الكل المتجليه فى صوره الكثره... (فََدْيلُوا ناراً فى عين الماء) أى نار العشق‎ 
بنور سبحات وجهه (شرح فصوص «كاشانى»: 68) . خطوات ايشان در آورد ايشان را در بحار علم بالله تا غرق حيرت شدند... و‎ 
نار محبت بود ايشان را در عين ماء علم (شرح فصوص «يارسا»: *17) . از خطواتى كه انسان را مى كذراند از خطط تعينات و‎ 
اتئّات» ايشان غرق مى شوند در بحار علم بالله... يس در آورده شدند در آتش محبت و شوق» در حالى كه غرقه جشمه علم‎ 
. )198 1948 :١ اند (شرح فصوص «خوارزمى»‎ 


"- . سوره حج (17) آيه /. 


ص: 1١/‏ 
قبور الأجساد وقبور الأرواح أعنى الأبدان... “210 
«و در حقيقت» خداوند تمام كسانى را كه در كورهايند برمى انكيزد) [مراد] قبور اجساد و قبور ارواح» يعنى بدن ها سي 


آتعة اق آي [ وَأنْ الله يقث قن فى الثثوو ]به :شممةه فبكر آيناث ورواياك انتشاده عى شود اق انك كه داف الى 
ذرات يراكنده بدن انسان ها در اطراف عالم و در قبور را در قيامت جمع مى نمايد و بعد از تشكيل دوباره بدن ها و الحاق 


روح به آنهاء زنده مى كند و برمى انككّيزاند. 


أها ايقة نا مبنائ ملاصدرا كة بدن اخروى را منقأ نفس :مى داند نه انتقال ياقته ان دنيا به آخرت سازكان ئيست» لذا آيهاوا 


جورى معنا مى كند كه با مبنايش سازكار باشد» و مى كويد: 


مقصود از قبور در اين آيه» بدن انسان هاست كه به منزله قبر براى جسدهاى برزخى و ارواح است؛ و [ يَنِعَتْ مَن فى الْقَبُور ) 


بعث مربوط به ارواح است. در باور صدرا هم جسدهاى برزخى وهم ارواح اخروى هر دو از همين ابدان محشور خواهند شد. 
مرحوم سبزوارى در ياورقى مى كويد: 
أعنى الأبدان» تفسير لكليهما. فانّ الأبدان الطبيعيه قبور و غلف للأجساد البرزخته و الصّوّر الآخرويّه و كذا للأرواح؛(5؟) 


ابدان» تفسير براى هر دو است؛ يعنى بدن هاى عنصرىء براى اجساد برزخى وهم براى صَورٌ اخروى و هم براى ارواح» قبور و 
غلاف انك. 


يس در عين اينكه ما اصل تأويل و توجيه را در جاى خودش قبول داريم» جنين تأويلاتى را نمى يذيريم؛ جون با دو معيارى 
كه قباك كفتيم سا كار نمى باشد. 


بنابراين» هرجند آيه: 


. 84 : اسفار اربعهة‎ .-١ 


7-. اسفار ازبعه 5: 188. (ياورقى) 


١56 ص:‎ 


[ يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا مّنّ الْحََاه الدَّئَْا وَهُمْ عَن الآخره هَمْ غَافِلُونَ 1 () را جورى معنا كنيم كه از آن ظاهر و باطنى به دست آيدء اما 
اين كار» مدعا و مبناى ديكران را درست نمى كند؛ زيرا اين آيه در اين جهت وضوح دارد كه اهل دنيا به همين خوردن و 
عياشى و ظواهر دنيا بسنده مى كنندء اما غافل اند از اينكه بعد از اين عالم جه خبر استء اينجا جه بايد ياد كير ند و جه تكاملى 
بايد ييدا كنند! 


يس اينكه ما ظاهر و باطنى داريم قطعى استء ليكن اينكه جه جيزى باطن جيست؟ و به جه صورت بايد تأويل بشود؟ معيار 


دارد» و معيار همان است كه عرض شد. 


. سوره روم (0) آيه 7 (و از زندكى دنيا ظاهرى را مى شناسند» و حال آن كه از آخرت غافل اند)‎ .-١ 


1١919 ص:‎ 

آيه سيزدهم: لَقذ ذَرَنَا لِجَهَنْمَ كثِيرًا مَنَ الجن والإفس 
اشاره 

لَهُمْ ُلوبٌ لايَفمَهُونَ بها وَلَهُْ أعينٌ لائنِصِرُونَ بها 

وَلَهُمْ آذَانٌَ لايَسْمَعُونَ بها 

أؤلئك كالأنعام بل هُمْ أضْل 

وليك مُمْ الَْافلُونَ ) ؛ 

البته بسيارى از جنيان و آدميان را براى دوزخ آفريديم؛ 
آنان دل هايى دارند كه با آن [حقايق را] درنمى يابند 
وحتشماتى دارتد كه با آنها نمى ييتند و كوش هابى دارثد 
كه با آنها نمى شنوند» آنان همانند جهاريايان اند» 
بلكه كمراه ترند» آنها همان غافلان اند. 


ل 


١ ص:‎ 


مسئله عذاب و خلود جهنميان و حِكونكى عذاب دائمى آنهاء از بحث هاى مهم و مطرح قرآنى است. از آياتى كه با استناد به 
آن برخى ينداشته اند عذاب براى اهل جهنم عذب (شيرين و كوارا) خواهد شدء اين آيه شريفه است كه خداى متعال مى 


فرمايك: 
| وَلَمَد دَرََنَا لِجَهَنَمَ كثيرًا مّنّ الْجِنّْ وَالإنس لَهُمْ قُلوبٌ لايَفْمَهُونَ بهَا وَلَهُْ أغينٌ لائنِصرُونَ بِهَا وَلَهُعْ آذَان لايم مَعُونَ بهَا أؤليك 
كالأئعَام بل هُمْ أَضَل أُوَلَيِك هُمُ الْعَافلُونَ ) 2114 


البته بسيارى از جنيان و آدميان را براى دوزخ آفريديم؛ آنان دل هايى دارند كه با آن [حقايق را] درنمى يابند و جشمانى 
دارئذ كه با آنها تمى نينتك و كوش هايى دارتد كديا آنها نمى شتوثل» آتان هماتتك جهاريابان ائدء بلكه كمراه ترئد» آنها همان 
غافلان اند. 


از نكات شايان توجه در اين ايه جايكاه «لاسم) در [ لِجَهَنمَ 1 است واينكه آيا اين «لاماء «لام) غرض وغايت است با «لام) 


اكر اين لا-م براى بيان غرض به كار رفته باشد» بدان معناست كه غرض از آفرينش دسته اى از انس و جن وغايت خلقتشان 
اين است كه دوزخى شوند واين» همان جبر است؛ يعنى كروهى در ارتكاب معاصى و دست يازى به انواع خطاها و كناهان - 


كه انسان را دوزخى مى سازد - مجبورند و معصيت و نافرمانى آنها از روى اختيار نمى باشد. 


4 سوره اعراف 372غع0 ايه‎ .-١ 


ص: اين 


وامر و نهى و تكليف و بهشت و دوزخ, با مختار بودن انسان معنا مى يابد در غير اين صورتء بيهود كى و عبثء بر همه هستى 
سايه مى افكند كه بطلان آنء از واضحات است. 


اككر دسته اى در رفتن به جهنم مجبور باشندء جرا خداى متعال در ادامه آيه؛ آنها را سرزنش مى كند كه: | لَهُمْ قُلَوبٌ 
لايَفْقَهُونَ بهَا وَلَهُمْ أعْيْنُ لابْنِصِرُونَ بها وَلَهُمْ آذَان لايَسْمَعُونَ بها ] ؛ (دل هايى دارند كه با آن [حقايق را] دريافت نمى كنند» و 
جشمائى دارند كه با آنها نمى بيتدد» و “كوش هابى دارند كه با آنها نمى شنوند) ويا ( ُلك كالائعام بل مع أضل زلبك 
التاولرة 1 1004ه ناتس جهاريا باشترركه كدراء تخد انها عبان خافلذف ندا و بعال الكه اراق براق عبر خالل ده اند 
كه نفهمند و دركك نكنند و عناد ودشمنى ورزند تا غرض از خلقتشان يديد آيد. 


يس با اين تحليل» نقض غرض لازم مى آيد. 
شيخ طوسى در اين باره مى فرمايد: 


و لايجوز أن يكون معنى الآيه انَّ الله خلقهم لجهنّم وآراد منهم أن يفعلوا المعاصى قَهِ دلوا بها النار؛ لأنَّ الله لايُريد القبيح, لأنَّ 
إراده القبيح قبيحه و لأنَّ مُرِيدَ القبيح منقوصٌ عند العقلاء» تعالى الله عن صفه النقص؛1(4) 


جايز نيست معناى آيه اين باشد كه خدا آنها را براى جهنم آفريد واراده كرد كه معصيت هارا انجام دهند تا در نتيجه 
ارتكاب اين معاصى وارد جهنم شوند؛ زيرا خداى متعال اراده قبيح نمى كند [اينكه اينها مجبور باشند جنايت كنند و بعد به 


بهشت ره نيابند و به جهنم بروند قبيح است] جراكه اراده | كار و رفتار] قبيح» قبيح است و كسى كه اراده عمل قبيح كند نزد 
عقلا كاستى دارد؛ و خدا از نقص منزه است. 


اح قير العيا د 


عون 
شيخ طوسى با اين بيان» به دو اشكال اشاره مى كند: 
يكك: اصل جنين عملى قبيح است و قبيح» از ذات مقدس حضرت حق سر نمى زند. 


دو: اكر كسى به انكيزه شكنجه مردمان جنين كارى كندء در نظر عقلاء شخصى رشد نيافته و ناقص است و خداوند متعال منزه 


31 تقطن اس 
و جون اين سخن با آيات ديكر قرآن و اساس مسائل وحيانى سازكار نمى باشد, در ادامه شيخ مى فرمايد: 


ونه قال: [ وها حلفت الج والأنش إلآ لبش دون 031 يق أنه اق الاق للعباده والطاعه وقال: ( ونا أذت اين يشول إلا 
لطاع 0201 و قال: ‏ وَلَقَّدْ ص رَفنَاه بتَهُغ لِيذَّكرُوا 901 و قال: ! لََدَ أَرْسَ لْنا رُسْكنَا الات وَأَنرَْنَا مَعَهُمْ الْكتَاب وَالْمِيرَانَ ليِقُوم 


النَّاسسٌ بِالْقِسْطٍ ](5) و قال: [ إِنّا أَرْسَ لْنَاك شَاهِدًا وَمبَشّرَا وَنَذِيرَا * لِؤْمُِوا بالل وَرَسُولِهِ 8(1) و نظائر ذلكك اكثر من أن تخصىء 
فكيف يقول بعد ذلكك [ وَلَمَدَ دَرَأنَا لِحهَنّمَ 1 و هل هذا إلا تناقض تر كلامٌ الله عنه؛ 


و جون كه فرمود: اجن و انس را نيافريدم مككر براى اينكه مرا عبادت كنند» روشن ساخت كه خلق را براى عبادت و بندكى 
آفريد؛ وفرمود: «ما هيج بيامبرى را نفرستاديم مككر اينكه از او اطاعت كنند» و فرمود: «ما اين آيات رابه صورت هاى 
كوناكون براى آنان بيان كرديم تا يادشان بيايد) و فرمود: «به راستى ما ييامبران خود را با دلائل آشكار روانه كرديم و با آنها 


كتاب و ترازو [ميزان و معيار سنجش] را فرود آورديم تا مردم عدالت را به يادارند)و فرمود: 


.08 آيه‎ )8١( سوره ذاريات‎ .-١ 
. 58 ؟-. سوره نساء (©) آيه‎ 

*- . سوره فرقان (18) آيه .2٠‏ 
*- . سوره حديد (/81) آيه 10. 


ه- . سوره فتح (68) آيه /4. 


ص: ٠١5‏ 
«ما تو را كواه و بشارتكر و هشدار دهنده اى فرستاديم تا به خدا و فرستاده اش ايمان آوريدا. 
نظائر اين آيات بيش از آن است كه شمرده شود. حكونه بعد از اين آيات» خداى تعالى بفرمايد: 


«و ما آنها را براى جهنم خلق كرديم» اكر جنين بكويد آيا اين تناقض در كلام خدا نيست؟! كلام خداى متعال منزه از تناقض 


كوي است: 


ازاين رو اين يرسش به ذهن مى آيد كه بخش نخست آيه به جه معناست و با توجه به مسلم بودن اختيار معناى آن جكونه 


است؟ 


براى اين يرسشء ياسخ هاى كوناكونى ارائه شده استء بسيارى از مفسران سه وجه را براى توجيه اين آيه ذكر كرده اند. شيخ 


ابو الفتوح رازى در روض الجنان, افزون بر اين سه وجه. وجه ديكرى را نيز مى آورد. 
وجه اول 


باشد؛ مانند عباراتى كه در آن هدايت و اضلال منسوب به خداست يا آياتى كه درباره بهشت و جهنم و مدح و ذمٌ خلق اند؛ 


مانند: 
١‏ تم الله على وبع وَعَلَى سَفعهع وَعَلَى أنِصَارِجم عِمَاوه وَلَهُْ عَذَابٌ عظِيم ) 001 
خداوند وكل شا آنانو ع شتوانن ايشان مهر نهاد» و بر ديد كانشان يرده اى است و برايشان عذاب ود كن ات 


از عبارت [ حَنَمَ الله ) اين سؤال به نظر مى آيد كه جرا خدا بر قلب آنان مُهر زد؟ مككر تقصيرشان جيست؟ اكر اندكى در آيه 
قبل از آن» درنكك شود ياسخ روشن مى كردد؛ زيرا در آن بيان شده است كه اينها به اختيار خودشان كافر شدند و نتيجه 


كفرشان اسن 


./ سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 


ص: 7١6‏ 
است كه [ حَنَمَ الله عَلَى قلوبه وَعَلَى سَمْعِهِمْ وَعَلَى أَبْصَارِهِمْ غِشَاوَه وَلّهُمْ عَذَابٌ عظِيمٌ ] . 


در آيه "1" سوره جاثيه نيز مى خوانيم: 


- 


| أقَرَأَئِتَ من انََدَ إِلهَهُ مَوَاهُ وَأَضَلَهُ الله عَلَى عِلْم وَحَنَمَ عَلَى سر معد وَكَلهِ وَجَعَلَ عَلَى بَصَ ره عِشَاوَه قَمن بَفْدِيهِ من بَغد الله أقلا 
تَذَكرُونَ 1 “011 


آيا ميدي كنبى :را كه هوس ضويقن را معو كنود ساكعك: و خندااو وا دانسته كمراه كردائيد وير كوش و دلكن مهر زداوير 


ديده اش يرده نهاد؟ يس از خدا جه كسى او را هدايت خواهد كرد؟ آيا به خود نمى آييد؟ 


اكر واه ( أضَله )موود نجه قران كبرد كه مدا اتروع غلب اتساف .وا كنراء مى كندة اين آبةءسؤال برالكيل من شودة 
ولى جمله قبل آنء كوياست كه اين كار به سوء اختيار خودشان است آنها هوا و هوس را يرستيدند و جون اين عمل از آنها 


بروز يافتء به اختيار خود. در كمراهى فرو رفتند. 


سروك هف د محتقي السك بي اللسيقاين يذ العياق و 2 عاد لافنا سه تداك ممتيو العافت أ ةواسق عاد 
مى ورزند و رفتارى زشت دارند كه كويى ازابتدا براى جهنم آفريده شده اند» يعنى اككر - به فرض - براى جهنم خلق مى 
شدند جطور در بدى فرو مى رفتئد و خوبى از آنها سر نمى زدء اكنون نيز به همان اندازه در انحراف فرو رفته اند كه كويى 


براى جهنم خلق شده اند. 


دراين توجيه» تصرفى در معناى «لام) صورت نمى كيرد و «لام) به همان معناى غرض وغايت مى باشد. 


.73 سوره جائيه (90) آيه‎ .-١ 

1-. در اينكه (عَلَى عِلْم) در آيه مذكوره قيد جه جيزى است؟ دو نظريه است: .١‏ قيد فاعل باشد؛ يعنى اضلال الهى از روى 
آكَاهى فووف © اقعامك فون ابد ديق بد جم الى ادل نوي ". قيد مفعول باشد؛ يعنى كسانى كه كمراه 
كرديدند» ضلالت را با آكاهى انتخاب كردند (نككّاه كنيد به تفسير نفحات الرحمن 2: 408 و الميزان18: 17) . 


ص: ٠١8‏ 
اين وجه را - كه بسيار لطيف است - شيخ ابوالفتوح رازى در تفسيرش مى آورد. متن سخن وى جنين است: 


آن كاه [خدا] كفت كروهى بسيار هستند كه ايشان بر كفر اصرار كردند و با دعوت رسول اصغا نكردند و حجت عقل را كار 
نبستند ودر سابق علم من جنان بود كه ايشان هركز ايمان نيارند و جز اختيار كفرء نكنند و لامحال از اين جهت را مرجع و 
مآل ايشان دوزخ باشد» يس در حكم جنان بودند كه ينداشتى ايشان را در اصل خلقت براى دوزخ آفريدند تا اككر خواهند كه 
ايشان را از آن محيص و معدلى بود نبود يس عَلَى سبيل المبالغه فى التشبيه «لا-م) غرض آوَرْد و كفت [ وَلَقَدُ ذَرَأنَا لِجَهَنَمَ 
0 


فشرده ياسخ اين است كه: عده اى از جن و انس به اختيار خود دوزخى شدند, ليكن شدت عناد و لجاج و انحرافشان به حدّى 
انيت كه كويق اسلا ازاول دا اينها را براى جهنم آفريد. 


وجه دوم 


جواب دوم (براى دفع شبهه جبر) اين است كه «لام) در [ لِجَهِنّمَ 1 لام عاقبت استء و ايه در مقام بيان عاقبت اين دسته از جن 
وانس است كه سرانجام دوزخى مى شوندء نه اينكه خدا آنها را براى دوزخ آفريده باشدء بلكه خودشان در عين اختيار و 


آزادى در انتخاب خير و شرء به خاطر لجاج و عناد با حق» عاقبت روانه جهنم خواهند شد. 
لام به اين معنا در قرآن - در موارد مختلف - به كار رفته است. 


استء مى آورد عبارت تفسير تبيان جنين است: 


عفديو روفي الا 15 


7١317 ص:‎ 

واللام فى [ لِجَهَنمَ ) لام العاقبه.(1) 

والمعنى انه لما كانوا يصيرون اليها بسوء اختيارهم و قبح أعمالهم جاز أن يقال: إنه ذرأهم لها والذى يدل على ان ذلكك جزاء 
على أعمالهم قوله: 


١‏ لَهُغ قُلُوبٌ لايَفْمَهُو ف نَ بهَا ) (0) و أخبر عن ضلالهم الذى يصيرون به الى الناره و هو مثل قوله تعالى [ إِنّما ُمِى لَه لِيزْدادُوا 
نما 1 0 و مشل قوله ( ربا نك آتَيت فِرِعَونَ و لاه يه وَأوالاً ى الحبا انا با ِيف ُو عَنْ سبك ) 5 و مثل قوله 


عزوجل ! فَالْتَقَطهُ آل فِوْعَوْنَ نَّ ليكونٌ هم عَدُوّا وَ حَوّناً 1 (0) و إنما التقطوه ليكون قره عين 
و قال [الشاعر] الآخر: 

أموالنا لذوى الميراث نجمعها و دُورنا لخراب الدهر نبنيها 

وقال آخر: 

لدوا للموت و ابنوا للخراب فكلكم يصير الى ذهاب؛(2) 


لام در [ لَِهَنمَ 1 لام عاقبت مى باشد. 


-١‏ اراسي سي البادعم نين ينا مله اسك اللام فى قوله (لِيَجَهَنّم (لام العاقبه. ..» المعنى: لما ببّن سبحانه امر الكفار و 
ضرب لهم الأمثال» عَقَبَهِ ببيان حالهم ذ فى المصير والمآلء فقال (وَلَْفَدُ ذَرَأنَا) اى خلقنا (لِجَهَنم كثيرًا مّنَ الْجنَّ وَالإنس) يعنى 
خلقناهم على نَّ عاقبتهم المصير إلى جهنم بكفرهم و انكارهم و سوء اختيارهم... (مجمع البيان؟: 3/77) . 

؟-. سوره اعراف (7) آيه .١11/4‏ 

“- . سوره آل عمران (") آيه 78 .١‏ 

*-. سوره يونس )9١(‏ آيه /8/. 

ه-. سوره قصص )١8(‏ آيه /. 

ع- . تفسير التبيانة : 58. 


ص: لل 


و معناى آيه جنين است: از آنجا كه آنان به سوء اختيار و اعمال زشتشان جهنمى كرديدند» جايز است كفته شود خدا آنها را 
براى جهنم آفريد. 

آيه شريفه دلالت مى كند بر اينكه دوزخى شدنشان جزاى اعمال خودشان است» و اين سخن خداى متعال كه فرمود: «براى 
آنها قلب هايى است كه با آن حقايق را دريافت نمى كنند» از ضلالتشان خبر داد كه آنها را به جهنم مى كشاند. 

ولام عاقبت در اين آيهء مثل قول خداوند است كه مى فرمايد: «ما به كفار مهلت مى دهيم تا بر كناهشان بيفزايند» و مانند قول 
الهى «[و موسى كفت:] خدايا به فرعون و اشرافش - در زندكى دنيا زيور و اموال فراوان دادى» تا مردم را از راه تو كمراه 


همانا او :راز آلب كرفيند نا برايشاق روشق جشم شود... 
[در اشعار عرب هم لام عاقبت فراوان استعمال شده است] مثل: 


براى خراب شدن بسازيد» يس همه شما رو به نابودى مى رويد. 
مقصود از | لِيَرْدادُوا إِنْما 1 در آيه اول اين است كه عاقبت و سرانجام مهلت ما به آنهاء به فزونى كناهانشان مى انجامد. 


و مراد از [ لِيِضْلُوا عَنْ سَبيدكك ) در آيه دوم اين است كه خدا اموال را براى كمراهى فرعونيان ندادء بلكه عاقبت داشتن 


دارايى زياد» به اين كار انجاميد. 


و منظوراز [ لِيكونّ لَهُمْ عََدُوًا وَحَرّناً 1 در آيه سوم اين است كه آنها موسى را از آب نكرفتند تا دشمنشان و مايه اندوهشان 


كرددء بلكه او رااز آب كرفتند تا مايه خير و راحتى و شادى آنها شود اما عاقبت مايه ناراحتى آنها شد. 


5١9 ص:‎ 


كه خراب مى شود نه اينكه ما به غرض خراب شدن مى سازيم. ويا در شعر دومء مقصود اين نيست كه توليد نسل براى مُردن 
اسثة بلكه مظون ايق است كه تيه و عاقبت زايقى و توليك نسل» مر كف است. 


يس لام در آيه | لِتهَنَم ) لام عاقبت است؛ يعنى اين رفتار كفار است كه آنان را به دوزخ مى كشاند. 

وجه سوم 

مى توان كفت «ذرأ» به معناى تمايز و جدا كردن است (نه به معناى آفريدن) جنانجه در تفسير تبيان آمده است: 

وود أن ركوق فول الى [ ذَرَأَنَا لِجَهَنّمَ 1 معناه ميزنا و يقال «ذرأتٌ الطعام و الشعير) أى ميَزْتٌ ذلكك من الْتّبن و المدر. 
فلمَا كان الله تعالى قد مير اهل النار من اهل الجنه فى الدنيا بالتسميه و الحكم و الشهاده. جاز أن يقول ذرأناهم أى مَيزْناهم؛(1) 


ايز اق كه سيقن حداف محال ( ذَرَأْنَا لِجَهَنّمَ 1 به معناى «ميزناه (جدا كرديم) باشد. كفته مى شود: «ذرأتٌ الطعام و 
الشعير» يعنى كندم و جو را از كاه و خاكك جدا كردم. 


از آنجا كه خخداى متعال اهل بهشت و اهل ايمان را در دنيا - با نام كذارى و حكم و شهادت - از اهل دوزخ جدا ساختء 


صحيح است كه بفرمايد «ذْرٌأناهم» يعنى آنها را جدا كرديم. 


جهنم جدا كرديم و لام در اينجا همان لام غرض است؛ يعنى غرض ما جدا كردن نيكان از بدان است. 


اح اتير المياة + /15 


ص: 5٠١‏ 
وجه جهارم 
وجه جهارم اين است كه «ذْرَأْ» به معناى اسل باشد» شيخ طوسى (رحمه الله) مى كويد: 


ووز أذ كوة قوله [ حرَانا) سق اتتدرةه كماقال: ] وثاقى أطعات اليه أشعنات الثاى: 1 03 بطي سينادونه فكاتة 


قال سيخلقهم خلقاً ثانياً للنار بأعمالهم التى تقدمت منهم فى الدنيا إذ كانوا استحقوا النار بتلكك الاعمال؛(؟) 


جايز است [ ذَرَأَنَا 1 به معناى «سَنَذْرَءُ) باشد؛ يعنى خواهيم آفريد» همان كونه كه فرمود «اهل بهشت دوزخيان را ندا كنند) (به 
معناى ندا خواهند كرد) يس كويا فرمود: به زودى اينان را براى تش [دوزخ] دوباره» خلق مى كند به سبب اعمالى كه در دنيا 
اؤاانتاث يقى كرفكظة» جراكه ابنان يداسيب اعبالقاق سدن اهن اكد 

بنابراين» منظور خلق در اين دنيا نيست (همجنان كه مقصود از [ نَادَى 1 ندا در دنيا نيست) بلكه در اينجا خبر از آينده است؛ 


يعنى در عالّم آخرت» اين كار رخ مى دهد. 


يس در اينجا هم «لام) همان لام غرض استء ولى «ذَّرَأ) به معناى الك 11 الس واشكلة يفت بها امات را كه در اين دنيا به عمل 
خود مستحق عذاب شدندء به هنكام خلق دو باره شانء آنها را براى جهنم و درآمدن به دوزخ مى آفرينيم. 

ببان علامه طباطبائى 

در تفسير الميزان بيان شده است كه: آفرينش - كه در آن مصلحت است - بيامدهايى دارد. از تبعات خلقت اين است كه 
كروهى منحرف كردند و به جهنم بروند» هرجند اساس خلقت بر اين است كه همه بهشتى شوند و در جهت كمال قرار 


بكيرنك. 


.-١‏ سوره اعراف (0) ايه ع2 
اع عتهير القياقة ا 


ص: 5١١‏ 
ازاين روء كفته شده [ وَلَقَدْ ذَرَأَنَا لِجَهَنَم كثيرًا مّنَ الْجِنّ وَالإنس ] . 


نجارى مى خواهد درى بسازد و تخته هايى در اختيارش هست. دَنْء هيئت و صورت و اندازه خاصى دارد» اين طور نيست كه 
تخته ها كنار هم كذاشته شوند و در درست شود. بلكه بايد قسمت هايى از تخته ها بريده شود و تبديل به تراشه كردد. هدف 
نجار - در اصل - ساختن در است و جون آن تراشه ها به تبع درست شدن «درا به وجود مى آيندء مورد اراده تبعى اند (نه 


ااذه اضكن )ا 


خدا كه انسان ها را آفريدء اراده كرد كه در جهت كمال خود حركت كنند و رحمت برايشان خواست. اما اين خلقت تبعاتى 


هم دارد» ولى اراده اصلى آن است كه به رحمت برسند و اراده تبعى اين است كه اينها دوزخى شوندء به اين جهت تعبير شده: 
[ وَلمَد ذَرَأنا لِحَهَنْمم كثيرًا مّنَ الجن وَالإنس ] .2010 


احسى النيواق ح عاب غبارت ابشاة حنم ابنة: ينان ذلكف: ان المعار اذا أراد أن يصنع باباً عمد إلى اخشاب يهيؤها له ثم 
هندسه فيهاء ثم شرع فى النشر و النحت و الخرط حتى اتم الباب؛ فكمال غرضه من ايقاع الفعل على تلكك الخشبات هو حصول 
الباب لا غير» هذا من جهه. و من جهه اخرى هو يعلم من اوّل الأمر انَّ جميع اجزاء تلكك الخشبات ليست تصلح لأن تكون اجزاء 
للباب؛ فان للباب هيئه خاصه لاتجامع هيئه الخشباتء و لابدّ فى تغيير هيئتها من ضيعه بعض الاجزاء لخروجها عن هندسه العمل؛ 
فصيروره هذه الابعاض فضله يرمى بها داخله فى قصد الصانع؛ مراده له بإراده تُسمَى قصداً ضرورياً. فللنجار فى صنع الباب 
بالنسبه إلى الاخشاب التى بين يديه نوعان من الغايه: احدهماء الغايه الكماليه و هى ان يصنع منها باباً و الثانى» الغايه التابعه و هى 
ان يصنع بعضها باباً و يجعل بعضها فضله لاينتفع بها و ضيعه يرمى بها؛ و ذلكك لعدم استعدادها لتلبس صوره الباب. و كذا الزارع 
يزرع ارضاً ليحصد قمحاً فلايخلص لذلك إلى يوم الحصاد إلا بعض ما صرفه من البذرء و يذهب غيره سُدى يضيع فى الأرض 
او تفسده الهوام او يخصفه المواشىء و الجميع مقصوهه للزارع من وجه و المحصول من القمح مقصود من وجه آخر. و قد 
علقت المع الألبيه" إن تلق هن الأركن اانا نبوا ده وخ كفس رحيع ىر شعاد الأستدواداك المكسية مد 
الحياه الدنيويه - على ما لها من مختلف التأثيرات - لارّدّع كلّ فرد من افراد هذا النوع ان يجرى فى مجراه الحقيقى و يَثْ لكك 
سبيل النجاه إل من وَفّْقَ له وعند ذلكك تختلف الغايات؛ و ضح انَّ لله سبحانه غايه فى خلقه الانسان مثلاً و هو ان يشملهم 
برحمته و يدخلهم جنته. ووصحٌ ان لله غايه فى اهل الخسران و الشقاوه من هذا النوع و هو ان يدخلهم النار و قد كان خلقهم 
للجنه غير ان الغايه الأشولى: غايه اصليه كماليه و الغايه الثانيه: غايه تبعيه ضروريه. والقضاء الالهى المتعلق بسعاده من سعد و 
شقاوه من شقى ناظر إلى هذا النوع الثانى من الغايه» فانه تعالى يعلم ما يؤل إليه حال الخلق من سعاده او شقاء - فهو مريد لذلكك 
بإراده تبعيه لا اصليه. و على هذا النوع من الغايه» ينزل قوله تعالى: (وَ لَمَّدُ ذَرَأَنَا لِجَهَنّمَ كثيرًا مّنَّ الْجنَّ وَالإنس) ومافى هذا 
الساق» هخ الآياث الكريمة وهى كثيره: 


ص: 517 


بيان ايشان از جهتى خوب و صحيح است و از جهتى اشكال دارد. درستى آنء اين است كه خداوند متعال براى همه اراده 


رحمت كرد. ولى جمعى به سوء اختيار خود منحرف مى شوند. 


: اكر منظور» سوء اختيار خود افراد نباشدء بلكه از لوازم آفرينش اين دانسته شود كه - جهنمى شوندء اين معنا اشكال 
سوء الصياز كود اقراد .م ١‏ م اكريسن ابن و جمعن حهصسمئ سوته ابن 
دازف جه انك برراساس هباي وحباق شقاوك قا و غير قابل كلت وجره ندار 3 


تا إينجا - به طور فشرده - معانى صحيحى براى اين آيه شريفه بيان شد. 
سخن ملاصدرا 


ملاصدرا در اسفار تفسيرى از اين آيه - طبق مبناى خود در مسثله دوزخ و خلود در آن - ارائه مى دهد كه يذيرفتنى نمى 


باشد» مى كُويد: 


واعلم أن أهل العذاب هم الذين نفوسهم كانت مستعده لدرجه من درجات الجنان ثم بطل استعدادهم بارتكاب المعاصى» 
فحالهم كحال من انحرف مزاججّه عن الإعتدال اللائق به و عن الصحه التى له بحسبه فيكون فى ألم 


.-١‏ نككاه كنيد بهء بيان الفرقان١‏ : “597» فرع ششم؛ سعادت و شقاوت. 


ص: 5١7‏ 
شديد حتى يَرْجِمَ إلى الإعتدال الذى كان له او بَطللَ استعدادٌه بالكليه و انتَقَلَ مزاجه إلى مزاج واقَقّه تلك الحاله التى كانت 
مخالفه لمزاجه الأول و كان مرضاً فى حمّه فصار المرض صححه له والأ-لم راحه له. وانقاب العذاب عذوبه فى حقه لانقلاب 

جوهره إلى جوهر أدنى. 

كه كن اهن خلس الحار ولق امي ل اهل اسان السيئه؛ فان بقى فى قلبه نور الإيمان فَمَنَعْ أن يَنضُدَ ظلمه 
المعاصى فى باطن قلبه و يحيط به السيئات, فلامحاله يَخْرْجٍ من النار و يِبِرَا من العذاب واما من اسودٌ قلبه بالكليه وغاص فى 
باطن قلبه ظلمه المعاصى لأجل الكفر فلا يخرج أبداً مخلداً؛(1) 


اهل عذاب, كسانى اند كه نفوسشان براى درجه اى از درجات بهشت آمادكى دارد سيس به خاطر ارتكاب معاصى آن 
استعداد از بين مى رود. حالٍ اينها به كسى مى ماند كه مريض مى شود و سلامتى اش را از دست مى دهد و به درد شديدى 


كرفتار مى آيد واين درد در او هست تا وقتى كه به حالت صحت بركردد. 
يا اينكه درد ادامه مى يابد و برايش حالت ثانوى مى شود واز آن لذت مى برد. اين كسالت كم كم جنان غلبه مى كند كه 


نوى) دز جه بيمارى :يراش شااس ودرف يراس راح وعنذايه براش ب#عذويت و حرشي ديل فى كروواجرن 


حال كسى كه داخل در اتش من شوده نبز جنين استث. به خاطر دسث يازئ به اعمال وشت مندى عذاب فى شوفة آن كاه 
اكر هنوز در قلبش نور ايمان باقى 


اد اشقار ارييية :عم 


ص: رحلا 


باشد و ظلمت كناه در باطن قلبش نفوذ نيابد و كناهان او را در برنكيرد؛ از آتش خارج مى شود واز عذاب رهايى بيدا مى 
كند. 


اما كسى كه قلبش كاملا سياه كردد و در عمق جانش تاريكى كناهان به خاطر كفره فرو رفته باشدء هيج كاه از دوزخ خارج 
لع كدق 

در جايى ديكرى از اسفار مطلب كمى اوج مى كيرد كه اصللا از اساسء خداوند آنان را براى جهنم و عذاب آفريد. 

ثم انكك تعلم أنَّ نظام الدئيا لاينْصَ لمح إلا بنفوس جافيه و قلوب غلاظ شداد قاسيه؛ فلو كان الناس كلهم سُعداء بنفوس خائفه من 
عذاب الله و قلوب خاضعه خاشعه؛ لاختلٌ النظام بعدم القائمين بعماره هذه الدار من النفوس الغلاظ العتاه؛ كالفراعنه و الدجاجله 
و كالنفوس المكاره كشياطين الانس بمجربزتهم و جبلتهم و كالنفوس البهيميه الجهله كالكفار ... 


عليها الأشياء إذا وقع الرجوع اليها تكون ملائمه لذيذه و إن وَقَعَتِ المفارقه امداً بعيداً و حص لَتِ الحيلوله عن الاستقرار عليها 
زماناً مديداً بعيداً كما قال تعالى وَ جيل بَِنَهُمْ وَ بئِنَ ما يَشْتَهُون؛(١)‏ 


بارى» دانستى كه نظام دنيا جز به واسطه نفوس خشن و دل هاى سنكك و سخت آرايش نمى يابد. 


آباداتى اين سرا ندند اق تفوس شقى درشت غوو سكت وسركقاتى جون فرغونان و دجالان و تفوس حيله كراتى جون 


شياطين انس به ججريزه و سيرتشان و نفوس حيوانى و بى شعور 


اح اسقان اريعهة ب 


ص: 516 


جون كافران نظام اختلال بيدا مى كرد و آشفته و تباه مى كشت... . و جون وجود هر كروهى به حسب قضاى الهى و اقتضاى 
ظهور اسع رياني اسك» لذا انها وا غاباتى حقيتى ومتازلى ذاتى اسكه و امون ذاتى كة:اشيايز آن.اموو شرشته كده اند اكر 
بازكشت بدان ها واقع شود ملايم و لذيذ مى باشند و اكر از آنها مدت زمانى دراز جدايى واقع كردد و رو زكارى مديد مانع 


از استقرار بر آنها حصول بيدا كندء همان كونه است كه خداوند مى فرمايد «ميان ايشان و آن آرزو كه دارند جدايى افكند). 


يس اكر دنيا بخواهد آباد شود بايد اين بدها باشندء اكر همه خوب باشند ديككر مردم به دنيا نمى رسند» به حسب قضاى الهى 
- هم خوب وهم بد هر دو مظهر اسماى يرورد كارند» يس به خاطر ظهور اسماى الهىء براى اين طائفه غايات حقيقيه و منازل 
ذاتيه اى است. اين دوزخى ها كه هميشه در جهنم هستند جون سرشتشان براى جهنم مى باشد وقتى به سوى آن برمى كردند 
برايشان ملائم و لذيذ استء اككر جه مدت طولانى از آن جدا مانده اند . 

قال تعالى: ( وَحِيلَ بَبِنَهُمْ وَبَيِنَ مَا يَشْتَهُونَ 1 )١(‏ بين آنها و آنجه اشتها دارند فاصله مى افتد! آنجه آنها اشتها دارند. همان 
در ادامه» صدرا به نقل از ابن عربى مى نككارد: 

و قال الشيخ الأعرابى فى الفتوحات: 

يدخل أهل الدارين فيهماء السعداء بفضل الله و أهل النار بعدل الله و ينزلون فيهما بالأعمال و يخلدون فيهما بالنيات فيأخذ الألم 


جزاء العقوبه موازيا لمده العمر فى الشركك فى الدنيا فإذا فرغ الأمد جعل لهم نعيما فى 


. سوره سبأ (*”) آيه عم‎ .-١ 


ص: ونا 


الدار التى يخلدون فيها بحيث إنهم لو دخلوا الجنه تألموا لعدم موافقه الطبع الذى جبلوا عليه فهم يتلذذون بما هم فيه من نار و 
زمهرير و ما فيها من لدغ الحيات و العقارب كما يلتذ أهل الجنه بالظلال و النور و لثم الحسان من الحور لأن طبائعهم تقتضى 
ذلكك ألا ترى الججَعل على طبيعه يتضرر بريح الورد و يلتذ بالنتن و المحرور من الإنسان يتألم بريح المسكك؛ فاللذات تابعه 
للملائم و الآلام تابعه لعدمه. 


و نقل فى الفتوحات(١)‏ أيضا عن بعض أهل الكشف قال: 


إنهم يخرجون إلى الجنه حتى لا-يبقى فيها أحد من الناس البته و يبقى أبوابها يصطفق و ينبت فى قعرها التجؤْجير و يخلق الله لها 
أهلا يملأها؛4(؟) 


شيخ اعرابى در فتوحات مى كويد: 


اهل بهشت و دوزخ به اين دو درمى آيند؛ سعادت مندان به فضل خدا و اهل دوزخ به عدل خدا [اين دو كروه]. به اعمالشان 


در آن دو فرود مى آيند و به ثياتشان در آن دو جاودان مى كردند. 


يس شخص دوزخى به ميزان مدتى كه در دنيا شركك ورزيده؛ درد و رنج مى كشد و كيفر كردارش را مى بيند و آن كاه كه 
فلك سا مه ترابشان :دن سرانن” كموي آذ تكرركنه عيك عابي قراز دافم شوكدية كوه إى كه ديهف براكاة اعوشايد 


استى و اكريبه اكوا هد ذودهى كشندة زرا سيفك باطعى كدي ا سرش شد اند سار كانو عسي انبسك 


بنابراين» آنان از آتش و سرماى كزنده و نيش مارها و عقرب هايى كه در دوزخ است لذت مى برند؛ جنان كه بهشتيان از 


سايه و نور و حوريه ها لذت مى برند؛ زيرا طبايع آنها آن را اقتضا مى كند. 


. فتوحات مكيه (؟ جلدى) 7: /ا8‎ .-١ 


ات أسقاز ازيعه 8< وعاس 


ص: /1" 


آيا به سرشت جُعَل (سوسكك سركين خوار) نمى نككرى كه از بوى [خوش] كل مى رنجد واز بوى كند (سركين) لذت مى 


برد» و انسان محرور(١)‏ از بوى مشكك احساس ناراحتى مى كند؟! 


يس لذت ها تابع جيزهايى است كه با طبع سازكارند و دردها و رنج ها تابع فقدانٍ جيزهايى است كه با طبع و سرشت 


سا زكارى دارند. 

و نيزدر فتوحات - از بعضى از اهل كشف - نقل مى كند كه مى كويد: 

دوزخيان از جهنم نيرون مى اسل و هدهشت ؤازة مئ :شوتن خا ابدكه اخدى از مردم در آن باقى نمى ماند و درهاى آن به هم 
مى خورد و در ته آن كياهى به نام «جرجير(7) مى رويد و خدا برايش اهلى را مى آفريند كه يرش مى سازد. 

اشكال صدرا بر ابن عربى 

ملاصدرا در ادامه» استدلال ابن عربى را بر انقطاع عذاب جنين نقل مى كند: 


و مما استدل به صاحب الفتوحات المكيه على انقطاع العذاب للمخلدين فى النار قوله تعالى: / أُوليك أَطِْيِحابُ النَّارِ هُمْ فيا 
حَالِدُونَ 1 ؛(*2 


وما ورد فى الحديث النبوى من قوله (صلى الله عليه و آله): «و لم يبق فى النار إلا الذين هم أهلها»(؟) 


وذلك لأمن أشد العذاب على أحد مفارقه الموطن الذى ألفه فلو فارق النار أهلها لتعذبوا باغترابهم عما أهلوا له و إن الله قد 
خلقهم على نشأه تألف ذلك الموطن؛(0) 


. :١ كسى كه از شدت خشم يا تب درونش داغ شده باشد (فرهنكك ابجدى‎ .-١ 
. جرجير: شاهى» تره تيزكك (فرهنكك عميد)‎ . -1 

لاحن اشوزة بقرة (9) أيه فلاو امو آباث ديكر در قران: 

ع- . فتوحات مكيه*: 10. 


-. اسفار اربعه4 دارم 


ص: 718 
از استدلال هاى صاحب فتوحات بر انقطاع (و بايان يافتن) عذاب مخلّدان دوزخء اين سخن خداى متعال است كه مى فرمايد: 
( أولبك أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فيهَا حَالْدُونَ 1 ؛ آنان آصحاب آتش اند» در آن جاودان مى باشند. 

و نيزاين حديث كه بيامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: «در دوزخ باقى نمى ماند مككر كسانى كه آنها اهل دوزخ اندا. 


انض عدا ف كوة املف كدو بان دن عنذ انو اله كشي لقنا لدو سدابى اميك اوجان كديا أذ انس القت 5 


نشئه [و طينت و سرشتى] آفريده كه با آن جايكاه مأنوس مى باشند. 


سيس ملاصدرا مى كويد: 


أقول: هذا استدلال ضعيف مبنى على لفظ الأهل و الأصحاب و يجوز استعمالهما فى معنى آخر من المعانى النسبيه كالمقارنه و 
المجاوره و الاستحقاق و غير ذلكك و لا نسلم أيضا أن مفارقه الموطن أشد العذاب إلا أن يراد به الموطن الطبيعى و إثبات ذلكك 


و الأولى فى الاستدلال على هذا المطلب, أن يستدل بقوله تعالى: [ وَلَقَدْ دَرَأنَا لِجَهَنم كثيرًا مّنَّ الْجِنّ وَالإنس ) (1) 


فإن المخلوق الذى غايه وجوده أن يدخل فى جهنم بحسب الوضع الإلهى والقضاء الربانى لابد أن يكون ذلك الدخول موافقا 
لطبعه و كمالا لوجوده إذ الغايات كما مر كمالات للوجودات و كمال الشى ء الموافق له لايكون عذابا فى حقه؛ وإنما يكون 
عذابا فى صق غره عدو خلق للدوجاك العاليه 014 


4 سوره اعراف 372ع0 ايه‎ . -١ 
اسفار اربعه4 : اإدذارة‎ - 


ص: 1" 


من كويوة ايخ استدلال ضعيف است و بر لفظ «أهل» و «أصحاب» مبتنى مى باشد و استعمال اين دو وازه بر معانى ديكر نسبى 
(مائئد مقارنث» مجاوورت و استحقاق) جايز اسث: 


افزون بر اين» ما نمى يذيريم كه مفارقت جايكاه مأنوس» شديدترين عذاب ها باشد مكر اينكه مقصود از آنء جايكاه طبيعى 


باشد و اثبات آن مشكل است. 


اولك و فك ايخ اق كيدان آية: اسعدلال شود [ وَلْمَد دَرَنَا لِجَهنّم كثيرًا مّنَ الْجِنّ وَالإنس ) ؛ ما بسيارى از انس و جن را 


براى دوزخ آفريديم. 


(در جهنم) موافق و سازكار با طبع و كمال وجودى اثن باشد؛ زيراغايات (جنان كه كذشحة) كمالات وجودى انذ و كمال 


عالى آفريده شده اندك. 


به نظر وى» كلمه اصحاب؛ خيلى مطلب را نمى رساند» بلكه بهتر است براى اثبات مطلب بالا از اين آيه شريفه استفاده كنيم كه 
خداى متعال عده زيادى از جن و انس را براى جهنم و جهنمى شدن آفريد. مخلوقى كه به حسب قضا و قرار الهى كمال 
وجودى اش به اين است كه وارد جهنم شود, قطعاً بايد اين دخول موافق طبيعتش باشد و بايد كمالى براى وجودش باشد؛ جه 
اينكه در كذشته كفته ايم كه غايات وجودى اشياء كمالات آنها هستند و كمال هرجيزى كه موافق با طبيعت آن شىء است 
نمى تواند براى آن جيز عذاب باشدء بلكه عذاب است در حق ديكر مخلوقاتى كه در درجه بالاتر قرار دارند. بنابراين» عذاب 


آن كاه ملاصدرا جنين ادامه مى دهد: 


.70 :" فتوحات مكيه (#جلدى)‎ .-١ 


ص: 77٠١‏ 
فعمرت الداران أى دار النعيم و دار الجحيم و سبقت الرحمه الغضب و وسعت كل شى ء حتى جهنم و من فيها؛(١)‏ 


ابن عربى در فتوحات مى كويد: يس هر دو سرا (دار نعيم و دار جحيم) آباد مى كردند و رحمت خدا بر غضب او بيشى مى 


كيرد و رحمت الهى هرجيزى را در برمى كيرد حتّى جهنم و كسانى را كه در آن اند. 


نكته اساسى بحث بيرامون وازه «عذاب» مى باشد؛ اينكه آيا مراد از آن درد و رنج است يا شيرينى و كوارايى؟ 


بررسى لغوى 


وازه «عذاب» به معناى عقوبت و كيفر» كرفتارى ورنج» شكنجه و دردء تنبيه و مجازات مى باشد و به هر رفتار و كردارى كه 


بر شخصء سخت و دشوار آيد و مانع رسيدن وى به مرادش كردد. اطلاق مى شود. 
راغب در مفردات كويد: 


العَذّابُ: هو الإيجاع الشّدِيدء و قد عَذَبَهُ تَعْذِيباً: أكثر حبسه فى العَذَّاب... و اختلف فى أصله فقال بعضهم: هو من قولهم: عَذَبَ 
التجل: إذا ترك الماكل والأوم» فهو عَاوت وعذوت» فالتفذيت فى الأصل :هو حمل الإنساق أن يعذّت» الى جوع ويسهره وقبل: 
أصله من العذْبء تَعَذَبتُهُ أى: أزلت عَذِْبَ حياته على بناء مرّضته و قذّيته» و قيل: أصل النَعْذِيبٍ إكثارٌ الضَّرب بعَدَّبَه الشوط» أى: 
طرفهاء و قد قال بعض أهل اللّغه: التعِْيبُ هو الضَّدربٌ» و قيل: هو من قولهم: ماءٌ عَذَّبٌ إذا كان فيه قذى و كدرء فيكون عَذَئهُ 
كقر لكف كذررت غيشه وى لقت سباته :00 


اخ اسقار اريعه 5+ انك 


؟- . مفردات الفاظ القرآن١:‏ 205 . 


ص: 335 


«عرذاب»: ايجاد درد و الم شديد است. هع دبَهُ تَعْذِيباً: حبسش را در عذاب زياد كرد... در اصل واه «عذاب» اختلاف شده 
است؛ بعضى كفته اند اصل آن از اين سخن است كه مى كويند:«عَذْبَ الرّجل): در وقتى كه كسى خوردن و خوابيدن را تركك 
كنك واو :را اعاؤت و عَذْوتٌ» كويند. بس «تغذيب) در اضل وادار تمودن انسان به معذب شدن (بعتى كرسكى كشيدن وبيداز 


ماندن) است. 


وكفية كندة: انل ان اعذجة (شبو و كرازاتن) اسك [ولكن نات مقنيل أن اقافه سلوتنن كند] سن افدقةه كراراض و 


شيرينى حياتش را ازاو دور كردم كه بر وزن «مرّضته)» و «قذيته): 


(بيمارى اش را برطرف كردم واز جشمش خاشاكك را زدودم) (1) و نيز كفته شده اصل «تَعْذِيب» زياد زدن با سر تازيانه 


اسيك 

بعضى از واؤه شثاسان كفنه اند: «تعذيب» همان زدن اسث ويا ازغبارت (ماء عدت اسث وق كدر آب» اك و كل 
لا انه ين كرد قا مسا اير قل غبازيفة كارت عيقدى زلقة جناتهه اببعة» يس نقد كن اقل را نار وحاش وا 
بى ثبات و لغزان نمودم. 

بنابر اين» ه رجند ريشه واره «لذاب» از وَذب» باشدء ليكن زمانى كه در ساختار و قالب «عذاب» و يا «تعذيب» به كار رود» 


معناى درد و رنج مى دهد. 
شواهد قرآنى 
صفحات اندكى از قرآن را مى توان يافث كه در آن به كونه اى عذاب و كرفتارئ هاى قيامت و بيامدهاى ناكواز اعمال 


ناشايست مطرح نباشد. تقريباً حدود 7170 آيه قرآن درباره عذاب و كرفتارى هاى قيامت نازل شده است. 


.-١‏ مثال ديكر: قَشَّرتٌ العوة: أزلتٌ قشره؛ يعنى يوست جوب را كندم؛ به طور كلى يكى از معانى كه ثلاثى مجرد براى افاده 
آن به باب تفعيل و يا افعال مى رود معناى سلب است. مثال باب افعال: أشفى العليل: ذهب شفاؤه: شفا و تندرستى از بيمار 


رخت بريبست. 


ص: 77١‏ 
عذاب آخرت 


بارى» مسئله عذاب كافران و كناه كاران و رنج و كرفتارى و شكنجه آنها در قيامت» بسيار روشن است و با اندكى مراجعه به 
تعاليم وحيانى» مى توان آشكارا آن را دريافت و اذعان داشت كه عذاب جيزى جز درد و رنج و عقوبت هاى هول انكيز و 
سخت نيست و كيفر و مجازات عقايد نادرست و أعمال زشت» امرى انكار نايذير مى باشد. 


كرجه ممكن است كسنى شبهه در حكوكى اغمال عذاب وهفدت آن داشعة باشد ويا آن را تذيرف ليكن اتجة در قرآن و 


حديث آمده است معناى روشنى دارد و توجيه و تأويل را برنمى تابد. 


عذاب در بيانٍ قرآن» كيفرى است براى كافران, منافقان» ستم كران» طاغوت ها و اهل كناه و فساد كه در دنيا و آخرت كريبان 
كيرشان من شوة وويراق كروهى ايند كان حركر تخفيف ثمن يذيرد و دو راستاي اخرائ غنذل الهى ضووت مى كيرة و 


داراى شدت و ضعفء و مناسب با خطا و عقيده باطلى است كه شخص به آن دست مى يازد. 


در بعضى آياتء تعليلى براى عذاب ذكر شده و يا وازه يا جمله اى به آن عطف كرديده و يا قبد و صفتى براى آن آمده است 


كاير ووش معاق أن من اقرايد: 

آيات عذاب 

برخى ازاين آيات جنين اند: 

( إن تَعَذَّبْهُمْ فَنَهُْ ِبادُك ) +(1) 

خداياء اكر آنان را عذاب و شكنجه كنىء آنها بند كان تويند. 
( و أن عذانى هو العذات اليم 1 

واينكه عذاب من» عذابى است دردناك. 


.١11 سوره مائده (0) ايه‎ .-١ 


؟-. سوره حجر )١0(‏ آيه 6. 


ص: 7177 

( يَغْفْرٌ لمن يَشَاء وَيعَذَّبُ مَن يَشَاء 1 1(4) 

هركه را بخواهد مى آمرزد وهر كه را خواهد عذاب مى كند. 

4 ما يدهع وَ إِمَايُوب عله وَللَ لي حكيم ! :000 
و ديكرانى منتظر امر خدا مى مانند؛ يا خدا عذابشان مى كند يا توبه شان را مى يذيرد و خداست دانا و حكيم. 
[ وأقذوأ النذاقه لكا راذا العذات ١‏ +201 

وخنون عذات زايتكرئد بشيماى خرد را بتهاة من سازتد. 

( فَذُوقُوأ الْعَذَّابَ بِمَا كسم تَكَفْرُونَ “لع 

يس بحشيد عذاب را به جهت كفرى كه مى ورزيديد. 

وَلَهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ ) “1ه 

و يزاشا و ختابى بابداز اسف: 

2 نَقُولٌ ذُوقُوأ عَدَّاتَ الْحَرِيقٍ 1 ؛(2) 

ومى كوييم: بجشيد عذاب سوزنده را. 

[ وَلَهُمْ عَذَابٌ مّهِينٌ 1 ؛(/20 

ويراى آنها عذاب خوار كننئده است. 

.١179 سوره آل عمران () آيه‎ .-١ 

؟"- . سوره توبه (4) آيه .1٠١8‏ 

7- . سوره يونس )٠١(‏ آيه 8. 

ع- . سوره انفال (8) آيه 0". 

ه-. سوره توبه (4) آيه /2. 


2-. سوره آل عمران (9) ايه ١‏ . 


/ا-. سوره آل عمران (9) ايه 18 


ص: ع" 


يس روشن كرديد كه وجود عذابء امرى است غير قابل انكار و شايد به همين جهت است كه صدرا در كتاب «عرشيه» مطلب 
درستى را درباره دوزخ وعذاب اهل آن بيان مى دارد و با سخنانى كه در ديككر جاها ازابن عربى مى آورد - و به كونه اى 
آفها واعاريو و غقويت من كتهت تاساز كان انيك: 


وى مى كويك: 


وصاحبٌ الفتوحات المككّه أَمْعَنَ فى هذا الباب وَبالَعَ فيه فى ذلكك الكتاب وقال فى الفصوص: وامًا اهل النار فمآ لهم إلى النعيم؛ 
أذ لآند لعو ره الناق بعت" أندياء هذه النكاب: أن تكررة ترا وستلاما على قن فها: 


واما أنا و الى لاح لى - بما أنا مُشتغل به من الرياضات العلميه و العمليه - أنَّ دار الجحيم ليست بدار نعيم و انّما هى موضعٌ 
الأسلم و المحن وفيها العذاب الدائم, لكن آلامها مُتَفْتّه مُتَجِدَّدَه على الإستمرار بلا انقطاع, والجلود فيها مُتَبِدَّلّه وليمس هناكك 
موضع راحه واطمينان؛ لأنَّ منزلتها مِن ذلك العالم منزله عالم الكون و الفساد من هذا العالم؛(1) 


صاحب فتوحات مكيه در اين باب» زرف مى انديشد و تلاش زيادى را در اين راستا به كار مى برد و در فصوص مى كويد: 
مآل و فرجام اهل دوزخ به نعيم منتهى مى شود؛ زيرا صورت دوزخ يس از انتهاى مدت عقابء ناكزير بايد بر كسانى كه در 
آن اندء خنكك و سلامت باشد. 


اما من با رياضت هاى علمى و عملى دريافتم كه خانه دوزخ سراى نعمت نيستء و آنجا جاى درد كشيدن و كرفتارى هاست و 
عذاب دائم در آن وجود داردء ليكن آلام آن شكننده و خرد كننده است و بى درنكك تجديد مى شود و يوست ها سوخته و 


بوست ديكرى جايكرزية مق كردة: 


آنجا جاى راحت (و تن آسايى) و اطمينان (و آرامش) نيسث. 


.7587 العرشيه:‎ . -١ 


ص: 77160 


زيرا منزلت دوزخ نسبت به آن عالمء منزلت عالّم كون و فساد نسبت به اين جهان مى باشد [همان كونه كه هستى يافتن و فاسد 
شدن دراين جهانء دائمى است عذاب در آن عالّم (و تجديد حيات اعضا يس از نابودى) نيز هميشكى جريان دارد]. 

بررسى خلود در دوزخ 

از ذيكر مسائلى كه در آياث وروايات سيارى - براى دسته اى از كمراهان و معصيت كاران- به صراحت» بيان كرديدة مسئله 
خلود (براى هميشه در دوزخ ماندن) است. 

آيات 

( كَمَنْ هُوَ َالِدٌ فى الَّار وَسَُوا مَاءَ حَمِيمًا فََطعْ أمْعَاءَهُمْ ) ؛(1) 


[آيا ايشان] همانند كسانى هستند كه جاودانه در آتش دوزخ اند و آب سوزانى نوشانده مى شوند كه معده و روده هايشان را 


[ وَمَن بَعْص الله وَ رَسُولَهُ وَ يَتَعَدّ حَدُودَءٌ يُدْخْلَهُ نَارَا حَالِدًا فيهَا وَ لَه عَذَابٌ مُّهِينٌ ‏ “271 


وهركه خدا و ييامبرش را نافرمانى كند و بر حدود او بتازد» خدا او را داخل [تشى مى كند كه هميشه در آن مى ماند و 


برايش عذابى خوار كننده است. 


2 
8 


[ وَمَن يََثل مُؤْمنا مُتعَمَدًا فَجَرَآؤُ جَهَنّمْ خَالِدًا فيهَا ) ؛(9) 


( وَالَذِينَ كمروأ وَكَذَّبُوأ بِآيَاينَا أوّيك أَصْحَابُ النَارِهُمْ فيهًا حَالِدُونَ 22041 
.-١‏ سوره محمد (/1©) أيه 6 

؟-. سوره تسناء (©) ايه 1 

اا 


خم سورة شي 0 اقيم 


ص: 7578 

كسانى كه كافر شدند و آيات ما را دروغ ينداشتند» اهل دوزخ اند براى هميشه در آن مى مانند. 
[ إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فى عَذَابِ جَهَنّمَ خَالِدُونَ ) 2114 

مجرمان و كنه كاران در عذاب جهنم جاودانه مى مانند. 


بارى» با مراجعه به آيات قرآن درمى يابيم كه قرآن تصريح مى فرمايد كه خالدين در آتش كرفتار عذاب اند و در آسايش به 
سر نمى برند» خالد در دوزخ كسى است كه هميشه در آتش باشد. اكر خالد در جايى به معناى اصلى خود به كار نرود و به 
معنا مان (ناددباشله بسن أن آن إلا المغناسى بذ فظية ١‏ خالدية فيهًا الأ ما قاذ اه 1 21 

ار عاطإلاة تبايده عاق تا اعينال خوطيه كار كفو اغل رقت وده بريوه ابلك دن مسقني 1 ناكديا كلمة | أكذا 1 يا ١‏ لايد 
عَنْهُمُ الْعَذَابُ ) اين معنا تأكيد شده است؛ مانئد 


( قَإِنَ لَهُ نار جَهنّمَ خَالِدِينَ فيها أبدا ) 4( 


قطعاً آتش دوزخ براى اوست و جاودانه در آن خواهند ماند. 
( حَالِدِينَ فيهَا لابَحَمَتْ عَنْهُمْ الْعََابُ ] ؛(6) 
عذابشان ابدى است و در آن تخفيفى داده نمى شود. 


يا آيات 8" و 77 سوره مباركه مائده كه به اين معنا تصريح دارد: 


ا َو أنَّ لَّهُم ما فى الأمْض جَمِيعًا وَمِثْلَهُ مَعَهُ ليِْمَدُوأ به مِنْ عَذَابِ يَؤْم القِيامه ما ثعبل مِنْهعْ وَلَهُمْ عَدَابٌ أَلِيم * 
يُريدُونَ أن يَحْرْجُو مِنَّ النَار وَمَا هُم بِحَارجِينَ مِنْهَا وَلَهُعْ عَذَابٌ مّقِيمٌ 1 ؛(ه) 


./5 سوره زخرف (2#) آيه‎ .-١ 

"- . سوره انعام (2) آيه .١78‏ 

. سوره جن (1/7) آآيه 737. 

*- . سوره بقره (؟) آيه 87١؛‏ سوره آل عمران (*) آيه /8. 
ه-. سوره مائده (0) آيه 8" و /ا". 


ص: / 


در حقيقت كسانى كه كفر ورزيدند اكر تمام آنجه كه در زمين است براى آنان باشد و مثل آن را [نيز] با آن [همراه كنند] تا 
به وسيله فديه دادن آنء» خود را از عذاب روز قيامت برهانند از ايشان يذيرفته نمى شود و براى آنها عذاب دردناكى خواهد 


بود. مى خواهند از آتش بيرون آيند درحالى كه از آن بيرون آمدنى نيستند و براى آنان عذابى يايدار خواهد بود. 
بارى» قرآن كريم نسبت به خالدين در آتش دو مسئله راتأكيد مى كند: 

اافكه اتجاعذات انث :و كرارق و اتن 

#غذابشان فيفك است و اتقطاعن .دن آن نستث» 

در روايات فراوانى نيز به صراحت از مسأله خلود سخن به ميان آمده است؛ مانند: 

.١‏ منصوربن حازم كويد: از امام صادق (عليه السلام) درباره اين آيه يرسيدم: 

[ وَمَا هُمْ بحَارجِينَ مِنَ الّار ا (و از تش بيرون آمدنى نيستند) [اينان جه كسانى هستند؟] امام (عليه السلام) فرمود: 
أعداء على (عليه السلام) هم المخلدون فى النار أبد الآبدين ودهر الداهرين؛10) 

دشمنان على (عليه السلام) جاودانه در تش [دوزخ |اند. 


؟. حمران كويد: به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم كه به ما جنين نقل شده است كه زمانى درهاى جهنم بسته خواهد 


شد [و كسى در آن براى عذاب باقى نخواهد ماند|. 

امام فرمود: «لا والله» إنه الخلود)؛ جنين نيستء به خدا سوكند كه عذاب خالد و هميشكى است. 

عرض كردم: 

يس اين آيه ‏ حَالِدِينَ فيهَا مَا دَامَتِ التَماوّاتٌ وَالأَرْضٌ إل مَا ضَاءَ رَبك إِنَّ ربك فَعَالٌ لِمَا يُرِيدٌُ 1 (1) جكونه توجيه مى شود؟ 


قت الفسير عياش 2١‏ 8041 بيخارالأنوان )إن 21 


؟- . سوره هود )١١(‏ آيه /ا١٠.‏ 


ص: 7718 


فرمود: هذه فى الذين يخرجون من النار؛(1) اين» مربوط به كروهى است كه از آتش خارج مى شوند. 

كفتار عالمان 

عالمان و محققان به تبع آيات قرآنى و روايات» عذاب را به معناى درد و رنج كرفته اند و خلود در عذاب دوزخ را نيز به 
معناى ابديت در آتش و آلام آن تفسير كرده اند. 

به عنوان نمونه» سخن برخى از ايشان را نقل مى كنيم: 

در اوائل المقالات آمده است: 


ِتَمَفَتَ الإمامئه على أن الوعيدّ بالخلود فى النار متوجه إلى الكمار خاضه دون مرتكبى الذنوب من اهل المعرفه بالله تعالى و 


الإقرار بفرائضه من اهل الصلاه؛(7) 

اماميه اتفاق دارند بر اينكه وعيد (تهديد) به خلود در آتش (دوزخ) ويزه كافران مى باشدء نه اهل معرفت به خداى متعال و 
نما زكزارانى كه به واجبات خدا اقرار دارند و در عين حال [بر اثر غفلت و يا ييروى از شهوات و هواى نفس] مرتكب كناه مى 
شوندك. 

خواجه نصير طوسى 

در تجريد مى فرمايد: 


والكافر مخلّدٌ وعذابٌ صاحب الكبيره منقطع... “(90) 


-١‏ . كتاب الزهد: 44؛ بحارالأنوار: ع" باب78 (ذبح الموت بين الجنه و النار) . يادآورى: در اينكه مقصود از (حَالِدِينَ فيهًا 
تاكانت الكسجاوات والأخض 1 ا رك جيست؟ توجيهات وتاويلات ديكرى نيز ذكر كرديده است؛ نكاه كنيد به مجمع 
البيانه: 791 ؛ بحارالأنوار/ : ١ع/؛‏ الميزان١1:‏ 77. 

؟- . اوائل المقالات: 82. 

د كشت المرادة #وع, 


ص: 7519 

و كافر [در دوزخ] دائمى مى ماند» و عذاب مرتكب كبيره» قطع شدنى است. 
علامه حلى 

در شرح تجريد مى خوانيم: 

أَجْمَمَ المسلمون كاقّه على أنَّ عذاتٍ الكافر مُؤْبّد لابَنْقَطمٌ... 1(4) 

همه مسلمانان» اجماع دارند بر اينكه عذاب كافر هميشكى و دائمى است و قطع نمى كردد. 
تفتازانى 

در شرح المقاصد مى نككارد: 

لاخلاف فى خلود من يدخل الجنه ولا فى خلود الكافر عناداً او اعتقاداً؛(1) 

ذر خلود شخص بيشي و كافر خواه از روى عناد كافر ياشد وبخواة از روع اعنقاد اختلافى تست 
طبرسى فورى 


در كفايه الموحدين مده امي 


علامه طباطبايى 

در الميزان مى خوانيم: 

مسأله انقطاع العذاب والخلود مما اختلف فيه أنظار الباحثين من حيث 
.-١‏ همان. 


.1١ : شرح المقاصدة‎ .-١ 
لاد كقايه الموحد ين ؟ + ولع‎ 


ص: 77١‏ 
النظر العقلى و من جهه الظواهر اللفظيه. 
والذى يمكن أن يقال: أما من جهه الظواهرء فالكتاب نص فى الخلود, قال تعالى: [ وَمَا هم بِحَارِجِينَ مِنَ اللَارِ 1 11(4) 


والسنه من طرق أئمه أهل البيت (عليهم السلام) مستفيضه فيه» و قد ورد من غير طريقهم أخبار فى الانقطاع ونفى الخلود» وهى 
مطروحه بمخالفه الكتاب. 


وأما من جهه العقل فقد ذكرنا فيما تقدم من البحث فى ذيل قوله تعالى: 


( وَانْقُوأ يَؤماً لاجزى نَفْسٌ عن نفس شَيِئَاً 1 (؟) أن الاستدلال على خصوصيات ماجاء به الشرع فى المعاد بالمقدمات الكليه 
العقلبه غير مقتدون لنا لأ العقل لانال الجركباث» والسيل فيه تصديق ماجاء به التبى الضادق مق طريق الوح للبرغان على 
صدقه؛0) 


در مسئله انقطاع عذاب و خلود [در دوزخ] ديدكاه هاى يدوهشكران از نظر عقلى و از جهت ظواهر لفظى مختلف مى باشد. 
آنجه به لحاظ ظواهر مى توان كفت اين است كه: قرآن نصّ در خلود دارد» خداى متعال مى فرمايد: 


وَمَا هم بحَارجِينَ مِنَ النَّارِ ) ؛ آنان از آتش بيرون شدنى نيستند. و سنت از طريق امامان اهل بيت (عليهم السلام) در اين باره 
مستفيض است و از غير طريق آنان» اخبارى در انقطاع [عذاب] و نفى خلود هست واين اخبارء به دليل مخالفت با كتاب خدا 


طرح (و به دور انداخته) مى شود. 
واما از جهت عقلء ما بيش از اين در ذيل آيه: 
| وَانَقَوأ يما لانَجزى نَفْسٌ عَن نفس شَينا 1 814 


1 سوره بقره (1) آيه /ا‎ .-١ 
.5/ سورة بقرة (9) آيه‎ .-" 
,213 لدي الميزاة‎ 


شورة يقرة (9) آيه ب/3 


ص: أفرف 
بترسيد از روزى كه كسى از كسى ديكر جيزى را كفايت نمى كند [و عذابى را نتواند دفع نمايد]. 


آورديم كه استدلال بر خصوصيات آنجه شرع در معاد آورده است به مقدمات كلى عقلى» براى ما مقدور نمى باشد؛ زيرا 
عقل به جزئيات [ آنها] دسترسى ندارد [تنها] راهى كه دراين زمينه هست تصديق آن جيزى است كه ييامبر صادق (صلى الله 


عليه و آله) ازطريق وحى آورده؛ زيرا برهان بر صدق (و راست كويى) آن حضرت وجود دارد. 


بعضى درباره خلود (ماندن هميشكى) در دوزخ» شبهاتى مطرح كرده اند و به ترديدها و يرسش هايى دامن زده اند» ليكن 
روشق كرديد كه خلود هن اتش برا كافران وايعكسى اذ كناه كارا (آثان كه غرق ذو تهكارض و ساةئد) وستكيران و 
ظالمان» قطعى و انكار نايذير مى باشد. 


نظريه صدرا نسبت به جكونكى خلود 
منكر عذاب (به معناى درد و رنج و شكنجه) نمى باشد و نيز خلود و دوام عذاب را انكار نمى كندء ليكن از برخى عبارات وى 


در اسفار به دست مى آيد به خلود نوعى قائل استء نه خلود شخصى.(١)‏ 
وى در اسفار مى كويد: 


وعندنا ايضاً اصولٌ دالّه على أنَّ الججحيع و آلامها و شرورها دائمه باهلها؛ كما أنَّ الجنّه ونعيمها وخيراتها دائمه باهلهاء إلا أنَّ 
الدَّوامَ لكل منهما على معنى آخر؛(؟) 


.-١‏ برخى از معاصران درصدد برآ مده اند كه ملاصدرا را نيز از قائلان به خلود شخصى به شمار مى آورند و مستندشان را 
كلا-م وى در عرشيه قرار داده اند كه در بيش از اين (و صاحبٌ الفتوحات المكيّه أَمْعَنَ) آورده شد؛ نككاه كنيد به» كتاب 


«الخلود فى جهنم ص: ."32١8‏ 
7'- . اسفار اربعه9 : /ع". 


ص: زفرفا 


و نزد ما نيز اصولى است كه دلالت دارد براينكه دوزخ و آلا-م (دردها و شكنجه ها) وشرور (و ناملايمات) آن نسبت به 
دوزخيان دائمى است؛ جنان كه بهشت و نعمت ها و خيرات آن نسبت به اهلش دائمى مى باشدء جز اينكه دوام براى ه ركدام 


از اين دوء بر معناى ديكرى اسث. 

مرحوم سبزوارى در حاشيه براين سخنء مى نويسد: 

اى الدوامٌ للنعيم شخصى وللألم نوعى» فنوع الفعدت المتَألّم فرظ وتعانت الأشخاص :و سباق هذا المع فق كه 14 
يعنى دوام نعمت ها براى بهشتيان شخصى است و دوام دردها (و شكنجه ها) براى جهنميان نوعى است. 


يس نوع انسان است كه عذاب دائمى دارد نه اشخاص. و آن هم به يى دريى وارد شدن اشخاص به جهنم تحقق مى يابد و به 
زودى اين معنا در كلام ملاصدرا مى آيد. 


سيس ملاصدرا در سطور بعد مى كويد: 
فإن قلت: هذه الأقوال الداله على انقطاع العذاب عن أهل الثّار ينافى ما ذكرته سابقا من دوام الآلام عليهم. 
قلنا: لانْسَلُم المنافاه؛ إذلا منافاه بين عدم انقطاع العذاب عن أهل النار أبدا و بين انقطاعه عن كل واحد منهم فى وقت؛(1) 


أكر بكو : اين اقوال كه بر انقطاع عذاب ازاهل دوزخ دلاللت دارد با آنجه ييش از اين درباره دوام الاسم بر آنها 1وردى» 
منافات دارد! 


مى كوييم: منافات را نمى يذيريم؛ زيرا ميان انقطاع نيافتن عذاب ابدى از اهل دوزخ و انقطاع عذاب ازهر يكك از آنها در 
ذفاثى» تاساز كاري تمى باشد: 


.-١‏ همان. 


؟'-. همانء» ."6٠١‏ 


ص: ارذرفا 


نقد و بررسى خلود نوعى 
در اينكه مقصود از خلود نوعى جيست,. دو تقرير را مى توان ارائه نمود: 


.١‏ نسل انسان ها باقى است و يس از يايان يافتن عذاب عدّه اى» نسلى جديد به دوزخ در مى آيند تا عذاب شوند» يس نوع 
انسان در دورخ بيبوسته حضور دارد اما افراد و اشخاص يس از مدتى از عذاب» رهايى مى يابند؛ اصل عذاب» يايدار و جاويد 


است اما عذاب شوند كان متغير و متفاوت اند. 


ملاصدرا براساس اين سخنء مى بايست أَبَدى بودن نسل انسان را بيذيرد تا جنين امرى تحقق يابد؛ يعنى بايد اين جهان 
همجنان يايدار بماند و همواره انسان ها در آن موجود باشند تا عده اى از دوزخ درآيند و كروه ديكر جايكزين آنها شوند و 


به اين ترتيب» خلود نوعى انسان در عذاب» تحقق بيدا كند. 


عالّم فرو مى ياشد و آَثّرى از حيات و زندكى باقى نمى ماند» آيات فراوانى» به اين واقعيت اشاره دارد؛ از جمله: 
١‏ إِذَا السَّمْسٌ كُوّرَتْ * وَإِذَا الوم انكدرّث ] ؛(1) 

آن كاه كه خورشيدء در هم بيجيد و آن كاه كه ستاره ها تاريكك و بى فروغ شوند. 

[ إِذَا زُلْرَأتِ الأوّض ِْرَانَهَا »* وَأخوجت الأؤض أثْقَالَهَا 1 +(9 

هنكامى كه زمين به لرزش [شديد] لرزانيده شود و زمين سنكينى هايش را بيرون ريزد. 

كلا إذا دكت الأوْض دكا دكا )1 ؛(0) 

.-١‏ سوره تكوير )8١(‏ آيه ١‏ و5. 


؟1- . سوره زلزله (48) آيه ١و‏ 5. 


“"-. سوره فجر (94) آيه ."7١‏ 


ص: 71778 
جنان نيست كه آنها مى يندارند! در آن هنكام كه زمين سخت در هم كوبيده شود. 
واين سخنء با كلمات ديكر ملاصدرا در تناقض استء آنجا كه مى كويد: 


ويَونَفْعٌ الم الكون والفساد ويبطل الدّنيا ويقوم القيامه الكبرى وَيَنْمَحِقٌ الشرٌ وأهله ويَنْقَرض الكفرٌ وحزيّه ويبطل الباطل ويّحقٌ 
الحقّ بكلماته» فهذا هو الغرض الأقصى والمعرفه العظمى؛(١)‏ 


عالّم كون و فساد رخت بر مى بندد و دنيا باطل (و هيج) مى كردد و قيامت بزركك به يا مى خيزد و شر و اهل آنء محو و نابود 
مى شود و كفر و حزبش انقراض مى يابد و باطل از بين مى رود و حق به كلماتش استوار مى كردد؛ و اين» همان غرض نهايى 


وععرفت يز رك اسك 


؟. مقصود از خلود نوعى» همان بقاى نسل در دوزخ باشد (بى آنكه نسلى جديد وارد آن كردند تا محذور سابق لازم آيد 
بلكه عذاب براى كروه ها و افراد به طور متناوب باشد) يعنى اشخاصى كه عذاب مى شوند يس از مدتى هرجند موقت بيرون 
آيند تا افراد ديكر عذاب شوند واين تغيير در شخص عذاب شوند كان ادامه يابد. بنابراين» عذاب براى نوع انسان ثابت است اما 


معذب هاء متغير نك. 


اين سخن نيز صحيح نمى باشد؛ جراكه ظهور آيات قرآن در همان خلود شخصى است. و اينكه كروهى عذاب آنها هميشكى 


اسنك وهر كد تنيت لمى بابد 5 كريركي ازابة اباضودر فجن عتاويض اين حليقت را كوياست»: 
الف) عدم خروج و هميشكى بودن عذاب دوزخ 


( وَ قالَ الَّذِينَ اتّبعُوا لَوْ أنَّ آنا كوه كرأ منْهُمْ كما تَبدَوًا ونا كذلك يرهم الله أعْمالَهُمْ حسرات عَلْيهمْ وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ الثّار 
الاق 


اشع اسفان ازسدة 153 الأب غرهيه) , 


اخ سوه بقره (1) يك 129 


ص: 71760 

كساتى كه [ان اغل باطل] ييروئ كردذند من كويند: كاش يراى ها با زكشى بوداثا عمان كونه كه [آناث] اوها بيؤزارى جسعيد 
[ما نيز] از آنان بيزارى مى جستيم!) 

اين كونه خداوند» كارهايشان را - كه بر آنان مايه حسرت هاست - به ايشان مى نماياند» و از آتنش بيرون آمدنى نيستند. 


5 


( وكا الّذِينَ فس وا فَمَأُواهُمُ الاك كلما راكوا أنْ يَحْرَجُوا مِنْها أعيدُوا فيها وَ قيلَ لَّهُمْ ذُوقُوا عَذات الثآر الذى كت به تكدنون ] 
4 


و اما كسانى كه تبهكارئى كردندء جايكاهشان آتنش است: هر بار كه بخواهتد از آن بيرون آيندة در آن با كردائيده مى شوئد 


ونه آثان كفعه من شوةه عذاب آن اتشى واكه دروغقن هن بتداشفيد يحفيد! 
( ذلكم بأنكمٌ اتَحَذْثُمْ وآيات لهك ز عوك العياه نذا تاق لامترهرة بتهااة لاخ * يُسْتَغكبون 1 ؛(1) 


اين بدان سبب است كه شما آيات خدا را ريشخند كرفتيد و زندكى دنيا فريبتان داد. بس امروزهء نه از اين [1تش] بيرون آورده 


مى كوتدة و اثةعذوقاق يردن كردة. 

( أوليك مَأَواهُمْ جَهَنّمْ وَ لايَجدُونَ عَنّْها مَحيصاً ) ؛(*) 

آنها [ييروان شيطات] جايكاهشان جهنم است و هيج واه فرارى نداوفد. 

( إِنَّ الّذِينَ كذّبوا بآياتناوَ اشمكبرُوا عَْها لاتفتّحُ لَهُع أبُوابٌ السّماءٍ وَلايَدْخُلُونَ الْجَنّهِ حنَّى بلج الْحجَمَل فى سَمٌ الْخِياطٍ وَ كذلكك 


نَجْزى الْمُجْرِمِين 1 “لع 


.-١‏ سوره سجده (337") أيه رة 
؟-. سوره جاثيه (60) آيه إغارة 
. سوره نساء (©) ايه .١ 7١‏ 


5- . سوره اعراف (0) ايه 26 


ص: مارفا 


كيداني كه اباك ناوا تكذي كرونده ودر رار أن تكب وؤزيناتده ذه ر كر) ذرعاي استماة ب#رويشان كنوفة لح شود و 


(هيج كاه) داخل بهشت نخواهند شد مككر اينكه شتر از سوراخ سوزن بككذرد! اين كونه» كنهكاران را جزا مى دهيم. 

ب) فزونى عذاب و كاستى نيافتن آن 

( كلما أرادُوا أنْ يَحْوجُوا مِنْها مِنْ عَم أعيدُوا فيها وَ ذُوقُوا عَذَاب الْريق ) 2104 

هر كاه بخواهند از غم و اندوه هاى دوزخ خارج شوندء آنها را به آن بازمى كردانند و (به آنان كفته مى شود) بجشيد عذاب 
سوزان را! 

( أولتكك الّذينَ اشْمَرَوًا اْحياه الدَّنيا بالآخره فَلائْحَفّتُ عَنْهُمْ الْعذابٌ وَلاهُمْ يُنْصَرُون ) ؛(1) 


أبتها همان كسانتد كه ارت زا به زندكى دثيا فروغسد. از اين :رو عذات آنها تخفيف بابد و كسى آنها زا يار ترسائك: 


[ وَمَن يَهْدِ الله فَهُوَ الْمهْدَدِ وَ مَن يض ل فلن تيد لَهَمْ أُوْلياءَ من دُونِهِ وَ تَحْشْرٌهُمْ يَوْمَ القِيَامَه عَلىَ وجوهِهمْ ميا وَ كما وَ ص 


مَأوَاهُمْ جَهَنمْ كلما حَمِتْ زَدْنَاهُمْ سَعِيرًا ) ؛(0) 


هركه را خدا هدايت كندء هدايت يافته واقعى اوست و هر كس را (به خاطر اعمالش) كمراه سازدء هاديان و سريرستانى غير 
خدا براى او نخواهى يافت و روز قيامتء آنها را بر صورت هايشان محشور مى كنيم» درحالى كه نابينا و كنكك و كرندء 


جايكاهشان دوزخ است هرزمان آتش آن فرونشيند» شعله تازه اى بر آنان مى افزاييم! 


.-١‏ سوره حج (17) آيه ف 
"-. سوره بقرة (؟) آيه 82. 


3 . سوره اسراء 7 آبه/اة. 


ص: خرف 


(وَ بَرَرُوا لله جميعاً قَقالَ الضَعَفاء للَذينَ اش كبوا إِنّا كنا لكم تَبعاً هل أَنَتَْ مُْنُونَ عَنا مِنْ ع ذاب الله مِنْ َيْءٍ قالُوا لو هَدانا الله 


لَهَدَيْناكم سَواءٌ عَلَيِنا أجَرْعْنا أَمْ صَبَوْنا ما لّنا مِنْ محيص ) ؛(1١)‏ 


و همككى در برابر خدا ظاهر مى شوند! آن كاه ناتوانان به كردنكشان كويند: «ما بيروان شما بوديم! آيا جيزى از عذاب خدا را 


به كردق عى كريد ؟ا) مى كويلد: 


«اككر خدا مارا هدايت كرده بود» قطعاً شما را هدايت مى كرديم. جه بى تابى كنيم» جه صبر نماييم براى ما يكسان است. راه 


كريزى براى ما نيست». 


( إِنَّ الَّذِينَ كفَرُوأ وَ مَانُوأ وَ هُمْ كمَارٌ أؤلتك عَلَيهْمْ لَعْنَه الله وَ الملائكه وَ النّاس أَجْمَعِينَ * حَالِدِينَ فيهَا لابُحَمْفُ عَنَهُمُ الْعَذَاتُ 
وَلا هُْ يوون ) 0114 


كساني كه كافر شدند و دحال كفر مردئل: لعث هذا وفرشتكان وتمام مردم بر آنان باد. در آن[لعنت إجاودانه بمانند نه 
عذابشان كاسته كردد» ونه مهلت يابند. 


١‏ إن الْذينَ كَقَّدوا بآياتنا سَوْفَ تضم يهم ناراً كلّما عي جُلودّهُمْ َدَّلناهُمْ خلودا يها ليذوقوا العذات إن الله كن عزيراحكيماً 
4 


كسانى كه به آيات ما كافر شدند, به زودى آنها را در آتشى وارد مى كنيم كه هركاه يوست هاى تنشان (در آن) بريان كردد 
(و بسوزد) » يوست هاى ديككرى به جاى آن قرار مى دهيمء تا كيفر (الهى) را بجشند. خداوندء توانا و حكيم است (و روى 


حسابء كيفر مى دهد) . 


( أوليك الَّذينَ لبس لَهُمْ فى الآخره إلا الثّارُ وَحبِط ما صَنْعُوا فيها وَباطِلٌ ما كانُوا يَعْمَلُون ) ؛(5 


"١ سوره ابراهيم رع ايه‎ .-١ 
,188 1287 سوره بقرة (؟) آآبه‎ .-1 
سوره نساء (©) آيهعه.‎ . 


ع- . سوره هود )١١(‏ آيه 12. 


ص: 77 

اينان كسانى هستند كه در آخرت» جز آتش برايشان نخواهد بود, و همه كارهاشان, هيج و يوج مى كردد. 

ج) خلود ابدى در اتش 

إِنَّ لَه لََنَ الْكفِرِينَ وَأَعَدَ لهعْ سَعِيرًا * خالِدينَ فيها أبداً لايَجدُونَ وَليَا ولا تصيراً ‏ “211 

خدا كافران را لعنت فرستاد و براى آنها اتش فروزانى آماده ساخت. جاودان در آن مى مانند» نه يارى مى يابند و نه ياورى. 
( إلا تلاغاً مِنَ الله وَ رسالاته وَ مَنْ يَغْص الله وَ رَسُولَهُ فَنَ لَهُ نار جهنم خالِدينَ فيها أبدا ] ؛(1) 


[وظيفه من] تنها ابلاغى از خحدا و [رساندن] ييام هاى اوست؛ و هركس خدا و ييامبرش را نا فرمانى كند قطعاً تش دوزخ براى 


اوست و جاودان در آن خواهند ماند. 


( إن الَّذِينَ كَفَرُوأ وَ طَلَمَوأ لع يكن الله لِيغْفِرَ لَهُْ وَلالِيهَدِيَهُمْ طَريقًا #إلأ طَرِيقَ جهنم خَيَدِينَ فيك أبَدَا وَ كأنَ ذَلَك عَلىَ الله 
| سا 


كسانى كه كفر ورزيدند و ستم كردند» خدا بر آن نيست كه آنان را بيامرزد و به راهى هدايت كند مككر راه جهنّم؛ كه هميشه 


تعابير متفاوت و مطلقى كه در اين آيات به كار رفته و در آنها نفى هر كونه خروج از دوزخ «ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النّاراه عدم 
كاسق و ابلكه افزوذه شندن اتش «فلاتخنتٌ عَنْهُمُ الع ذات: َدْنَاهُمْ سيراه جاودانكى وابديّت آن «خالدينٌ فيها أبّدااء عدم 


يارى 


6 سوره احزاب عم ايه ع‎ .-١ 
سوره جن (171) آيه إرفة‎ . 1 
١ ١72/8 سوره نساع رع ايه‎ 2 


ص: طرف 


رسانى مخلدين «وَلاهُمْ يَنْصضَ رُون»» انحصار جايكاهشان در دوزخ «لبس لَهُمْ... إلا اناو مطرح كرديده كواه براين است كه 


هيج فرد ويا كروهى از مستحقين خلودٍ در دوزخ حتى براى لحظه اى, از عذاب رهايى نمى يابند. 


بنابراين» براساس تعاليم وحيانى» خلود در جهنم» خلود نوعى نمى باشدء بلكه شخص كافر و معاند براى هميشه در دوزخ مى 
ماند و عذاب هيج كاه عَذَّبٍ (كوارا) نخواهد شد. 


7١ ص:‎ 


56١ ص:‎ 

آيه جهاردهم: وَلَوْ ْنَا لآتَبِنَا كل نَفْس حُدَاهَا 

اشاره 

الْجنّه وَالنّاسِ أختعية + 

واكر مى خواستيم, به هر نفسى [از روى جبر] هدايتش را مى داديم» ليكن [اين كار را نكرديم؛ جراكه] اين سخنم 
حتمى شد كه: جهنم راااز همه [سركشان و كنه ورزان] 

جنّى و آدمى آكنده سازم. 


سوره سجده (0037) ايه 1١‏ 


ص: زفف 


ص: اوغرما 


خداى متعال مى فرمايد: 


3 
ا 


[ وَلَو شِنَا لآتيَا كل نَفُس هُدَاهَا وَلَكِنْ حَقَّ الْمَوْلَ مِنّى لأملنَ جَهَنّمَ مِنَ الْجنّهِ وَالنّاس أجْمَعِيرَ 04 


واكر مى خواستيمء به هر نفسى [از روى جبر] هدايتش را مى داديمء ليكن [اين كار را نكرديم؛ جراكه] اين سخنم حتمى شد 
كه: جهنم رااز همه [سركشان و كنه ورزان] جِنْى و آدمى آكنده سازم.(7) 
مراذ از هداض كد از سوى لخدا صووث نكرقت» هدايث اجبارى اسثء ابن قيف دن آبه شكال تمن باشده لذا ممكن اسبث اين 


سؤال بيش آيد كه: جرا خداوند مردم را هدايت نكرد؟ 
خداوند در جواب مى فرمايد: جون مى خواهم جهنّم رااز جنّ و انس يُرسازم. 
يس خدا خود خواست كه انسان ها بد باشند و به جهنّم بروند و اين» همان معناى جبر است! 


اين در حالى است كه اساس ارسال رسولان (عليهم السلام) و فرو فرستادن كتاب هاى آسمانىء اوامر و نواهى» تكليف. عذاب 


وراك اق رتوو سردا لعدان انان عفنا سن اند 


١ سوره سجده (3:5) آيه‎ .-١ 

؟-. در آيه ديكر خداوند متعال» بعد از سجده نكردن شيطان بر آدمء خطاب به او مى فرمايد: (فيعرّتك لاغْوينَهُمْ أجْمَعِينَ * 
إلا عِبَادَك مِنْهُمُ الْمُخْلَصِينَ * قَالَ فَالحَقٌ وَ الحَقَّ أقول * لأملأنَ جَهَنّمَ منكك وَ مِمّن تبك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ) ؛ [شيطان] كفت: به 
عزتت سوكند كه همكان جز بند كان خالص و مخلصت را كمراه سازم. [خدا] فرمود: حق [از من] است و حق را مى كويم! 


البته جهنّم را از تو واز كسانى كه تو را بيروى كنندء خواهم انباشت (سوره صء آيات 87 - 80 . 


ص: عع" 


شايان ذكر است كه ما در اينجا نمى خواهيم مسئله جبر و اختيار را به تفصيل بيان كنيم؛ زيرا اين مهم و شبهات و أقوال مختلفٍ 
اطراف آن را در بحثى جداكانه بررسى كرده ايم. بارى» مى خواهيم معناى آيه را با ذكر قرائن قرآنى - به ويزه در زمينه 
هدايت - روشن سازيم. سيس نظر مرحوم صدرا بيان شود كه مى كويد: «خداوند بعضى از انسان ها را به كونه اى آفريد كه 
جهنمى شوند) ... يعنى خلقتشان جنين است. در ادامه به روايات طينت اشاره داريم و روشن مى سازيم كه آيا نظر صدرا را 
تأييد مى كنند يا اينكه توجيه معقول خاص خودش را دارند؟ 


آن كاه به سخن علامه طباطبائى درباره رواياتٍ طينت,. و اين آيه مى يردازيم و نظر نهائى اهل فلسفه و عرفان را در زمينه جبر 
و اختيار مى آوريم. 

در اين كونه مباحثء بايد به دو اصل مهم توه داشت: 

.١‏ حفظ اصول قطعى 


اكر قطعى بودن مطلبى همجون مختار بودن انسان در تعاليم وحيانى ثابت كرديد و مشخص شد كه دينء در آن زمينه دلايل 
روشن و تصريحات فراوان دارد» هنكامى كه با مطلبى روبه رو شويم كه با آن اصل سازكارى ندارد» بى كمان» دروغى است 
كه به آن مكتب بسته اند؛ اكر سندش قطعى باشد و توجيه يذير به نظر آيدء توجيه مى شود و كرنه علمش را به اهلش وا مى 
كذاريم. 


". معيار صحيح در فهم قرآن 


در راستاى فهم قرآن اكر مطلبى در آن باشد كه ظاهر آن با عقل سا زكارى ندارد» بايد توجيه شود هرجند در اين كونه موارد 


خود معصومين (عليهم السلام) قبل از ديكران» بهترين توجيه ها را ارائه كرده اند. 


ارائه مطالبى به عنوان مراد حضرت حق از آيات قرآن» تنها از طريق حاملا-نٍ وحى يذيرفتنى است و تأويلاءت ديكران در 


صورتى كه منافات با اصول وحيانى هم نداشته باشد» 


ص: حرف 


بر صحت و حجيت قطعى آنها دليلى وجود ندارد؛ زيرا معيار و ميزان حجيت» عقل صريح و قرآن شريف و عترت ييامبر كرامى 
(عليهم السلام) مى باشد و تأويلات غير مستند به اينان» مستفاد از موازين ياد شده نيست. 


طرح اين كونه برداشت ها به عنوان يكك احتمال و سخن علمى اشكالى ندارد و سودمند استء مكر آنكه در تعاليم وحىء 
مصداقى براى آيه. به صورت انحصارى مشخص شود كه در اين صورتء تعميم آيه به معانى و احتمال ديكر درست نمى 
نمايك. 


نباشد و به عبارت ديكر آيه تَحمّل آن را داشته باشد. 


آيات هدايت 


در آيه مورد نظر مسئله «هدايت» مطرح است و مفهوم آن اين است كه: «ما هدايت هركس را به دستش نداديم)» اين كمى 
سؤال برانكيز است كه آيا هدايت به طور كلى تعطيل است و يا درباره بعضى كه قرار است جهنم از آنان يِرٌ شود هدايت در 


معناى درستى را مى توان از آيه استفاده نمود و آن اين است كه: اككر ما بخواهيم به اجبار همه را هدايت كنيم» مى توانيم؛ 
مثلا: عذاب هاى خاصّى را به مردم نشان دهيم و يا كارى كنيم كه خواه ناخواه همه در مسير حق و درست قرار كير ند مانئد 
آنجه كه براى فرعون در هنكام غرق شدن اتفاق افتاد آنكاه كه حقايق را به روشنى ديد و به ناجار ايمان آورد ولى ايمان او 
يذيرفته نشد(1١)‏ ولى اين حقيقت» ثابت است كه: جون اينها بر اساس اختيار خودشانء راه بد را انتخاب مى كنند ما جهنّم را از 


آنها أكنده مى سازيم. 


.-١‏ از قرآن كريم و روايات به روشنى مسئله قبول نشدن ايمان فرعون به دست مى آيد (بنكريد به» سوره يونس 47-940 ؛ 
سوره فصلت: 85 - 66؛ علل الشرايع 2١‏ اذهك بعال اا 3) وحال آنكه ابن عربى به ايمان آوردن فرعون به هنكام غرق 


شدن و قبول آن از ناحيه خداوند متعال» قائل است (فصوص الحكم, . 


ص: مرف 


از اينكه مى فرمايد: «اكر ما بخواهيم به الزام همه را هدايت كنيم» به دست مى آيد كه زور و جبرى در كار نيستء بلكه قرار 
است افراد هدايت را اختيار كنند» نه اينكه هدايت بر آنان تحميل شود. 


فاو يكرا اباس مق كار و اكات افزاة يدهنوا يك تكرت مدا بيعم شوقة وين اساي متوى اخفار و انقفات» 


إضلال تكوينى براى آنان مقرر مى كردد. 


بايد دانست كه هدايت ابتدائى براى همككان از ناحيه خداوند متعال (كه همان هدايت فطرى و تشريعى است) انجام مى كيرد. 
آن كاه آنها كه به حسن اختيار» آن هدايت را يذيرفته اند» به هدايت تكوينى هدايت مى شوند (واين هدايت را مى توان 
هدايت اقتضائى ناميد) جنان كه در صورتٍ سوءٍ اختيار و يذيرا نشدن هدايت تشريعى الهىء اقتضاى ضالت برايشان به وجود 
مى آيد و اضلال تكوينى كه همان اضلال اقتضائى است بيش مى آيد. 


بنابراين» هدايت,ء دو كونه ابتدائى و اقتضائى امكان دارد» ليكن اضلال و ضلالتء فقط اقتضائى است. در بسيارى از آيات 


قرآن كريمء به ثبوت هدايت اختيارى و تأثير اراده انسان در هدايت يابى» اشاره شده است؛ مانند: 
( وَأْمَا تَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَيُوا الْعَمَى عَلَى الْهُتَى ] 114 

و اما (قوم) ثمود يس ما هدايتشان كرديم [ليكن] آنان كوردلى را بر هدايت ترجيح دادند. 

[ إن هَدَيْاةُ السَبِيلَ إِمّا شَاكرًا وَإِمَا كفويًا 1 2014 

ما وآه را ندؤ نشآن داديم يا سياسكزار خواهد ورف “نا تاسياس.. 

( وَالَذِى قَدّرَقَهَنَى ) ؛(*) 

و آنكة [همه يز را] اندازه كرقكه يس هدانت كرد 

اح شورة نفلت 683 ا 


الى سوره انسان 642 ابه ب 


"- . سوره اعلى 80 آيه ”*. 


صسص: /731 

ا جاه هَدُوا فنا لَنهْدِينَهُمْ م سْيِلَنَا 1 ؛“(1) 

و كسانى كه در راه ما كوشيدند» به يقين راه هاى خود را بر آنان مى نمائيم. 

( إن الَِّينَ كَفَرُو وَطَلَموْلَمْ يكن لله ليغفرَ لهم وَلالِيهدِيَهُم طرِيقاً * إلا طرِيقَ جَهَنّم ) 50 

كسانى كه كفر ورزيدند و ستم كردند» خدا بر آن نيست كه آنان را بيامرزد و به راهى هدايت كند مكر راه دوزخ. 
( قن انع هُدَاىَ فَلايِضِلٌ وَلايِشْقَّى ] :000 

هركس از هدايتم بيروى كندء نه كمراه مى شود نه در رنج و بدبختى افتد. 

( وَالَّذِينَ اممَدَوَا رَادَهُمْ هُدّى وَآتَاهُمْ تَقُوامُمْ ) ؛(6) 


و[لى] آنان كه به هدايت كراييدند [و آن را يذيرفتند» خدا] بر هدايتشان افزود و [توفيق] برهي زكاريشان داد. 


عع 


( إِنَّ الّذِينَ كَفَرُواً سَوَ يهم أأَنذَرَْتَهُْ أ لَمْ تَنَذِرْمُمْ لايُؤْمِنُونَ* حَنَمْ الله عَلَى قلوبهم وَعَلَى س مْعِهم وَعَلَى أَبْصَ ارم غِشَّاوَه 
م 


كسانى كه كفر ورزيدند جه بيمشان دهى جه بيمشان ندهى برايشان يكسان است [آنها] ايمان نخواهند آورد. خداوند بر دل 


ها آثآن وبز شنواق شان قي تهادة وير ديد كانشاث برذه اى اسك و آثأن واعذايئ ركه اسث: 


[ كَأمَا مَن أغطى وَانَّهَى * وَصَدَّقَ بِالْحنَى * َس مِسَرهُ للْتِسْرَى * وَأْمَا عا من ببخل وَاسْتَغْنى * وَكَذَّبَ بِالْحَسْنَى » * فَسَييِسَدةُ للْعْسْرَى 
1 “عا 


. 884 سوره عنكبوت (19) آيه‎ .-١ 
.188- 188 ؟- . سوره نساء (6) آيه‎ 
.177 آيه‎ )3١( سوره طه‎ . -“ 

ع- . سوره محمد (/17©) آيه .١7/‏ 
ه-. سوره بقره (؟) آيه 8 -/. 


ع-. سوره ليل (97) ايه .٠١-‏ 


ص: لير 


اما آن كه [حقّ خدا را] داد ويروا داشت و [ياداش] نيكوتر را تصديق كرد به زودى او را در مسير آسانى قرار مى دهيم؛ و اما 


آنكه بخل ورزيد وخود را بى نياز ديد و [ياداش] نيكوتر را به دروغ كرفت» به زودى او را در مسير دشوارى قرار مى دهيم. 
١‏ يَؤدِى بد لله من امع ِضْوَائُ شيل الام وبخْرجهم من الطلْماتٍ إِلَى الور باذ ديهم إِلَى صِرَاطٍ مُشتقيم ) +01 
خدا هركه رااز خشنودى او ييروى كندء به وسيله آن[كتاب] به راه هاى سللامت رهنمون مى كندء وبه توفيق خويشء آنان را 


از تاريكى ها به سوى روشنايى بيرون مى برد و به راهى راست هدايتشان مى كند. 


وده 


( وَيزِيدٌ الله الَّذِينَ اهَْدَا هُدَى ) ؛(؟) 


وخداوند كسانى را كه هدايت يافته اند بر هدايتشان مى افزايد. 


َه 


( سَأْصرِفٌ عَنْ آيَاتى الّذِينَ يتكبرُونَ فى الأرض بِغَثِر الْحَقَ وَإِن يَرَوأْ كل آيّه لايؤْمِنُوأ بها وَإِن يَرَوأْ سَبيلَ الوّشْدٍ لايَتَحِذُوهُ سَبيلا 
وَإِن يَروْأ سَبِيلَ الْعِيَ يَتَحِدُوهٌ سبلا ذَلِك بِأنّهُْ كَذَّبُوأ بآياتِنَاوَكَابُوأعَنَا غَافلِينَ ) +290 


به زودى كسانى را كه در زمين به ناحق تكثر مى ورزند از (ايمان به) آياتم رويكردان سازم (به طورى كه) اكر هرآيه و نشانه 
اف نوا بتكرتك يدان ابفاق تح آوونهو اكربوادءهوات را فكئده أن را تبثم كريتقد واكر كتراهى زا مله أن راجا هخود 


قرار مى دهند؛ اين» بدان سبب است كه آنان آيات ما را دروغ انككاشتند و از آنها غافل ماندند. 
مقصوة ال كليية ( فاضوتف "كوا الساوخ اك كه 
.-١‏ سوره مائده (0) ايه 1 


؟-. سوره مريم (19) آيه 2/. 


إلى سوره اعراف 72وع0 ايه ا 


ص: احرف 


منصرفشان مى كنم و من نمى كذارم ايمان بياورند تا آن اندازه كه هرجه نشانه هاى مرا ببينشد ايمان نياورند» و از راه خوب 
كريزان باشند و سوى بدى ها خيزان. 


بيداست كه تكّر و تكذيبء فعل اختيارى خود انسان است. 


اين كونه آيات كه فعل و اختيار انسان در آنها موضوع حكم باشدء زياد است. بنابراين مى توان كفت: مراد از نفى هدايت در 
آبه [ وَلوْ شَِئْنا لآتينا كل نفس هُرداها ) » نفى هدايت اجبارى است؛ يعنى خداوند نمى خواهد همه را با جبر و الزام هدايت 
كتذه يلك هدايت ذو اخساز انساتى قران مى كيرد كه أن رااير كزيتك: 


شيخ طوسى در تفسير آيه» مى كويد: 


و دنا انها كَل نفس هُرداها ) و معناه الاخبار عن قدرته, انه يقدر على إلجائهم الى الايمان» بان يفعل أمراً من الأمور 
يلجئهم الى الإ-قرار بتوحيد الله» لكن ذلكك يبطل الغرض بالتكليفء لا-ن المقصود استحقاق الثواب. و الإلجاء لا يشت معه 
استحقاق الثواب؛1(4) 


معناى ابه اخبار از قدرت خداوند سيت او قادر است انسان هارا وادار بر ايمان آوردن نمايد به اينكه كارى انجام دهد تا 
اقرار به يكانكى خداوند نمايند» ليكن اين كار» غرض از تكليف را باطل مى كند؛ جراكه مقصود از تكليفء قابليت يافتن براى 


ياداش است و حال آنكه با وادار نمودن» اين مقصود برنمى آيد. 


وازاين روست كه برخى جنيان و آدميان» هدايت رايس مى زنند و با بيروى هوا و هوس. راه هاى كمراهى را مى بيمايند و 


خداوند بر اساس همين انتخاب خودشان عمل مى كند و آنان را به دوزخى كه خود اختيار كرده اند» مى برد. 


أناء قير القياقة ء م 


16٠١ ص:‎ 

اين معنا با عقل سليم سازكار است و تعاليم وحى آن را تأييد مى كند. 
سخن ملاصدرا 

در أسفار آمده است: 


ُمْ انك تعلم أنَّ نِظامَ الدَّنيا لاينصاح إلا بنُفُوس جافيه و قُلوب غلاظ شداد قاسيه قل وكانٌ النّاس كلهم سُعداء بتْفُوس خائفه ين 
عَرذاب الله و قلوب خاضعه خاشعه. لاخل النّامٌ بعَدَم القائمين بعماره هذه الدّارء وسَنَ التْفوس الغلا-ظ العُتاه؛ كالفراعنه 
والدجاجله؛ وكالتفوس المكاره... .210 


آن كاه يس از ذكر حديثى اين آيه را مطرح مى كند: 
( وَلَو سِئنا لآتِنَا كل نفس هُدَاهَا وَلَكِنْ حَقَّ الْقَوْل مِنّى لأملأنَ جَهَنّمَ مِنَ الْجنّهِ وَالنّاس أجْمَعِينَ 1 ؛(1) 
اككر مى خواستيم هدايت هر نفسى را به او مى داديم» ليكن سخن و وعده ام حق است كه دوزخ را از جنّ و انس بياكنم. 


خوبان. همه عالّم را فراكيرند نظام دنيا فرومى ياشد و... . 


وق هى كوندة بنلى دست ان ال هردمان: حورو سرشت وحخلقتك انهاسث و هميق كوه زاده شده اند حيتت شدن الهاو 
عذاب آنها رااين كونه توجيه مى كند كه خلقت آنها با آتش جهنم سنخيت دارد؛ يعنى نوعى رابطه ميان اينها و آتش جهنّم 
اسك كه عذابه موف كن انتم مشت 


فيكونٌ لّها غايات ححقيقيّه و منازل ذاتيّه؛ و الآمُور الذَاتيْه التى جبلتٌ عَليها الأشياء إذا وَقمَ الرّجوع إليهاء تكونٌ مُلائمه لذيذه.() 


.-١‏ اسفار اربعه 9: 758؛ مضمون اين سخن در تفسير القرآن الكريم (صدرا) © : 48-4 و نيز تفسير القرآن الكريم (ابن 
عربى) ١51/:7‏ آمده است. 
؟-. سوره سجده (07:95) ايه 1 


د أسقان ازسنة: بع 


ص: إدرهكنا 


براساس اين بيان» جهنّم منزل ذاتى آن دسته از بدسيرتانى است كه براى دوزخ خلق شده اند و وقتى به آن باز مى كردند 
(يعنى وارد جهنم شوند) برايشان لت بخش است و آرامش مى يابند اككر جه دير به آن برسند و زمان زيادى بين آنها و جهنّم 
جدايى يديد آيد؛ جنان كه خداى متعال مى فرمايد: 


( وَحجِيل بين وَيئْنَ ما يَطْتَهُونَ 1 ؛(1) 
ميان آنان و آنجه اشتها مى كردند» حايل افتاد. 
حكيده سخن ملاصدرا درباره آيه مذكور اين است كه: 


اكر خدا مى خواست همه را هدايت مى كردء ليكن اين كار را به عمد نكرد تا افراد بد و خبيث باشند و با معصيت. دنيا را 


آباد سازند و البته خدا جهنّم را از اينان يّر مى كند, ولى اينها غصه نخورند؛ زيرا عذاب براى آنها كوارا مى شود. 
نقد و بررسى 


در ميان مكاتب و انديشه هاى بشرىء مى توان آموزه هاى درستى را يافت» ليكن سخنان نادرست بسيارى هم دارند كه در 


موارد زيادى ناخودآ كاه ذهن ها را ير مى سازد و شخص به باورهايى مى رسد كه رهايى از آنها دشوار است. 
ازاين وو شاسته و سيان ببحاست كه قبل از شكل كيرى وتنهاديى شدن آراى بشرى دن ذهن از مطالب وحياتى استفاده شود. 


وسى عفاسك كه لمان شن ان سكن ونهن شن هاو ذيل كاناشاف شري وا وادرسى كتل وبا ذهتى اكندة از زسويات 


مكاتب و كرايش هاى كوناكون كه ديكر دانش ها آن را شكل داده اند به سراغ آموزه هاى وحيانى آيد. 


مانند آنجه كه از سوى برخى از عرفاى مصطلح درباره آيه ( وَمَا رَمَهِتٌ إِذْ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى ) (7) مطرح شده است و در 


راستاى مبانى خودشان كفته اند از اين آيه 


.-١‏ سوره سبأ (*”) آيه م 


الى سوره انفال 69 ايه .١7/‏ 


ص: 5107 


مى توان به وحدت وجود بى برد وقائل شد كه وجود بيامبر (صلى الله عليه و آله) » بلكه وجود همه موجودات» همان وجود 
خداست.(١)‏ جه به نحو «وحدت وجود اطلاقى» كه عرفا به آن قائل اند يا به نحو «وحدت وجود تشكيكى) كه فلاسفه قائل 
اند.72) 


در نقد سخن ملاصدرا مى توان بيان داشت: جطور مى توان با جرأت كفت كه مراد يرورد كار اين است؟! آيا عقل فقط همين 
احتمال را مى دهد؟! آيا خداوند متعال در قرآن مجيد درباره هدايت مطلب ديكرى نفرموده است؟! آيا از نظر عقلى و علمى» 


انصاف اين نيست كه ديكر آيات و روايات معتبر كنار هم جيده شود و با توجّه به همه آنها معناى درست آيه ارائه كردد؟! 
درباره هدايت دو معنا را مى توان تصوّر كرد: 

.١‏ هدايت اختيارى كه خدا مى فرمايد: 

! 2 اليل إِما شَاكرًا وَإِمَا كفورًا 1 814 

ها ؤاة:را ند نشاآن داديم يا سياسكزار خواهد وو انا تاسياس:» 

؟. هدايت اجبارئ: به اينكه انسان در انتخاب راه هدايت اختيارى ثنداشته باشد. 


براى اينكه بدانيم مراد آيه كدام نوع هدايت استه بايد به ديكر آيات قرآن و اصول قطعى وحيانىء نيز بنككريم كه منافاتى با 


آنان نداشته باشد. 


همان كونه كه بيان شد آيه شريفه درصدد نفى هدايت اجبارى از سوى خداوند متعال مى باشد و اينكه ير شدن جهنم از 


كواراست! 


.8897 - 59١ ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحكم:‎ .-١ 
.5758 71:١ براى روشن شدن معناى صحيح و بررسى احتمالات مربوط به آيه شريفه بنكريد به آيات العقائد‎ .-١ 


"شدي سوره انسان 64 ابه .0 


ص: ارذذكنا 
روايات طينت 
اشاره 


فمكو اسق ابن مخللبيه بد قن ]لذ كد نيكم كاضر ااساز كار با الحادية طفة اسسثف كه رراساس آنها تعادية وشفتارت افرادة 


بيش از به دنيا آمدنشان رقم خورد وقطعى كشت! 

براى اينكه اين موضوع روشن شود بجاست دو نمونه ازاين احاديث را بياوريم و به بررسى آنها بيردازيم. 
حديث اول 

از انام سحاد (علية الشلام) ووارك دوه فرهردة 


ِنَ الله عَزوجَل خَلقَ النْبيِينَ مِن طيئّه عِليِينَ قلوبَهُم و أبدائهُمء و حَلقَ قلوب المّوْمِنِينَ مِن تلكك الطينه و جَعَل خَلقَ أبدان المُؤْمِنِينَ 
من دُون ذلككء و خَلقَ الكفارٌ من طيئّه سِججين قلوبهُم و أبداتهُم... “211 


هبانا تعداوتن قل ها ابد ساض بامرانة وا الظطلدة (و برضت وعليى) آفريد وول هات مزمناذ را او هماة ليت يديك أوره 


و بدن هاى آنان را از مرتبه يايين تر از اين طينت آفريد؛ و قلب ها و بدن هاى كافران رااز سرشت «سحجين)» خلق كرد. 
حديث دوم 
نيز از امام سجاد (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 


أغد اله فاق شيعن تعن على ولايهاء لاتزيدوة و لالتنتصؤة: إن الله كلتنا من طينه علقيق و خلق شيعتا برج :طبته أسقل مخ 
ذلك. و حَلَقَ عَدوّنا من طينّه سِبجِين و خَلّقَ أوليائهُم من طينّه أسفل مِن ذلكك؛(؟) 


خداوند از شيعيان ما بر ولايت ما ييمان محكم كرفتء كه [هركز] آنها زياده و 


.18 حديث 417 بحارالأنوار 0: 779 حديث‎ :1١© :١ ؛ و با اندكى تفاوت در علل الشرايع‎ ١ اصول كافى ؟: ؟. حديث‎ .-١ 


اد مصناكر اللارتحاك ل عندرك 7ه وخا رالأتوان عه ا حديك كم 


ص: ع" 


كم نمى شوند. خداوند ما رااز ناكف عقي علق كره و“فسههاة هاما 3 طينت بايين تراز آن؛ و دشمنان ما را از طينت سين 


آفريد واولياى آنها راااز طينت يايين تراز آن. 
ياسخ(١)‏ 


ثابت شد و به قطعيت رسيد ويا اينكه آن مطلب خود يكك اصل استوار بود» عقل حكم مى كند كه جيزهاى ناسازكار با آن را 


- هرجند سندش هم محكم باشد - در صورت امكانء توجيه كنيم؛ و اككر توجيه را بر نتافت و توجيهات ديكران هم قانع كننده 
به نظر نيامدء علم آن را به اهلش واكذاريم. 


درباره روايات طينت توجيهات مختلفى بيان شده است :11 


#بعضى كفته اند: اين روايات» با ثقيه تناسب دارد؛ به جهث موافقت اين روايات» با روايات عامّه كه اكثر آنها اشعرى مسلكك 


اتل: 

»بعضى كفته اند: اين روايات» كنايه از اختلاف استعدادها و قابلات هاى افراد مى باشد. 

#بعضى كفته اند: اين روايات» كنايه از علم خداى متعال به مسيرى است كه افراد مى بيمايند. 

خداوند انسان ها را با علم به أحوال آنها آفريد؛ كويا آنها را با طينت هاى مختلف خلق كرده. 

#به كفته بعضى» اختلاف طينت هاء فرع بر امتحان در عالّم ذرٌ است و ... . 

.-١‏ براى بررسى بيشتر روايات باب طينت و توجيه آنها بنككريد به: بحارالأنواره جه ص 18١‏ ؛ نور البراهين» ج27 ص 78١‏ ؛ 


بيان الفرقان (فى توحيد القرآن) » ج١2‏ ص ”547 . 
1- . نككاه كنيد بهء بحارالأنوارة : 78٠‏ ذيل حديث /ا9. 


ص: ١00‏ 
سخن علامه طباطبائى 

در برخى از اين توجيهات؛ اشكالاتى به نظر مى رسد. 

علامه طباطبائى در توجيه اين روايات سخن صحيحى دارد» وى مى كويد: 

شك وترديادى دوازق نيست ك هقيرت اجمالا وراسان موثرأست وعمل توخ اسان دن همه دوران حا زثد كى اش بر ميخ 


امر مبتنى است و اينكه وى با تربيت زيبا (و نيكك) به سعادت نزديكك مى شود و با تربيت نادرستء به شقاوت مى كرايدء به 


حسب آنجه از معناى سعادت و شقاوت كمان مى شود. 


اين امر به واسطه أفعالى است كه انسان توانائى فعل و تركك آنها را دارد يعنى أفعال اختيارى جنانجه نسبت اين أفعال به انسان 
امكانى است (يعنى ممكن است انجام بدهد يا ندهد) نسبت سعادت و شقاوت كه هر دو نتيجه تراكم أوصاف نفسانى حاصل 


از ايخ افعال اندديه اتساق ثرو عطي عن باشل: 


[از سويى] انسان يكى از اجزاى علل فعلى است كه از او صادر مى شود مانند «خوردن» يس اراده انسان يكى از اجزاى علتى 
است كه صدور فعل از او ممكن مى باشد و هنكامى كه همراه با اراده اش» وجود ماده [خوراكى] و نزديكك بودن آن به وى و 


واجب الصدور و ضرورى الوجود مى كردد يعنى امكان ندارد وقوع نيابد. 
كاه كه تنها به انسان نسبت داده شود اين نسبتء امكانى و اختيارى است و آن كاه كه به مجموع علت تامّه نسبت داده شود كه 


انسان يكى از اجزاى اوست اين نسبت» ضرورى و حتمى مى باشد. 


ص: ا 


و تو مى دانى كه «قضاء همان علم خداى متعال و حكم او از جهت علّت تامّه است»(1) و از اينجا مى يابى كه در حق هر 
انسانى سعادت يا شقاوت در قضا و حكم خدا كذشته است قضايى كه غيرقابل بركشت و تبديل نايذير مى باشد؛ و اين با 
امكان اختيار انسان سعادت و شقاوت راء منافاتى ندارد. 


يس معناى سخن امام (عليه السلام): إذالله خاي العام ى الثقاء قل امداق عرق وده رايس ماخينا سعادت وشقاوت را 
بيش از آنكه خلقش را بيافريند» رقم زد. 

اين است كه خداى متعال دانست كه علل تامّه جه سعادت و شقاوتى را در حق انسان موجب مى شود و به آن» حكم كرد. 
واين حكم الهىء با أفعال اختيارى انسان و همجنين سعادت و شقاوتى كه از ناحيه أفعال وى به او رسيده. منافاتى ندارد.0) 
براساس اين نان انان يكن ا احزاف علك عدون قدل استى ا الساف اراهه تكيد 1ن قعل تلق تن راندو] كد هيه شراط 
فراهم باشد و جميع موانع برطرف شوندء وقوع آن فعل حتمى و وجودش ضرورى مى كردد. 


اراده و اختيار انسان به همراه علل ديككر است كه كار خوب يا بد را به اجرا و حتم مى رساند ودر بى آن؛ حكم به سعادت يا 


شقاوت مى شود. 


حال اككر سعادت و شقاوت را (كه در بى أفعال اختيارى انسان به او مى بيوندد) قبل از اراده انسان در نظر بكيريم» نسبت آن به 
انسان» نسبت امكان و اختيار است؛ و اككر بعد از اراده انسان و همه علل در نظر آوريم» نسبتش به انسان ضرورى و حتم مى 


شود. 


خدا آنجه را يس از اراده انسان و فراهم بودن همه علل» يديد مى آيد» مى داند. 


.-١‏ لازم به ذكر است علم خداى متعال عين ذات مقدس اوست,ء لكن قضاى الهى مانند اراده و مشت از مبادى ايجاد و 
صفات فعل است؛ نككاه كنيد به بحارالأنوارة : ١77 217١ 17١7‏ 
اك اول كاقى :81711 


مات اضول كافي 1841 بالويس 3 


ضر 3؟ 


عالم است و عمل بعد از اختيار را قضا و امضا مى كند. قضاى حتم الهى» همان علم الهى است و اين امر با اختيارى بودن أفعال 
انسان ناسا زكار نمى باشد و با سعادت و شقاوت كه تابع آفعال انسان اند منافات ندارد. عمل و فعل انسان» اختيارى است و 


خودش سعادت يا شقاوت را براى خود برمى كزيند. 


روشق است كه هذايت يا كمراهى امري ارق اث خداوند به اجبار كس وااهدايث يا كمراه تمي سازده هشرحهد توفيق :و 
جارج قن كد ارده العكابه مكلف الملة ادو انو فدات جلاوك عن ]لدو لمعته انف وميد كانه نه شماوامن رودو نعف 


جداكانه اى است كه به جبر و اختيار مربوط نمى شود. 

سخن علامه در الميزان 

درباره ايه [ 513 الها كل تفن هذاه ١‏ تاعاق ذو الي سكي ارد كدي شار تاذوسك مق داوق دومعاف اد 
مى كويد: 


أى لو شئنا أن تُعطى كل نفس أعمّ من المُؤمنه و الكافره الهُّدى الُذى يَخْنَضٌ بها و يناسبها لأغطيناه لها؛ بأن نّشاء مِن طريق 
إختيار الكافر و ارادته أن يَتَلَيّس بالهُدىء فَيتَليّس بها مِن طريق الإختيار و الإراده - كما شئنا فى المؤمن كذلك - قتَليّس بالهُدى 
باكفياو حقو اواج فق دوق انانكة إلى الالعافو الافظراء فيطل اللكليت وال النمر ادك 


يعنى اكر بخواهيم به هر نفسى خواه مؤمن و خواه كافر هدايتى را كه ويزه اوست و با آن تناسب دارد» عطا مى كنيم؛ به اينكه 
از طريق اختيار كافر و اراده اش مى شواهيم كه به هدايت مُتكدِس شود؛ يس با اختيار و اراده؛ متلّس به هدايت مى شود جنان 


كه در مؤمن اين جنين خواستيم و او با اختيار و اراده 


1 سوره سجده (فرفرة ايه‎ .-١ 


. 787 :١12نازيملا‎ . -' 


ص: يونا 


خودش بيه هذايث متقين كقةق ين اتكد يه تاكريرى :و تاجارق معير شوره ودر فنسه تكليف ياطل ونجرا و ياداش بهودة 


كردد. 


نقد و بررسى 


هدايت اجبارى أقسامى دارد؛ مانند: هدايت بر اثر فرود آوردن عذاب و بلاهاى شديدء هدايت به وسيله تصرّّف در اراده و 


اعضاو انان ود 


سخن علامه در اينجا درباره كافر مطلب درستى است؛ يعنى اككر خدا به اجبار مى خواست كافر را هدايت كند در اراده او 


تصرّف مى كرد و او ناكزير هدايت را برمى كزيد و هر كز طريق كمراهى را نمى ييمود. 


ظاهر سخن علالمه اين است كه هدايت مؤمن جنين است؛ يعنى خدا در اراده مؤمن تصرّف مى كند و او هدايت را برمى 


كمراهى را بر كزيند و اينجاست كه ثواب و عقاب» بهشت و دوزخ و... معنا مى يابد. 


البته اكر در عبارت علامه وازه «شئنا» نمى بود» سخن وى معناى مناسب و درستى داشت, ليكن وجود اين وازه در عبارت (كما 


شئنا فى المؤمن كذلكك» معناى نادرستى را به ذهن مى آورد. 
بادآورى 


بيش ازاين كذشت كه ملاصدرا در اينجا به جبر مى كرايد و براين باور است كه خدا براى آبادى دنيا (و به قول ابن عربى 
لكزكانن هيه شعن دهاى السك ف ماقي 7و اعفد ادساف بسك نا قمه راقن و لحل اذرضية مظام عدوت 1ه 


همواره كروهى را مى آفريند تا نظام عالّم در همه بعاد زشت و زيباء رشد كند و تكامل يابد. 


دسته اى از اهل عرفان از اين فراتر رفته اند و انسان را شأنى از شئونات حق و طورى از اطوار او مى دانئد! 


. تفسير القرآن الكريم (ابن عربى) ؟: /ا15‎ .-١ 


ص: 23209 


قوايق نكرش حقيقت و موجودى دا كانه وجود تدارذه ويد و غمروو ارادة واايارئ نستث ا اذ حبر و تفويض سحو به 
ميان آ بده بنابراين نفى جبر و تفويض أز انسان از باب سالبه به انتفاء موضوع مى باشد و اثباث «أمر بين الأمرين» ال باب اسناد 


مجازى همجون نسبت «جرى») به «ميزاب» است.(١)‏ 


.-١‏ على بن موسى الرضا (والفلسفه الإلهيه: 87 85 ؛ مشروح عبارات در آيات العقائد :١‏ 88 نيز آمده است. 


"2٠ ص:‎ 


52١ ص:‎ 

آيه بانزدهم: وَتَرَى الجبَال تَحْسَبْهَا جَامِدَه وى ثَمرُ مر 
اشاره 

اتشتحاب ص لله اذى أئقَنَ كل شم 

و كوه ها را مى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت اند 

و حال آنكه آنها ابرآسا مى كذرند [اين] صُنع خدايى است 
كه هرجيزى را استوار ساخت [و آفرينشى خلل نايذير 


يديد آورد] او به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


سوره نمل (/751) ايه م/م 


ص: خلا 


صسص: 707 
خداى متعال مى فرمايد: 
| وَََى الْحبالَ تَحسَهَا جاده وهس تَمرٌ مر الاب ضُنْع ال الى أَنْقّنَ كل شَئْءٍ إن تي بها تَفَْلُونَ ] 211 


و كوه ها را مى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت اند و حال آنكه آنها ابرآسا مى كذرند [اين] صُّنع خدايى است كه 


هرجيزى را استوار ساخت و آفرينشى خلل نايذير يديد آورد] او به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


بحث بيرامون آيات توحيدىء معاد و ديكر مسائل اعتقادى است. از بعضى آيات - از جمله آيه ياد شده - برداشت هايى شده 
كه برخلا-ف موازين و معيارهاى تفسيرى مى باشد. كاه مطلبى فقط خلا.ف اصول تفسير است و با اصول وحيانى و قطعى 
مكتب منافاتى ندارد. در اين صورتء مى توان آن مطلب را اشتباه دانست و در زمره خطاهاى فراوان آدمى به شمار آورد» ولى 
كاه نه تنها مطلب برخلاف موازين تفسير استء بلكه با اصول قطعى وحيانى هم مخالفت دارد. 


به عنوان نمونه آيه [ لَمَدْ كفَرَ الّذِينَ قَالُوا إنَّ الله هوَ الْمسِيحٌ ابْنُ مَريَم... ) (1) از آياتى است كه عده اى آن را مخالف با اصول 


وى ؛ سير كردهو كته اثد: 


اينكه آنان كفتند: خداوند مسيح بن مريم استء از جهت تعيّن هويت حق به صورت عيسوى راست كفته اند و همجنين اينكه 


.-١‏ سوره نمل )١1/(‏ آيه ل/3. 


؟-. سوره مائده (0) ايه /اكو كلا 


ص: ع 


راست كفته اند ولكن حصر حق تعالى در صورت عيسىء نادرست و باطل است؛ زيرا همه عالّم جه غيب وجه شهود صورت 


انحراف تفسيرى در آيه مورد بحثء نه تنها در سطح آيه [ لَقَدْ كفَرَ الْذِينَ...1 نيستء بلكه بر مبنايى خاص به كونه اى معنا 
شده كه داراى جندين اشكال است. اككر كسى جنين معنايى را به عنوان يكك احتمال مطرح كند مشكل جندانى ندارد» ليكن 
اكر بككويد كه خداوند هم همين معنا را اراده فرموده» سخنى سست و بى يايه است. 


قبل از بيان و نقد تفسير انحرافى از آيه مورد نظرء توضيحاتى بيرامون آن بيان مى شود: ايه مورد بحثء به همراه آيات قبل و 
[ وَيَوْمَ يُنْفْحْ فى الصّور فَفَزِحَ مَنْ فى السَّمَاوَاتِ وَمَنْ فى الأرْض إلا مَنْ شَاءَ الله وَكل أَنَوْهُ دَاخِرِينَ 1 “210 

و زوزع كةدرصور دمبده شود يس هر كهادر آسمان ها وهر كه دن زميق است بداهغراس افسده مكر آن كس كد هذا 
بخواهد و جملكّى با زبونى رو به سوى او آورند. 


اين اهدي أهوال قيامت مزبوط اسك دن أيه يغل - كه امتح نض مانيتك حا قرنايد ( وتو الال تقيفيها جامده 1 كوه 
هارامى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت و جامدند [ وَمِىَ تَمَدٌ مََ السَحَاب 1 و حال آنكه آنها همجون ابر در حركت 
اند. [ صِنْمَ الله الَذِى أَثْمَنَ كل شَيْءٍ ) اين صنع و آفرينش خداوندى است كه هرجيزى را در كمال استوارى و اتقان يديد 


آورد [ إِنَّهُ تير بمَا تَفعَلُونَ 1 و در حقيقت او به آنجه انجام مى دهيد كاه است. 


وآيه يس از آن - در سياق آيه قبل و در اهوالات قيامت - جنين است: 


.-١‏ ممد الهمم: ا 


؟-. سوره نمل (/71) آيه /ام/ . 


ص: 7260 
| مَنْ جا بالْحَسَنّه قله حير مِنّْهَا وَهُمْ مِنْ فرّع يَوْمَِذٍ آمِنُونَ ) ١114‏ 
هركس نيكى به ميان آورّدء ياداشى بهتر از آن خواهد داشتء و آنان از هراس آن روزهء ايمن اند. 


باعنايت و توجه به اينكه آيه قبل و بعد مربوط به قيامت استء اكثر مفسران عامه و خاصه نظرشان بر اين است كه منظور اين 
آيه نيز جريانى است كه در قيامت رخ مى دهد و كوه ها فرو مى ياشند و بسان ابرها به حركت درمى آيند؛ جنان كه در 
بسيارى از آيات ديكر فروياشى نظام كنونى جهان بيان شده است. در نتيجه؛ اين آيه - به قرينه آيات قبل و بعد - در ارتباط با 
قيامت است و مقصود از جمله: ( وَهِيَ تَمُرٌ مَمَ السّحَاب 4 » متلاشى شدن كوه ها و سيلان و حركت آنها در واقعه قيامت مى 


باشد.(72) 

در حقيقت» آيه محل بحث مانند آيه ه١٠‏ سوره طه است كه خداى تعالى مى فرمايد: 
ويَألُوكك عَنِ الْجبالٍ كَقّلَ يَنسِفَا َتَى تَشفًا ] +0001 

واز تو در باره كوه ها مى يرسندء بككو: يروردكارم آنها را [در قيامت] ريز ريز خواهد ساخت. 


در ذيل اين آيه آمده است كه مردى از ثقيف از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) يرسيد: 


1-. سوره ثمل (/91) آيه 86 . 

"-. يس از بررسى تفاسير - ذيل آيه مذكور - به روايتى دست نيافتيم جز روايتى كه در منابع عامه (با اندكى اختلاف در 
عبارت) نقل شده است. ابوهريره مى كويد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «يسير الله الجبال فتمرٌ مرّ السحاب ثم 
يَجْعَلها سراباً و ترح الأرض باهلها رجاً فتكون الارض كالسفينه المرنقه فى البحر أو كالقنديل المعلق بالعرش)؛ خدا [در قيامت] 
كوه ها رابه حركت درمى آورد؛ يس جون ابر سرعت مى كيرند» آن كاه آنها را سراب (و زمين شوره زارى) مى كرداند» و 
زمين اهلش را مى لرزاند» يس مانند كشتى توفان زده در دريا يا قنديل آويزان به سقف مى شود. تفسير القرآن العظيم (ابن 
أبى حاتم) 4 : 5979 و 98# ؛ البحر المديد 5 : *71 ؛ تفسير القرآن العظيم (ابن كثير) : ١87‏ - 18 ؛ جامع البيان 17 : 88 و 
115 +الدن البطورة وود 


«- . سوره طه )3١(‏ آيه ١6‏ . 


ص: 8 
«كيف يكون الجبال مع عِظّمها يوم القيمه؟ فقال: ان الله يسوقها بأن يجعلها كالرّمال ثم يرسل عليها الرّياح فتفرقها»؛(1١)‏ 


كوه هاى به اين عظمت در قيامت حكونه خواهد بود؟ فرمود: خخداوند آنها را به حركت در مى آورد تا اينتكه جون توده هاى 


ديدكاه صاحب تفسير الميزان 
مرحوم علامه طباطبائى در تفسير «الميزان» يس از توضيح آيه قبل و آوردن آيه مورد بحث مى نويسد: 


الآبه بما أنّها واقعه فى سياق آيات القيامه مخفوفه بها نَصِفٌ بعضّ ما يقع يومئذ من الآيات» و هو سير الجبال؛ و قد قال تعالى 
ف :هذا لض أشاء ٠‏ نندت الجال فكاتك هونا 1 (سووة اليا آنه 06 الى غير دلكه 


فقوله: ( وَتَرَى الْجََالَ 1 الخطاب للنبى (صلى الله عليه و آله) و المراد به تمثيل الواقعه كما فى قوله: اوفع الاش شكازن + 
(سوره الحج, آيه ؟) اى هذا حالها المشهوده فى هذا اليوم تشاهدها لى كدض مشاهوداء و قولب ١‏ تغط اين !"اف تكلديا الآن 
ولم تقم القيامه بعد جامده غير متحركه. و الجمله معترضه او حاليه. 


وقوله: [ وَهِىَ نَمَو مَوّ السّحاب ) حال من الجبالء و عاملها [ تَرَى ) اى تراها اذا نفخ فى الصور حال كونها تُسير سير االسحاب 
فى السماء؛(72) 


اين آيه» در سياق آيات قيامت قرار دارد و در بردارنده مسائل قيامت است و ياره اى از حوادث آن روز را - كه حركت كوه 


نيز در همين معنا خداوند متعال مى فرمايد: 


. مجمع البيان 7: 5 ؛ نور الثقلين *: “91 ؛ بحارالأنوار 1: 16 (باب 0 - صفه المحشر)‎ . -١ 
ار الميزاة ذاه ا‎ 


ص: دن 
[ وَسْددَتَ الْجبَال فَكانَتٌ سَرَايَا 1 وكوه ها را روان كنند» يس سراب مى شوند. 


واينكه فرمود: ( وَتَرَى الْجَجَالَ 1 خطاب به نبى مكرم (صلى الله عليه و آله) است و مراد از آن تمثيلى است از واقعه قيامت, 


جنان كه در كلام ديككر مى فرمايد: / وَتَرَى النّاسَ سُكارَّى ] ؛ و مردم را در قيامت مست مى بينى. 


وقول خداوند [ تَحْسَيْهَا جَامِدَه 1 يعنى اكنون كه قيامت بريا نشده تو كمان مى كنى كه كوه ها راكد و بى حركت اند. جمله 


مذكور در اين آيه» يا معترضه است و يا حاليه. 


واين كه فرمود: [ وَهِىَ تَمُدٌ مَوَ السّحاب 1 حال براى كوه هاست و عامل آن [ تَرَى ) مى باشد؛ يعنى آن كاه كه در صور 


مد هشوه كودها رام يي كد ماتين جر كنس اندو مان سر فى كته 

مرحوم علامه بحث را ادامه مى دهد و مى كويد: در تفسير اين آيه دو قول ديككر هم وجود دارد. 
اول: حمل آيه بر حركت جوهرى. دوم: حمل آيه بر حركت انتقالى زمين. 

و درباره قول دوم مى نويسد: 

وغاتييناء فليا عل خر قه الارشن الانتقاليه وهو بالنظر الك الآنيا فى تفبنيا عت عفن لذ الذ: 
اولاً: يُوجب انقطاع الآيه عما قبلها و ما بعدها من آيات القيامه؛ 


و ثانياً: ينقطع بذلكك اتصال قوله: [ إِنَهُ حِيُ بمَا تَفْعَلُونَ 1 بما قبله؛12) 


وقول دوم: حمل آيه بر حركت انتقالى زمين است |بالطبع حركت كوه ها حركت زمين را اثبات مى كند] و اين نظرء با توجه 
به خود آيه معناى خوبى استء ليكن [با توجه به آيات قبل و بعد و با توجه به صدر و ذيل خود آيه] دو اشكال براين تفسير 


وارد مى شود: 


1- + لمر ان 18+ وبع لايع 


ص: /72 

اولاً: با اين تفسيرء آيه از سياق آيات قبل و بعدش - كه مربوط به قيامت است - بُريده مى شود. 

ثانياً: ارتباط و اتصال جمله اخير آيه يعنى | إِنَّهُ حَبيرٌ ما تَفْعَلونَ ) به ماقبلش قطع مى شود. 

جون در صدر آيه بحث از يكك موضوع تكوينى است و با اين تفسير» صدر و ذيل با هم تناسبى نمى يابند. 
و درباره قول اول (حركت جوهرى) مى نويسد: 


أحلهنا: عفلها على الجر كه الجرهريه وأن الأشياء >الجبال يد كد بجوهرها الى غايه وجودهاء وهى حشرها ورجوعها الى الله 
سبحانه؛(2١)‏ 


حمل آيه بر حركت جوهرى واينكه اشياء - جون كوه ها - به جوهره ذاتشان به سوى غايت وجودى شان در حركت اند كه 


علامه بعد از نقل اين قول مى فرمايند: 
وهذا المعنى انسب بالنظر إلى ما فى قوله: [ تَحْسَبْهَا جَامِدّه ) من التلويح إلى أنها اليوم متحركه و لم تقم القيامه... “271 


اين معنا [يعنى حمل آيه بر حركت جوهرى] با توجه به اشاره اى كه در جمله [ تَحْسَيَهَا جَامدَه 1 هست - اينكه كوه ها الآن 


كه هتوق قامة يريا نقده سر كك اتن حانسيث يه ذو قول ديكر عاسب ترزيه تظر هي وسد: 


زيرا قرار دادن قيامت به عنوان ظرفء هم براى بى حركت بودن كوه ها وهم به عنوان ظرف براى حركت آنهاء جيزى است 
كه قابل اعتنا نيست. 


ات الميزان 238 +8 
ادب الميزاةة 1 امع 


ص: 894" 
انواع حركت 
بنابر قول مشهورء حركت جهار نوع است: 


اد ته +جركق كه ان تغبيز اندازه هائ شىء تاشى :هئ شود؛ ثلا درخت كوجكى رشد مى كلد و بز كك مى شود: 


اين ازدياد اندازه وزثذو حجم درخت,. نتيجه حركت كمن شىء اه 


؟. حركت كيفى: ح ركتى كه با تغيير كيفى اشيا يديد مى آيد؛ مثل تغيير رنكك هاء مزه هاء حرارت هاء ... كه بيامد حركت در 


". حركت أينى: همان حركت و جابه جايى اشياء از نقطه اى به نقطه اى ديكر است. 
؟. حركت وضعى: ح ركت شيئى به دور خودش راحركت وضعى كويند» همجون حركت زمين به دور خودش. 


البته به حركت كمّى اشكالاتى شده و جواب هايى هم داده اند» و بعضى حركت كمّى را حركت نمى دانند» بلكه ضُمٌ جزئى 
به جزئى ديكر مى شمارند (نه حركت) در مثال هاى حركت كيفى هم حرف هايى وجود دارد كه ما در صدد بيان آن نيستيم. 


ه. حركت جوهرى: حركتى كه بعضى از قدما- از جمله بوغلى سكت با آن مخالقت ووؤيده اذاو بعقى دركر فمجون 


اشكال بوعلى بر حركت جوهرى 


بوعلى مى كويد: اطلاق حركت نسبت به جوهر و ذات اشيا يكك اطلاق مجازى است. اين تعبير» تعبير حقيقى نيست.(1١)‏ اما در 
ارتباط با تغيبر مواد اشياء به موادى ديكر؛ يعنى آن حالت قبلى از بين برود و حالت بعدى به وجود آيدء اين جريان نامش 
«كون و فساد) استء نه حركت. 


38 : ١ أما الجوهر فإن قولنا إِنْ فيه حركه. هوقول مجازىء فإن هذه المقوله لاتعرض فيها الحركه (الشفاء (الطبيعيات)‎ .-١ 
. الفصل الثالث» فصل فى بيان المقولات التى تقع الحركه فيها وحدها لاغيرها)‎ 


ص: 018 


همجنين مى نويسد: در هر حركتى موضوع ثابت لازم است - جه در كمٌ يا كيف وجه در أين و يا وضع - براى سير اين 
موضوع ثابتء بايد مبدأ و منتهايى در نظر كرفته شود؛ يعنى ما منه الحركه (مبدأ) و ما فيه الحركه (مسير) و ما اليه الحركه 


1 بوعلى اين است كه در حركت جوهرى موضوع ثابت نداريم» فرض اين است كه: حركت در جوهره شىء است؛ يعنى 
خود حقيقت شىء در حركت است. يس اكر خود حقيقت شىء در حركت باشدء ديكّر موضوع ثابتى نمى ماند و اكر موضوع 
ثابت نماند» ديكر اطلاق حركت به اين جريان معنا ندارد.(1) 


ملاصدرا مى كويد: خير. موضوع حركت هم - در عين سيلان وقبول اشتداد و انتقاص - ثابت است و آن طبيعت نوعيه و به 
تعبيرى ماذه اوليه شىء يا هيولا مى باشد كه هر صورتى را مى يذيرد و همان هيولا يا صورهمايى» موضوع حركت جوهرى 


در هر صورتء اين نظريه مخالف و موافق دارد. بوعلى و جمعى مخالف اند و ملاصدرا و جمعى موافق. هر كدام از آنها مبانى 
اى براى خودشان بركرفته اند و بر آن هم اصرار مى ورزند و در نتيجه برخى از قائلان به حركت جوهرىء آيه را بر آن مبانى 
حمل مى كنند. درحالى كه آيه با معانى اى كه حاصل آن مبانى است هيج نوع سازكارى از نظر منطوق و مفهوم ندارد. 


.-١‏ إن موضوع الصوره الجوهريه لا-يقوم بالفعل إلا بقبول الصوره كما علمت؛ وهى فى نفسها لاتوجد الأشياء إلا بالقوه. 
والذات غيرالمحصله بالفعل يستحيل أن تتحركك من شىء إلى شىء (الشفاء (الطبيعيات) 88:١‏ - 14) . 
"-. الموضوع لهذه الحركه الجوهريه هو الهيولى و لكن لا بنفسها لعدم قوامها إلا بصوره ما بل هى مع صوره ما لا على التعيين 
موضوعه لهذه الحركه... فإذن الموضوع للحركه الجوهريه باق بعينه بحاله التى اعتبرت فى قوام وجوده و مع توارد خصوصيات 
الجوهر الصورى عليه فلا محذور فى ذلكك كما زعمه الشيخ الرئيس و متابعوه (الأسفار الأربعه؟ : 307) . 


ص: ع8 
دو اشكال در تفسير آيه به حركت جوهرى 


اين معنا و تفسيرى كه مرحوم آخوند ملاصدرا و امثال ايشان ازاين آيه دارند همجون اشكالى كه به تفسير انتقالى شد با همان 


دو مانع روبه روست: 
.١‏ بريد كّى آيهء از آيات قبل و بعد (كه در ارتباط با قيامت است) . 


". بى ارتباطى صدر و ذيل خود آيه. 
نكته مهم 


اينجا نكته قابل توجهى وجود دارد و آن اينكه در آيه مذكورء حركت كوه ها به حركت ابرها تشبيه شده است و بيداست كه 


خركت ابرها حركت أبنى : التقالى مق باشل درشالى كه عدر كت جوهرى غير از اين أسث: 


فرمايند: اولين قائل اين نظريه خداوند متعال استء(؟) آنجا كه مى فرمايد: ! وَتَرَى الْجبَالَ تَحْسَبْهَا جَامِدَهِ وَهِىَ تَمُرٌ مَرّ السّحَاب 


. 


شهيد مطهرى نيز تحت عنوان «حركت جوهرى در آيات قرآن» بعد از نقل قول ملاصدرا (خداى كريم كه «اصدق الحكماء) 
است در قرآن اين مطلب را كفته) مى فرمايد: 


«اين آيه به دليل اينكه ذيل آيات قيامت آمده است معمولًا مفسرين آن را در مورد قيامت تفسير كرده اند. مرحوم آخوند به 


بعضى از قرائن مى تواند بككويد - و ظاهراً كفته است - [كه اين آيه شريفه در مورد كوه ها در اين دنياست.] 


.-١‏ ملاصدرا در رساله مشاعر: *8» در بحث حدوث عالم و در عرشيه: 77١‏ - در قاعده حدوث عالم - و در مفاتيح الغيب: 
8" و در اسرار الآيات: 88, به اين آيه اشاره مى كند. 

؟- .اين مطلب در اسفار": ٠‏ » جنين آمده است: و أما رابعا فقولك هذا إحداث مذهب لم يقل به حكيم. كذب وظلم فأول 
حكيم قال فى كتابه العزيز هوالله سبحانه وهو أصدق الحكماء حيث قال: (وَ تَرَى الْحبالَ تَحْسَبّها جامِدَةً وَ هى تَّمُرٌ مَرَ السّحاب) 
؛ ... اول حكيمى كه در كتاب عزيزش حركت جوهرى را آورد»ء خداوند سبحان است - واو راسث كوترين حكماست - آنجا 


كه مى فرمايد: (وَ تَرَى الْحِبالَ...) . 


ص: 777 


الله فوسو نك جنين اصلى نداريم كذ اكر آبداى ذيل أيه ديكري امد باش صما دلبل بر اين اسنك كه ان نظر 
مضمون هم به آن آيات مرتبط است و در روايات هم تصريح به اين مطلب شده است. ممكن است جزئى از يكك آيه ناظر به 
يكك مطلب باشد و جزء ديكرى از آنء ناظر به مطلب ديكرى باشد؛ به تعبير ديكر وحدت سياق در آيات قرآن يكك امر قاطعى 
نيست. مصداق روشن آن آيه شريفه: ( نما يُبدُ لله يذْحِت عَنْكُمْ الس أهْلّ البِيتِ وَ يُطَهْرَكُمْ تطهيرا 1(1) است كه در ذيل 
آيات نساء النبى آمده است. اين آيه مسلماً در مورد «نساء النبى» نيست جون ضمير از «كنٌ) به «كم؛ تبديل شده است علاوه بر 


اينكه روايات زيادى در شأن نزول اين آيه آمده است. 


ثانياً: آيات ديكرى كه راجع به وضعيت كوه ها در هنكام قيامت آمده است به اين شكل نيست كه تو خالس كن ره 
دجاسم استدولي دروا مير ويك لوقه ابن اراك وس يَرَتِ الْجبال فكائتُ سرراباً 1 0ك ( يَْمَ يكونٌ النّاسٌ كَالَْرَاش 
المكريف عو تكونٌ الْجبَال كَالْعهن الْمَنفُوش ] .920 بلكه آنجه از آيات قيامت مى فهميم وضع يراكنده كوه كادي بك نت 


الناتذن ديل امن فوفايد: ( مَثْم الله الَذِى أثْقَنَ كل شَيْءٍ ) ؛ صنع الهى را ببينيد كه جطور همه جيز را متقن كرده است. 
تناسب ندارد كه وقتى كه كوه ها تبديل به كرد و غبار شده است سخن از اتقان صنع الهى شود. يس معلوم مى شود كه آيه به 


در جواب مى توان كفت: 


.-١‏ سوره احزاب عم ايه إرذرة 
؟-. سوره انبياء (0/8 ايه 6 
“- . سوره قارعه )٠١١(‏ آيات 58 -2. 


؟-: مجموعه آثان استاة شهيد مطهرى 231 #راق د ع/اه, 


ص: إرذفا 


اولً: وحدت سياق خود اصلى اسث كه بيان كننده مراد متكلم مى باشد. اكر متكلم خلاف آن را اراده كند نياز به بيان دارد 


وكرنه. همان ظاهر مراد او خواهد بود. 


كاثيا: مكدو اك رازه اران كرو وعا كيني ورور اكوا ارو مقر اوري كيت | مكدو دلي كان دارد نظير 
همان آيه تطهير [ إِنّما يُريدٌ لله دحت عَنْكُمْ الؤججس أُمْلّ البيتِ وَ بَطْهرَكُمْ تَطهيرا 1(1) كه مورد استشهاد شماست؛ جراكه 
روايات ذيل آيه - به علالوه قرائن لفظى موجود در خود ايه جناتكر | بن است كه ابن قسمت از أيه دو موود فطلب ذيكرفق 
است. بر خلا.ف آيه محل بحث ما كه نه قرائن لفظى بر خلاف سياق داريم و نه روايتى. يبس وحدت سياق به قوت خود 
محفوظ است. 

اننا اماك عريورط كافك باعباريف هاق نكناك عاق :ذا كم مش فك اع كدسياة سدقي عدن كروهاباقه كه 
هايى كه مظهر قدرت» عظمت و صلابت است: 


( صَنْعَ الله الى أَنْقََ كل شَّيْءٍ ) » در آن روز بسان ابرها يا يشم حلاجى شده يا سراب» يراكنده شده و متلاشى خواهند شد. 


بنابراين ساير آيات مربوط به قيامت» ونيز عبارت [ ِثْمُ الله الْذِى أَتْقَنَ كل شَئْءٍ ) هيج قرينيتى بر خلاف سياق آيات محل 


بحث نمى تواند داشته باشد. 


ظاهر استء. بلكه مى تواند از مصاديق تفسير به رأى باشد. 
جنانجه صاحب تفسير «المحيط الاعظم» جناب سيد حيدر آملى - برخلاف سياق - مى نككارد: 


أن عندالعارف» الوجودالإضافى القائم بن بنفس الرحمان ومدد الوجود الحقيق ساعه فساعه فى معرض الزوال والفناء وقبول 


الوجود مثله» ومن هذا 


-١‏ . سوره احزاب عم ايه ا 


ص: عا" 
يصعب إدراكه: لأنّه فى غايه الخفاءة و إلى هذا أشار أيضًا و قال: ( وَتَرَى الْجتَالَ تَحْسَبْهَا جَامِدَه وَهِى تَمُرٌ م موّ لساب ] 2104 


در نزد عارف» وجود اضافى - كه قائم به ذات خداى رحمان و فيض وجود حقيقى است - آن به آن در معرض زوال و 
نابودى وقبول وجودى مثل خودش (اضافى و افاضى) است. از همين جهت دركك اين مطلب سخت است؛ جراكه در غايت 
خفاست و نيز [خداى تعالى] به همين مطلب اشاره كرده و فرموده است: «و كوه ها را مى بينى» مى يندارى كه آنها بى حركت 
اند و حال آنكه آنها ابرآسا مى كذرند). 


ملاصدرا در تفسيرش نيز مى كويد: 


أما الحركه الذاتيه له فهى حركه جوهريّه. لها كسائر الحركات فاعل و قابل و مسافه و بدايه و نهايه إلا ان الحركه فى الجوهر 
تخالف غيرها فى أمر و هو إِنْ مسافه هذه الحركه هى عين المتحرّكك حقيقه و وجودا و غيره كمالا و نقصا بخلاف الحركه فى 
شائر المقو لآك فاث المساقة فيها غبار ذاث النبد كن كبا هو المقدر عند العقلاء و تحن قد ننا ضعند الشركة فى مقُوله الجوهر 
فى أسفارنا ببيانات برهائيه يضطرٌ أهل النظر على الاعتراف بها. و الآيات القرآنيِه الداله على هذه الحركه و خصوصا ما للإنسان 
كثيره: منها فى باب حركه الجواهر الأرضيه فى ذاتها كقوله تعالى: 


1 تَرَى الْجبَالَ تَحْسَبِهَا جَامِدَه هع 120 هر مَوّ السَّاب ‏ 5(4) 


لحا ا 

؟- . تفسير القرآن الكريم (صدرا) .117:١‏ واطايج ارصن 140-68 آمدهاست: و قد حمّقنا فى موضعه إن الجواهر 
الطنيطة العاكنه كلها لأزمه البتلاق و العم م غير مشكد هن الأتقال و الحدفان هن كل آنه كسب خوهرها وطيكياة كما فى 
قوله [تعالى] : (وَ تَرَى الْجبالَ تخ نَحْسَ بها جامتدة وَ هى تَمْرٌ مَرّ السّحاب) . جنانجه ج /ا ص: 514 از همين تفسير مى خوانيم: و ما 
من جوهر عينّى له صوره وجوديّه إلا وله هذا السير الحثيث إلى الحضره الإلهتّه» و هو أبدا فى الانتقال من صوره إلى صوره و 
من طور إلى طورء حركه رجوعيه و سيرا استكمالا كما قال سبحانه: (وَتَرَى الْحِبالَ تَحْسَبْها جامِدَةٌ وَ هِى تَمُوٌ مَرْ السّحاب...). 


ص: 71/0 


اما حركت ذاتى او حركتى جوهرى است كه براى آن حركت - بسان ديككر حركات - فاعلء قابل» مسافتء آغاز و نهايت 
استء تنها فرقى كه دارد اين است كه حركت در جوهر با ديككر حركات در يكك مورد فرق دارد و آن اينكه مسافت در 
حركت جوهرى:» حقيقتا و وجودا عين متحركك است كرجه از لحاظ كمال و نقص غير آن است. به خلاف ديكر حركات كه 
مساقت در آتها غير ال متخركق اسث وماذر اسفازمان صحت حركتث جوهرف :را بابراهينى كه اهل نظر تاكزير ان قبول آنقلة 
بيان كرديم. و آيات قرآنى دال براين حركت - خصوصا نسبت به انسان - فراوان است: از آن جمله در باب حركت جواهر 


زمينى در ذاتشان قول خداى تعالى است كه مى فرمايد: 

( وَتَرَى الْجِبَالَ تَحْسَبْهَا جَامِدَّه وَهِى تَمُرٌ مَرّ السَّاب ). 

جكيده بحث 

در ارتباط با تفسير آيه شريفه ! وَتَرَى الْحِبَالَ... 1 اقوال زير مطرح است:(١)‏ 

الف) قول اكثر مفسران؛ و آن اينكه اين آيه در ارتباط با واقعه قيامت است و حركت كوه ها نشانه اى از آن مى باشد. 
مرحوم علامه طباطبائى دو قولٍ ديكر را نقل مى كنند: 


ب) حمل آيه بر حركت انتقالى زمين. 


ج) قول مرحوم ملاصدرا وبيروانش؛ وآن اينكه آيه را بر حركت جوهرى حمل كنيم. 


: ” البته وجوه يااقوال نادر ديكرى هم كفته شده است. به عنوان نمونه» صاحب تفسير «بيان السعاده فى مقامات العبادم‎ .- ١ 


7 شش وجه و معنا براى آيه محل بحث بيان مى كند. 


ص: 717/8 


در حركتء بايد موضوع ثابت باشد درحالى كه در حركت جوهرى - كه مجازاً حركت كفته مى شود - موضوع متغير است و 
لذا حركتى در كار نيست. 


واين دو قول اخير» در مجموع داراى سه اشكال است: 
.١‏ با اين دو نوع تفسير آيه مذكور از آيات قبل و بعدش بريده مى كردد واز سياق آنها خارج مى شود. 
". با اين دو تفسيرء ارتباط صدر و ذيل خود آيه مى كسلد. 


ضمن اينكه اين تفسير مؤيد وحيانى ندارد. 


صس: //ا7 

آيه شانزدهم: الْحَمْدُ لله فاطر السّمَاوَاتِ وَالأزض 
اشاره 

جَاعِلٍ الْملاكه رسلا أولى أجنحه مَثنَى 

وَثلاتٌ وَرْبَاءَ يَزِيدٌ فى الْحَلقٍ مَا يَنَاهُ 

إن لَه عَلَى كل شَىْءِ قَدِيرٌ ) ؛ 

سياس خداى را كه يديد آورنده آسمان ها و زمين است 
[خدايى كه] فرشتكان را كه داراى بال هاى دو كانه 
وسه كانه و جهار كانه اند رسولان [خويش] ساخت» 
در آفرينش هرجه بخواهد مى افزايد» 

همانا خدا بر هرجيزى تواناست. 


سوره فاطر (0) آيه ١‏ 


ص: 1" 


ص: 7/4" 


وارسى و شرح 

[ فَاطِرِ السَمَاوَاتِ وَالأض ) 

در تفسير الميزان آمده است: 

الَطْر على ما ذكره الراغب هو الشقّ طولاًء فإطلاق الفاطر عليه تعالى بعنايه استعاريه؛ كأنّه شق العدم فأخرج من بطنه السموات 
والأرضن, 


فمحصّل معناه أنه موجد السموات والأرض إيجاداً ابتدائياً؛ من غير مثال سابق» فيقرب معناه من معنى البديع والمبدع, والفرق بين 
الإبداع والفطر أنَّ العنايه فى الإبداع. متعلقه بنفى المثال السابق وفى الفطرء بطرد العدم و إيجاد الشىء من رأسء لا كالصانع 
الذى يؤلّف موادٌ مختلفه فيظهر به صوره جديده لم تكن؛(1) 


واثه افطع تار اد راغب آورده است,ء به معناى شكافتن از طرف طول است. اطلالق كلمه فاطر بر خداى متعال به عنايت 
استعاره اى مى باشد؛ كويا خدا عدم را ياره كرد واز درون آنء آسمان ها و زمين را بيرون آورد. 
بنابراين» حاصل معناى آيه اين است كه خداى متعال يديد آورنده آسمان ها و زمين از اساس (به نحو ايجاد ابتدايى و بدون 


نمونه ييشين) است. يس معناى فاطر نزديكك به معناى بديع و مبدع مى شود. با اين تفاوت كه در كلمه «ابداع» عنايت بر نبودن 


مثال سابق است. و در وازه «فطرا عنايت بر طرد عدم و بر 


. 8: ١1نازيملا‎ .-١ 


ص: ا 


ايجاد جيزى از اساس است. نه مانند سازنده اى كه مواد مختلفى را با هم مى آميزد» واز آن صورت جديدى كه وجود 
نداشت» آشكار مى سازد. 


اين سخنء كلامى آراسته و متقن است و مسئله حدوث عالم به معناى (لم يكن فكان) و ايجاد ابتدائى» به خوبى از آن استفاده 


مى شود (كه در مباحث كذشته جداكانه» تحت عنوانٍ حدوث و قدم مطرح شد) . 
اما عراف 1و"( الفهاوات بوالأذفن | (اسماة هاو زعم) سيف 


كفته اند مراد. مطلق موجودات و همه كائنات است. با ذكر معظم الأسجزاء؛ همه اجزاء ارا أرادة شده است؛ زيرا آفرينش 


آسمان هاو زميق كوياى آن اند كه غير آنها رائيز خخداوثد يديد آورده اسث: 

احتمال دركر اين است كه مقصوةة همان اسماق هاو زميق باشد: 

از جهات حمد و ستايش يرورد كار همين [ فَاطِرِ السّمَاوَاتِ والأزض بودن اوست و جهت ديكر فقره بعدى آيه است. 
| جاعِلٍ الملائكه رُسْلا ) 


خداوند خالق ملائكه است و آنها رسولان يرورد كار و دست اند ركاران خلقت در امور تكوينى و تشريعى اند؛ تشريعى» يعنى 


براى بيامبران وحى مى آورند و تكوينى» يعنى در خلق موجودات نقش دارند. 

ذر آياث قراوائى رسالت فرشتكان دزافور تشريعى و تكوينى بيان شده است؛ مائئد: 
( عََّى ذا جاء أحدَكم الْمَْتٌ تَوََْهُ رُسْلنَا ) “(1) 

هنكاس كد يكن ان شمارا هم ركك قرا رسلة فرشتكان عاجاتقن ستائتك. 

(إِنَّ رُسْنًا يَكُتْبُونَ ما تَمكرُونَ 1 (5) 

هماناء فرستاد كان ما آنجه را نيرنكك مى كنيد» مى نويسند. 


1 سوره انعام (9) آيه‎ .-١ 


1- . سوره يونس )٠١(‏ آيه "١‏ 


58١ ص:‎ 

)1(“ 1 وَلَمَا ججاءَث رُسُلا رايم بالِْفْرَى قَانُوا نا ملكو أهل هَذِه الَْويَه‎ ١ 

و جون فرستاد كان ما براى ابراهيم مزده آوردند» كفتند: ما اهل اين شهر را هلاك خواهيم كرد. 
اين آيات امور تكوينى اند و در امور تشريعى هم كه نقش آنان هويداست. 

[أولى أختشه ] 

اين فرشتكان داراى بال هايى هستندء بعضى دو بال و بعضى سه بال و بعضى ديككر جهار بال دارند. 
( يَزِيدٌ فى الْحَلْقِ مَا يَنَاهُ ) 


اين مله يا به ايخ معتاسث كه دن صوص فرشتكان و اخماراتي كه به آنها ارزائئ شده اسث خداؤند عتايات بيشترى ذارد» و 


يابه طور كلى خدا در خلقت هرجه بخواهد, مى افزايد. 


والأ-جنحه. جمع جناحء وهو من الطائر بمنزله اليد من الإنسان» يتوسّل به إلى الصعود إلى الجوٌ والنزول منهءوالانتقال من مكان 
إلى مكان بالطيران. 

فوجود الملكك مجهّز بما يفعل به (نظير ما يفعله الطائر بجناحه) فينتقل به من السماء إلى الأرض بأمر الله ويعرج به منهاء إليها و 
من أىٌّ موضع إلى أىّ موضع؛ وقد سّاه القرآن جناحاً. 


والاستب لكك اللاتر تت الغايه المطلوبه من الجناح عليه؛ وأما كونه من سنخ جناح غالب الطير ذا ريش و زغب(1) 
فلايستوجبه مجرد إطلاق اللفظ. كما لم يستوجبه فى نظائره كألفاظ العرش والكرسى واللوح والقلم 


"١ آيه‎ )١9( سوره عنكبوت‎ .-١ 
الرَّعَب: الشعيرات الصُفر على ريش الفرخ (لسان العرب١ : 83)) موف وو شرف واؤود كه دو هراة يز فوح درا بندء‎ .-" 


ص: 1 


وغيرها. وقوله: ( أولى أنه مَثْنَى وَثَلاتَ وَرُبِاعَ 1 صفه للملائكه؛ و مثنى و ثلاث و رباع ألفاظ داله على تكرّر العدد أى اثنين 
اثنين و ثلادثه ثلا-ثه و أربعه أربعه كأنه قيل: جعل الملائكه بعضهم ذا جناحين» و بعضهم ذا ثلاثه أجنحه. و بعضهم ذا أربعه 


اجنحه. 
وقوله: [ يَزِيدٌ فِى الْحَلَقٍ ما يَسْاءٌ ) لايخلو من إشعار بحسب السياق بأن منهم من يزيد أجنحته على أربعه. 
و قوله: ( إِنَّ الله على كل شَئْءٍ قَدِيرٌ 1 تعليل لجميع ما تقدّمه أو الجمله الأخيره والأول أظهر؛(1) 


وكلمه «اجنحه) جمع «جناح) اسك كفور يرن د كان يد مرله دست در انسان مى ماند. يرند كان به وسيله آن يرواز مى كنند» و 


به فضا مى روند و برمى كُردند» واز جايى به جاى ديكر مى روند. 


وجود فرشتكان نيز مجهز به جيزى است كه مى توانند با آن كارى را بكنند كه يرندكان آن كار را با بال خود انجام مى دهند. 
يس ملائكه به وسيله آنء به امر دا از آسمان به زمين مى آيند واز زمين به آسمان بالا مى روند واز جايى به جاى ديكر 
نقل مكان مى كنند. قرآن نام آن وسيله را «جناح» (بال) كذاشته. 


اين نامكذارى جز مترتب شدن نتيجه مطلوب از جناح را (كه نقل و انتقال باشد) براى ملكك موجب نمى شوده ولى اينكه جناح 
ملكء مانند جناح يرندكان داراى مو و يّر باشدء مجرد اطلاق لفظ جناحء آن را نمى رساند؛(1) جنان كه الفاظ ديكر (نظير 


.1/8 :١7/ الميزان‎ .-١ 
در روايات براى ملائكه؛ اثبات ير شده است. از امام باقر عليه و آله و سلم روايت شده كه فرمود: «إِنَّ الملائكه لتزاحمنا‎ . -1 
على تُكأتناء و إنا لتأخذ من زغبهم؛ فنجعله سخاباً لأولادنا»؛ همانا ملائكه تجمع مى كتند بر تكيه ككاه مان و ما بر هاى كوجكك‎ 
آنها را بر مى داريم و آن را براى اولادمان كردن بند قرار مى دهيم (بحارالأنوار 78: 06" , براى آكاهى بيشتر از اين روايات؛‎ 
؛ دارالسلامء : 10 188 ؛ در‎ 7٠٠١ : رجوع كنيد به: خصال صدوق: 87 ؛ مناقب ابن شهر آشوب" : 127 ؛ تفسير برهانة‎ 


مباحث آتيه نيز به اين روايات اشاره مى شود. 


ص: إرخ7 


جمله [ أولى أجنحه مَتْنَى وَثلاتٌ وَرْبِاَ 1 صفت ملائكه استء و [ مَتْنى وَثُلاتٌ وَرُبِاءَ ) الفاظى هستند كه بر تكرار عدد 
دلالت دارند» يعنى دو تا دو تا و سه تا سه تا و جهار نا جهار تاء كويا خداوند بعضى از فرشتكان راء دو بال داده و بعضى را سه 
بال و بعضى را جهار بال. 


جمله [ يَزِيدٌ فى الْحَلْقِ ما يَساءُ 1 بر حسب سياقء خالى از اشاره به اين نكته نيست, كه بعضى از ملائكه بيش از جهار بال هم 


دارند. 


وعيلة:( إن اشغلن كر كرو قوية ١‏ بااليل راف عند مطالت قبل اسقه را فيا دل معيلة الخرر فى بايد وى سبال أو 


روشن تر به نظر مى رسد. 

در آينده خواهيم ديد كه ذيد كاه علامه ذرياره فرشتكان: با آيات و روايات ثا جه حد سا زكارى دارد. 
اهميت بحث فرشتكان 

اشاره 


وازه ( الْمَلائكه 4 (فرشتكان) در جندين آيه مطرح شده است و در مواردى ايمان به ملائككء از مسائل اساسى به شمار مى 


رود. 
آيه اول 
| لبس الْبِرَ أن تُوَلُوا وَجُوهَكم قبل الْمَشْرِقٍ وَالْمَْرِبٍ وَلَكنّ الْبِرّ مَنْ آمَنَ بالله وَالْيَوْم الآخر وَالّملآتكه وَالْكُتَابٍ وَالنَيِينَ 1 “2011 


نيك وكازق آذ افبست كداروص عوة را سوق مشرق و عفري بكردائيده يلكه تيكن أن انت كه كسن بدا وروز بانسيق و 
فرشتكان و كتاب [آسمانى] و يياميران ايمان أوَرَد. 


. ١ سوره بقره (1) آيه //ا‎ .-١ 


ص: ع 


ذواين آبهة نيكى» ابمان به هذا و وستاخيز قيامت:اسث و ايمان به ملائكك نيز همستكك ابن دو اصل بتياديخ و أصل نبوت» به 


شمار مى رود. 
آيه دوم 
( آمَنَ الوّسُولَ با أنزلَ لَه من ريه وَالْمَوْممُونَ كل آمَنَ بالله وَمَلآئِكته وَكتهِ وَرُسْلِهِ لانْقرَقَ بَيِنَ أحدٍ من رُسْلِهِ 1 0104 


نامير به نجه از جاتب يروره كارش بر او'ثازل شد اهان داردة و مؤسان همكن بادا وقرشككان و كناب هاو فرمشاد كاش 


ايمان آوردند [و مى كويند:] ميان هيج يكك از فرستاد كان خدا فرق نمى كذاريم. 


آيه سوم 
| وَمن يَكَمُو بالله وَملائكيه وَكمّبهِ وَرُسْلهِ وَالْيوْم الآخر قَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً بَعِينَا ) “010 


و هركس به خدا و فرشتككان او و كتاب ها و ييامبرانش و روز بازيسين كفر ورزد در حقيقت دجار كمراهى دور [بى يايان و 
بدفرجام] شدةاست:170 


.180 سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 

”- . سوره نساء (©) آيه .١1"2‏ 

رسيا كاد سيو ملت ور شرج صجيته سجاوزا» كر مورة مات بانولا كتدتى ارمسة تبصره: الإيمان بالملائكه 
واجب قال تعالى: (1م من الأول بها أنرلٌ اله ين ضكه و القَؤمئوق كَل آمق يلل وافلاتكنو) و رو عنه لحي كل عن الابحان أنه 
قال: أن تؤمن بالله و ملائكته و رسله. الإيمان بالملائكه يتضمن معانى: أحدها التصديق بوجودهم .... الثانى انزالهم منازلهم و 
إثبات انهم عباد الله و خلقه كالأ-نس و الجنّ مأمورون مكلفون لايقدرون إلا على ما أقدرهم الله عليه» و انهم معصومون. و انَّ 
لذّتهم بذكر الله» و حياتهم بمعرفته و طاعته؛ و الموت جايرٌ عليهم و لكن الله جعل لهم أمداً بعيداًء فلا يتوفاهم حتى يبلغوه» و لا 
يُوص فون بشىء يؤدّى وصفهم به إلى اشراكهم بالله تعالى, و لايّدعون آلهه كما دَعَتْهِم الأوائل. الثالث الإعتراف بأنَّ منهم رسال 
يرسلهم الله إلى من يشاء من البشرء وقد يجوز أن يرسل بعضهم إلى بعض و يتبع ذلككء الإعتراف بأنه منهم حمله العرش و منهم 
الصاقون ... فقد ورد القرآن بذلك كله أو بأكثره» وقد اشار سيد العابدين عليه السلام إلى جمله من أنواعهم ... (رياض 


.)0١-5١ : السالكين؟‎ 
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[ مَن كان عَدُوًا لله وَمَلآكته وَرْسْلِهِ وَجِريل وَمِيكال فَإِنَ الله عَدُوٌّ للكافِرِينَ 1 “211 


هر مسئله اى به نوبه خود و در سطح خودش اهميت دارد. قرآن» مردم را سوى ايمان به ملائكك فرامى خواند و بر آن به عنوان 
يكك اصل اسلامى تأكيد مى ورزد. همين آدمى را برمى انككيزد تا درباره آنها شناخت بهتر به دست آورد و حقيقت آنها را (با 


تكبه ابر متون ديت ) وارسى كت ويه راق تأكيد بر ايعان هه آنها وى برد 


فمكن اسث كسى بكويد ايخ مضا بى قايده اسك؛ حراكه كرد يا ماد بودن ملاتكك ييامد فاندى دري تدارذ و داتستن ايخ 


كونه مطالب» ضرورى نيست و سود وزيانى را عايد نمى سازد. 
ياسخ اين است كه: 


اولا: دانستن حق خودش موضوعيت دارد. وقتى در تعاليم وحى درباره ملائكك مطالبى آمده استء بايد آنها را وارسى نمود تا 


اشخاص به اشتباه نيفتند. از آنجا كه اين مسئله جزو عقايد اسلامى است بايد صحيح را از نا صحيح بشناسيم. 


وحىء مطلبى را بيان كردء بايد به همان نحوى كه 


4 سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 


ص: 1 


وارد شده؛ معتقد باشيم مكر اينكه عقل يا نقل قطعى و صريحء آن را بر نتابد» وكرنه بايد آنجه را قواعد ادبى و لغت كوياست» 


عوان تمرثه دعاست كاله نوق أَْئْدِيهِم ) ؛(1) (دست خدا بالاى دست هاى آنان است) بدون ترديد مراد از [ رك ) 


معناى لغوى آن (يعنى دست) نيستء بلكه معناى كنايى «قدرت» مراد است و همين معناى كنايى در لغت هم آمده است. 


يا در مثل بحث معاد اكر مقصود خداوند. حشر ارواح مى بود؛ به صراحت آن را بيان مى داشت تا كفار و ديكران به اشكال 


تراشى ثيردازثد اما خداوثد مى فرمايك كه :هميق عنضر خاكى ماد محشون فى شوف قرآن مى كويد: 
[ وَضَرَبَ لنَا مَتَلا وَنَسِىَ حَلقَهُ قال مَنْ يُخيى العظامَ وَهِى رَمِيمٌ * قل بحْبِيهَا الى أنْشَأهَا أوّلَ مَرّه وَهُوَ بكل تلق عَلِيمٌ ) “271 


براق هامئللى آووذ و آفرينتن غوة وااز باذ يرف كقتب عه كسى :اين اسعحوان هاى يوسيده را ؤند كى عى يخقد؟ بكر 


همان كس كه تكسن أن اتهاوا يديك اوودةواوست كديه هر | كوته ]| افريتشى ذاثاستة: 
و نيز مى فرمايد: 
[ لا أقيِمُ ِيَوْم الْقَيَامّه 2 زلا الي التق اللوّامَه 2 أي يَحْسَتٌ الإنسَانٌ ألن نَجْمَةَ عظامّة 2 ل قَادِرِينَ عَلَى أن نُسَوّىَ َنَانَهُ 1 لس 


س و كنك بها ووز وستاخين س و كند به وجدان سر شك ابا اسان سس يتذارد كه هركر ريزه اسشكوان هايشن :زا كرد نخواهيم 
آورد؟! آرى [بلكه] تواناييم كه [خطوط] سر انككشتانش را بازسازى كنيم. 


اكر قرار باشد هركس طبق ذوق خود آيات قرآن را تأويل كند»همه جيز فرومى ياشد. 
.-١‏ سوره فتح (68) آيه 6 


؟-. سوره يس (2”) آيه 1378 78. 


*- . سوره قيامت (8) أيه 6١‏ 


ص: وخنل 


قرآنى كه بايد مايه وحدت باشدء به تفرقه افكنى دامن مى زند و اختلافات را مى كستراند. از اين روست كه تعاليم وحىء از 


تفسير به رأىء يرهيز داده اند و آن را مايه هلاكت دانسته اند. 
صفات ملائك در قرآن و روايات 


در قرآن كريمء حِكونكى خلق ملائكه نيامده استء بلكه خصوصيات و صفاتى از آنها را ذكر مى كند؛ مانند رفت و آمدء 
صعود و نزول» توفى و أخذ كردن؛ حملء بسط يد ورود ودخول. سجذه و تسبيح» صافات» مَقسشّْمات» زاجرات.12١)‏ 


و اما روايات فراوانى درباره فرشتكان هست. در اين روايات» مطالب بسيار شكفت آورى را مثل اينكه: كاه فرشته ها از مكس 
كوجكك ترند و كاه آن قذو يزركك اند كه سر در عرش ويا دو فرش داوئد»(97, بالى زا در مشرق وبال ذيكر زا در مغرب مى 
“كس اندد 1 ميان كرش و كتمقاق: قاضله عند صدساله يرواز كه يرقدة است 261 


69 ؛ سوره أنعام (©) آيه "9 ؛ سوره أنفال‎ ١١16 "6 مراجعه شود به: سوره بقره ه46 آيه 768 ؛ سوره آل عمران (9) آيه‎ . -١ 
ايه ""؛ سوره حش (17) آيه هلا ؛ سوره فرقان (750) آيه 70 ؛ سوره زمر‎ )١12( آيه 77 ؛ سوره نحل‎ )١7( ابه 8 سوره رعد‎ 
آيه ؟؛ سوره نجم (01) آيه 78 ؛ سوره حاقّه (29) آيه ؛ سوره معارج (070) آيه ؟' ؛؟ سوره‎ )6١( ايه 0 ؛ سوره فصلت‎ )99( 
١ أيه ؛ سوره مرسلات (/07/1) آيه‎ )2١( *؛ سوره ذاريات‎ ١ ؛ سوره صافات (/1”) آيه‎ "١ نبأ (0/8) آيه 8 ؛ سوره فجر (694) آيه‎ 
هو....‎ ١ ؛ سوره نازعات (0/9) آيه‎ © 

؟ا- بيجا رالأتزار 8 : 1 4108 عن أبى عبدالله عليه السلام فى خبر المعراج قال النبى صلى الله عليه و آله: ... و رأيت من 
العجائب التى خلق الله وصوّر على ما أراده» ديكا رجلاه فى تخوم الأرضين السابعه. و رأسه عند العرشء و هو ملكك من ملائكه 
اللّه. 

- . بحارالأنوارءة : 417 قال أميرالمؤمنين عليه السلام : إِنَّ لله ملكا فى صوره الديكك الأملح الأشهب... له جناحان: جناح 
- بحارالأنوار02 : 17 ؛ قال الصادق عليه السلام : ...إن لله ملكاً بعد ما بين شحمه أذنه إلى عينيه» مسيره خمس مائه عام 


خفقان الطير... . 


ص: ك0 


و همين طور توصيف شده اند به عروج و نزول و دخول و خروج واينكه بعضى از آنها به عيادت بيماران شيعه مى آيند و 
براى شيعه استغفار مى كنند» در هنكام تشييع جنازه آنها حضور مى يابند و هركس به زيارت اميرالمؤمنين (عليه السلام) و ائمه 
معصومين (عليهم السلام) برود» در بازكشت او را تا منزل مشايعت مى كنند» اكر مريض شود به عيادتش مى روند و اكر بميرد 


تا قبر» همراه اويند و برايش آمرزش مى طلبند.(1) 
در تفسير الميزان يس از نقل رواياتى در اين زمينه» آمده اسنة: 


تكرّر ذكر الملاائكه فى القرآن الكريم» و لم يذكر منهم بالتسميه إل جبريل وميكال وما عداهما مذكور بالوصف؛ كملكك 
الموت والكرام الكاتبين والسفره الكرام البرره الرقيب والعتيد وغير ذلكك. 

والذى ذكره الله سبحانه فى كلامه وتشايعه الأحاديث السابقه من صفاتهم وأعمالهم هو: 

أولا: أنهم موجودات مكرّمون هم وسائط بينه تعالى وبين العالم المشهود. فما من حادثه أو واقعه صغيره أو كبيره إلا وللملائكه 
فيها شأن وعليها ملكك موكل أو ملائكه موكلون بحسب ما فيها من الجهه أو الجهات؛ وليس لهم فى ذلكك شأن إلا إجراء الأمر 
الإلهى فى مجراه أو تقريره فى مستقره» كما قال تعالى: 

| لايَسبقُوَهُ بِالقَْلٍ وَهُمْ بأفره يَعْمَلُونَ ] ١.‏ 


و ثانياً: أنهم لايعصون الله فيما أمرهم به» فليست لهم نفسيه مستقله ذات إراده مستقله تريد شيئاً غير ماأراد الله سبحانه فلايستقلون 


بعمل و لايغيرون أمراً حمملهم الله إِبَاهِ بتتحريف أو زياده أو نقصان قال تعالى: 


-١‏ . امالى طوسى: 7١8‏ ؛ بحارالأنوار*0 : 176؛ قال الصادق عليه السلام : من زار أميرالمؤمنين عليه السلام عارفا بحقه؛ غير 
متجبر و لا متكبر» ...و استقبلته الملائكه. فإذا انصرف شيّعته إلى منزله. فإن مرض عادوه.ء و إن مات تبعوه باااستغفار إلى قبره. 
؟- . سوره انبياء (١؟)‏ آيه /7. 


ص: 52 
[ لابَغصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ وَ يَفْعَلونَ ما يُؤْمَرُونَ 1ه 


و ثالثاً: أنَّ الملاائكه على كثرتهم على مراتب مختلفه علوًاً و دنوًاً فبعضهم فوق بعض و بعضهم دون بعضء فمنهم آمر مطاع 
ومنهم مأمور مطبع لأمره؛ والآمر منهم آمر بأمر الله حامل له إلى المأمورء والمأمور مأمور بأمر الله مطيع له» فليس لهم من أنفسهم 
كتو و القه قال تعالى: 


وَما نا إلا لَهُ مَقامٌ معْلُومٌ 1 (؟) وقال: | مطاع نَم أمِينٍ ) 40 وقال: قالُوا ماذا قال رَبّكمْ قالّوا الْحَقّ ) .(9) 


ورابعاً: أنهم غير مغلوبين لأنهم إنما يعملون بأمر الله وإرادته ( وَما كانّ الله ليَعْجِرَّهٌ مِنْ شَيْءٍ فى السّماواتٍ وَلا فى الأض 1 (0) 
وقد قال الله: [ وَاللَه غالِبٌ عَلى أمْرهِ ) (ع) و قال: ( إِنَ الله بالغ أمرِه ‏ 4/00 . (4) 


.8 سوره تحريم (28) آيه‎ .-١ 

؟- . سوره صافات (/20) آيه 128. 

“- . سوره تككوير )8١(‏ آيه .5١‏ 

-. سوره سبأ (ع”) آيه *3. 

ه- . سوره فاطر (8) آيه 68. 

#-. سوره يوسف (؟5١)‏ آيه .5١‏ 

ات .سورة ظلاق (68) آنه 

8- . الميزان17 : 17. در تفسير نمونه نيز بحثى با عنوان «صفات ملائكك در قرآن» ذكر شده استء و مجموع فرشتككان را اين 
نين بانس كنذه عه كان موعدرية الى حاقل ونا عو تدرو عد كان كرا ذا سهد ( عا لكرقون) (اننات 107 + 
آنها سر بر فرمان خدا دارند و هركز معصيت او نمى كنند لايش بِقُوتَه بالْقَوْلِ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) (انبياء» 70 . * آنها وظائف 
مهم و بسيار متنوعى از سوى خداوند بر عهده دارند... . * آنها ييوسته مشغول تسبيح و تقديس خداوند هستند... . * با اين 
حال انسان به حسب استعداد تكامل از آنهاء برتر و والاتر است... . # آنها كاه به صورت انسان در مى آيند و بر أنبياء وحتى 
غير انبياء ظاهر مى شوند... . * از روايات اسلامى استفاده مى شود كه تعداد آنها به قدرى زياد است كه به هيج وجه قابل 
مقايسه با انسان نيست... . * آنها نه غذا مى خورند ونه آب مى نوشند و نه ازدواج دارنك... . * آنها نه خواب دارندء نه 


سستى و غفلت... . * آنها مقامات مختلف و مراتب متفاوت دارند... (تفسير نمونه/ا١‏ : 1777) . 


ص: الح 


در قرآن كريم مكرر كلمه ملائكه ذكر شده. ولى نام هيج يكك از آنان برده نشده مككر جبرئيل و ميكائيل و بقيه ملائكه با ذكر 
اوصافشان ياد شده اند؛ مانند: ملكك الموت و كرام الكاتبين و سفره الكرام البرره و رقيب و عتيد و غير اينها. صفات و اعمال 
ملائكه كه در كلام خدا و در احاديث سابق ذكر شده اند» عبارت اند از: 


يك: ملائكه موجوداتى هستند شريف و مكرم, كه واسطه هايى بين خداى تعالى و اين عالم محسوس هستند» به طورى كه 
هيج حادثه اى از حوادث و هيج واقعه كوجكك يا بزركى نيستء مكر آنكه ملائكه در آن دخالتى دارند؛ و يكك يا جند فرشته» 
موكل و مامور آنند» اكر آن حادثه فقط يكك جنبه داشته باشد يكك فرشته. و اكر جند جنبه داشته باشد جند ملكك م وكل بر 


آنند. 


و دخالتى كه دارند تنها اين است كه امر الهى را در مجرايش به جريان اندازند» و آن را در مسيرش قرار دهندء هم جنان كه 


قرآن در اين باره مى فرمايد: 
| لايشبقوتة بِالقَوْلٍ وَهُمْ بأمْرهِ يَعْمَلونَ ؟ ؛ هركز در سخن بر او بيشى نمى كيرند و (بيوسته) به فرمان او عمل مى كنند. 


دو: ملا-ئكه خدا را در آنجه به آنها امر مى كند عصيان نمى كنندء از اين روء آنها نفسى مستقل ندارند» و داراى اراده اى 
مستقل نيستند كه بتوانند غير از آنجه كه 


ص: دض 


خدا اراده كرده اراده كنند» يس ملاائكه در هيج كارى استقلال ندارند» و هيج دستورى را كه خدا به ايشان تحميل كند 


تحريف نمى كنند» و كم و زيادش نمى سازند» هم جنان كه فرمود: 


( لابَعْضونَ الله ما أمَرَهُمْ وَيَفْعَلونَ ما يؤْمَرُونَ ) ؛ ه ركز فرمان خدا را مخالفت نمى كنند و آنجه را فرمان داده شده اند (به طور 


سه: ملائكه با همه كثرتى كه دارند» داراى مراتب مختلف اند در بلندى و يايينى بعضى بالاتر از بعضى و برخى يابيين ترند» و 
جمعى نسبت به ما دون خود آمر و مطاع اندء و برخى ديكر مأمور و مطيع آنان» و آنكه آمر است به امر خخدا امر مى كندء و 
حامل امر خدا به سوى مأمورين استء و مامورين هم به دستور خداءمأمور و مطيع آمرند, در نتيجه ملائكه هركز از ناحيه خود 


اختيارى ندارند» هم جنان كه قرآن كريم فرموده: 

[ وَما م إلا لَهُ مقامٌمَعلُومٌ ) ؛ و هيج يكك از ما نيست جز آنكه مقام معلومى دارد» و نيز فرموده: 

( مُطاء م أمِينِ ) ؛ در آسمان ها مورد اطاعت [فرشتكان] و امين استء و نيز فرموده: 

كالواعاذ كان ولك قالوا لعن ١‏ لانم كوس يزور كران بح انقو كمهي كر وعدت 

جهار: ملائكه از آنجا كه هرجه مى كنند به امر خدا مى كنند» ه ركز شكست نمى خورندء به شهادت اينكه فرمود: 


( وَما كانّ الله لِيِعْجِرّهُ مِنْ شَّيْءٍ فى السّماواتٍ وَلا فى الأزض ) ؛ و هيج جيزء نه در آسمان ها و نه در زمين» خدا را درمانده 


نكزاده استد ىال سوق: د نكر دزمرة: 
[ وَاللَهِ غالب عَلى أمْره ) ؛ و خدا بر كار خويش جيره استء و نيز فرمود: 


| إِنَّ الله بالغ أمْرهِ ؟ ؛ خداوند فرمان خود را به انجام مى رساند. 


ص: احا 
مجرد يا مادى 


تجرد ملائكه را بيش مى كشد. 


مدخ عباوت اشاوكر الميراة آرم كيح است: 


ومن فنا يظير أن الملائكه موجودات منرّهه فى وجودهم عن المادّه الجمسانيه التى هى فى معرض الزوال و الفساد و التغيّن و 
من شأنها الاستكمال التدريجى الذى تتوّجه به إلى غايتهاء و ربّما صادفت الموانع والآفات فحرمت الغايه وبطلت دون البلوغ 
إليها؛114 


ازاينجا روشن مى شود كه ملائكه موجوداتى هستند كه در وجودشان منزه از ماده جسمانى اند» جون ماده جسمانى در معرض 
زوال و فساد و تغيير است»ء و نيز كمال در ماده تدريجى استء از مبدأ سير حركت مى كند تا به تدريج به غايت كمال برسد, و 


جه بسا در بين راه به موانع و آفاتى برخورد كند و قبل از رسيدن به حد كمالش از بين برود» ولى ملائكه اين طور نيستند. 
براى روشن شدن بحث ابتداء بايد معناى ماده و مادى را در مقابل تجرّدء وارسى كنيم: 
در مورد ماده تعاريف مختلفى ذكر كرده اند: 


.١‏ در علوم تجربى ماده در برابر نيرو و انرى به كار مى رود. تبديل ماده به انرزى و به عكسء از همين مقوله است؛ لذا كاهى 


ماده به انرزى متراكم تعريف مى شود. 
همجنين در تعريف ماده كفته اند: عين خارجى كه به حواس ظاهرى دركك مى شود. 


توضيح: فيلسوف الهى براى غيرمادّه نيز تحقق خارجى قائل استء ولى فلاسفه مادى مى كويند: غير ماده هيج جيز ديكرى 
وجود ندارد؛ لذا قيد (مُدرَك به حواس) را افزوده اند. 


اين معناء مورد بحث ما نيست. مقصود از ماده در اينجا اصطلاح فلسفى آن است. 


جالعو ان 11 


ص: 75917 
".در اصطلاح فلسفه. ماده دو معنا دارد: 


الف) كاهى ماده در مقابل صورت به كار مى رود و مراد از آن هيولاى أولى يا ماده اولى است. بعضى معتقدند كه جسم 
مركب از قابليت اتصال و انفصال است كه نام آن هيولى است و فعليت و تحققى ندارد» بلكه تحققش به صورت است و از 


اجتماع هيولى و صورت» جسم يديد مى آيد كه داراى ابعاد سه كانه عرض و طول و عمق است. 


توضيح: در اجسام يكك جهت اشتراكك وجود دارد؛ مثلاً يكك يرتقال يكك سيب تقسيم و تجزيه مى شود (همين طور خاكك و 
آب و غيره) ازاين مطلب جمعى از فلاسفه خواسته اند اثبات كنند كه جيزى به نام هيولى و ماده اولى وجود دارد» كه همان 
قابليك علسنين و تشكل بتكل اق تفلف السو ولى مسقو بن ليت ستقل كدازيدة يلكة وش قري صورت من لوه دلق 
بيدا مى كند. مثل صورت سيب بودن كه از جسم سيب تشكيل مى شود و مراد از صورت؛ همان تشكل سيب است (يعنى در 
مقارل ورتغالرى ابو الباق درك تدكا مدان قنك كرض سقط[ بستكيو إشال اذ 


يس كاهى ماده در مقابل صورت به كار مى رود كه خود فعليت ندارد و از مجموع ماده و صورت به جسم تعبير مى شود. 


جسم جيزى است كه از جهت عرض و طول و عمق قابل انقسام است و طبعاً قابل اتصال و انفصال و داراى وزن و شكل مى 
باشد.(1) 


.-١‏ جسم به صورت هاى مختلفى تعريف شده كه مشهورترين آنها نزد فلاسفه: جوهرى است داراى ابعاد سه كانه (طولء 
عرض» ضخامت) و با دقت بيشترى كفته شده: جوهرى است كه بتوان سه خط متقاطع را در آن فرض كرد به كونه اى كه 
زوايايى كه از تقاطع خطوط سه كانه حاصل مى شود, قائمه باشند و تعبير فرض كردن را از اين جهت اضافه كرده اند كه 
شامل مانند كره هم بشود با اينكه در كره جنين خطوطى بالفعل وجود ندارد اما مى توان در درون آن جنين خطوطى را فرض 
كرد؛ جنان كه مى توان با بريدن آن» خطوط مزبور را به وجود آورد... به هر حال روشن ترين ويزكى جسم.ء امتداد آن در سه 
جهت است و اين ويزكى لوازمى دارد؛ از جمله آنها اينكه عقلاً در سه جهت تا بى نهايتء قابل انقسام است. ديكر آنكه: 
مكان دار استء ولى نه به اين معنى كه مكان» فضائى است مستقل از اجسام كه به وسيله آنها ير مى شودء بلكه به معنايى كه 
در توضيح مكان ذكر كرده اند. سوم آنكه: جنين موجودى طبعاً قابل اشاره حسى هم خواهد بود و سرانجام موجود جسمانى 
داراى امتداد جهارمى است كه از آن به (زمان) تعبير مى شود... و اما جسمانيات و امور مادى به معناى خاص (كه شامل خود 
جسم و ماده نشود) عبارتند از توابع وجود اقسام و به ديكر سخن, امورى كه به طور مستقل از اجسام تحقق نمى يابند و مهم 
ترين ويزكى آنها اين است كه به تبع جسمء قابل انقسام خواهند بود... با توجه به ويزكى هاى اجسام و جسمانيات مى توان 
مقابلاءت آنها را به عنوان ويزكى هاى مجردات قلمداد كرد؛ يعنى موجود مجرد نه انقسام يذير است و نه مكان و زمان دارد. 
(موزش فلسفه؟ : 2176 با اندكى تصرف و تلخيص) » و رجوع كنيد به» نهايه الحكمه: 211177 21١19‏ و فرهنكك علوم عقلى: 
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ص: ع" 


ب) و كاه مراد از ماده جوهرى است كه از آن جوهرى ديكر به وجود مى آيد يا محل بيدايش أعراض مى كردد كه از آن به 
مادّه آن جوهر تعبير مى شود؛ مثلاً هيزم بعد از سوختن به خاكستر تبديل مى شودء هيزم ماده خاكستر استء يا جسم رنكين كه 
محل براى عروض رنكك است كه از اين هم به ماده تعبير مى شود.(١)‏ 


.-١‏ ماده كه در لغت به معناى مدد كننده و امتداد دهنده است, در اصطلاح علوم به جند معنى به كار مى رود: يكك: منطقين: 
قياس از آنها تشكيل مى شود. صرف نظر از شكل و هيئت تركيبى آنهاء ماده قياس مى كويند. سه: در فيزيكك,. ماده به 
موجودى كفته مى شود كه داراى صفات خاصى از قبيل جرم» جذب و دفع؛ اصطكاكك يذيرى و ... باشد و آن را در مقابل 


كيفيت واقعى نسبت بين موضوع و محمول قضيه (ضرورت. امكانء امتناع) را مادّه قضيه مى نامند. دو: نيز به قضايايى كه 


نيرو وانرزى به كار مى برند. جهار: در فلسفه. ماده به موجودى كفته مى شود كه زمينه بيدايش موجود ديكرى باشد؛ جنانجه 
خاكك. زمينه ييدايش كياهان و جانواران است و از اين روىء معناى فلسفى اين كلمه متضمن معناى اضافه و نسبت و نزديكك 
به معناى واره «مايه» در زبان فارسى است. فلاسفه» نخستين مايه همه موجودات جسمانى را (مادّه الموادٌ) يا «هيولاى اولى) مى 
نامند و درباره حقيقت آن اختلاف دارند» و ارسطوئيان معتقدند كه هيولاى اولى هيج كونه فعليتى از خودش ندارد و حقيقت 
آن جيزى جز قوه و استعداد براى فعلدِت هاى جسمانى نيست. حاصل آنكه: وازه مادى در اصطلاح فلاسفه در مورد اشيائى به 
كار مى رود كه نسبتى با ماده جهان داشته» موجوديت آنها نيازمند به ماده و مايه قبلى باشد. و كاهى به معناى عام ترى به كار 
مى رود كه شامل خود ماده هم مى شود و از نظر استعمال» تقريباً مساوى با كلمه «جسمانى» است (آموزش فلسفه؟ : 189) . 
بر اجزاء وجودى و تركيب كننده وبه وجود آورنده هر جيزى ماده كويند» مانند جوب و آهن و غيره كه ماده تخت اند كاه 
ماده كويند و هيولاى اولاى أجسام را مى خواهند كه در تمام أجسام هست و محل توارد و تعاقب صور است (فرهنكك معارف 
اسلامى" : 1808) . بارىء با مراجعه به برخى كتب فلسفى و تفسيرى مى توان صفات مجردات را اين جنين بيان كرد: * 
مجّدات در معرض زوال و فساد و تغير نيستند؛ زيرا اينها از صفات ماده جسمانيه است (الميزان17: 17) . * مجددات» استكمال 
تدريجى ندارند و اين استكمال تدريجى در جسمائيات وجود دارد و به جهت وجود آنء به طرف غايت خود در حركت است 
وجه بسا در بعضى از مواقع موانع و آفات از رسيدن او به اين غايت جلوكيرى مى كنند (الميزان11: 17) . * مجرّد. اولين 
صادر از ذات حق متعال است (نهايه الحكمه: )”8١‏ . * مجرّدء علت حقيقى انواع طبيعى است (نهايه الحكمه: 387) . * نوع 
مجرّدء تكثر ندارد و منحصر به فرد مى باشد (نهايه الحكمه: 2208 . * نسبت مجرّدء به تمام افراد مادى كه آنها را از قوّه به فعل 
مى رساند» مساوى است (نهايه الحكمه: 78 817 . * در مجرّدات» تزاحم و تمانع وجود ندارد (نهايه الحكمه: /0) . * 
مجرّدء انقسام يذير نيست و مكان و زمان ندارد (آموزش فلسفه!: 118) . # حدوث» مشروط به مادّه است و مجددات» حادث 
حقيقى نيستند (موسوعه مصطلحات الفلسفه عندالعرب: 0/7/7 . 


ص: حا 


ص: لا 


و آنجه مقصود استء همان جسم است (يعنى اصطلاح اول فلسفى) به همين معنا آيا ملائكه جسم و ماده اند يا مجرد از ماده 


اند؟ 


با معلوم شدن مفهوم مادىء معناى مجرد نيز واضح است؛ يعنى آنجه صفات ماده را ندارد و قابل تقسيم به عرض و طول و 


عمق نيسث. 
ايق مغنا از غباوت الميزان تيز مشحعن فى شود كه فى كويد: 


ومن هنا يظهر أن الملارئكه موجودات منزّهه فى وجودهم عن المادّه الجسمانيه» التى هى فى معرض الزوال و الفساد و التغير» و 
من شأنها الاستكمال التدريجى الذى تتوجه به إلى غايتها.(١)‏ 


نقد و وارسى 
.١‏ اينكه ايشان مى فرمايد: «ومن هنا يظهر» وجهى ندارد؛ زيرا ايشان فقط جهار مقدمه ذكر كرده اند كه مفاد آنها اين است: 


#الملائكه موجودات مكرمون و هم وسائط بينه تعالى و بين العالم المشهود؛ فرشتكان موجودات كرامى اند و ميان خدا واين 
عالّم» واسطه مى باشند. 


#لايعصون الله فى ما أمرهم؛ فرشتككان» عصيان نمى ورزند و آنجه را خدا امر كند فرمان مى برند. 
«هم على كثرتهم على مراتب مختلفه؛ با اينكه فراوان اند» داراى مراتب مختلف اند. 
«أنّهُم غير مغلوبين؛ فرشتكان شكست نابذيرند. 


شىء جسمانىء» يعنى قابل تغيير كه امكان تكامل تدريجى براى او هست. غالب بودن و معصيت نكردن و داراى مقامات 


مكلت بوةق: نا حتقة ثيز سا ركان اسه يس اين ضفات» تمن كوائك دليل ين فحلاد راشد: 


؟. ظاهر صفات و خصوصيات ملائكه در قرآن و روايات» جسمانى بودن آنهاست. 


.1 : ١1/نازيملا‎ . -١ 


ص: /4 7 


براى آنها عروج و نزول و صفٌ كشيدن و صفات فراوانى كه كذشت ذكر شده است؛ اينكه داراى اشكال مختلف مى باشند و 
دو بال و سه بال و جهار بال اند در جسمانى بودن ظهور دارد؛ اما نه جسمى مثل سنكك, بلكه نور و بوى كل هم در كمال 


هوا) هم وجود دارد. 


قابلفساد فباشنا. 


اجملة حادق كه ولكلت روشق نر عسفاق يودق مافتكه داود داك اسك كد.در بخارالأتوار ضرت عسكرى (عليه 


والمأسك لاتشاهده حواسكم لأنّه من جنس هذا الهواء؛ لاعيان منه» و لو شاهدتموه بأن يزداد فى قوى أبصاركم لقلتم ما هذا 
ملكا بل هذا بده 


دلالت اين روايت در عدم تجرّد بسيار روشن استء مى فرمايد: شما با اين خلقتى كه داريد نمى توانيد ملائكه را با حواسٌ 


ظاهرى خود حس كنيد. 


جنان كه هوا وجود دارد؛ ولى ما آن طورى كه ديوار را مى بينم» نمى توانيم به هوا جشم بدوزيم. هوا جسم و داراى مقدار 


است و در عين حال مشهود به حواس ما نيست. 


تغيير بعد ابن سعدرك قر ولالة بر سفائيت ذاوف فى قرمايدة كر كيدا به حشهمان كما قدوى بدهد كه درائيك فرشعه هارا 


سينيد تمن كرقيك كداابرى ملك اسك يلكلانى كونيت ارق مش اشرق 


.-١‏ جنانجه در تفسير نمونه نيز از بعد از ذكر صفات ملائكه در قرآن و حديثء؛ آمده است: بدون شكك با اين اوصاف نمى 
توانند ازاين ماده كثيف عنصرى باشندء ولى مانعى ندارد كه از اجسام لطيفى آفريده شده باشند» اجسامى مافوق اين ماده 
معمولى كه ما با آن آشنا هستيم. اثبات «تجرد مطلق» براى فرشتككان حتى از زمان و مكان و اجزاء كار آسانى نيست (تفسير 
نمونه18 : )١117/28‏ . 


1- . تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (: 200 ؛ الإحتجاج ١‏ : ١7؛‏ بحارالأنوار0 : 17١‏ (و جلدة » ص 377) . 


ص: 518 


ظاهن ا بابك وعووا باضه بد روقطى بر مصسمات عدن تلؤتكم دلكلك داوسو اككى ختاكق ادس ظيوره اد لعفل الطلعى كيه اله 
مسائل اختلافى و آنها كه تنها داراى شكل و صورت استدلال عقلى اند) داشته باشيم» بايد مستفاد از روايات و آيات را توجيه 


كنيم. 


ادعاى ما اين است كه جنين جيزى درتعاليم وحى نيست و هركجا كه جنين مخالفت صريحى باشد. خود وحى قبل از همه و 


بهتر از آنها آن را توجيه و معنا مى كند. 


يس هر مطلبى از مطالب وحى كه به صورت نص باشد يا ظهور واضحى از آن به دست آيد مثل همين آيه شريفه نمى توان 
آن رارها ساخت مكر هنكامى كه مخالف عقل سليم باشد؛ زيرا وحى را با همين عقل سليم يذيرفته ايم. 


براين مطلب بز ركان تأكيد داشته اند. علا-مه محم دجواد مغنيه (رحمه الله) كه از مشاهير علما به شمار مى رود در التفسير 


المبين بيان مى دارد: 


و معنى هذاء أنَّ للملاائكه اجساماً و ليسوا مجرّد أرواح, لأنّ لهم أجنحه. و الفرق أن للطير جناحين و بعض الملائكه لهم أكثر 
من ذلككء و نحن على يقين من هذ؛ لأنّنا عبيدٌ لظاهر النصّ إلا أن يتعارض مع العقل و الواقع فنلجأ إلى تأويل الظاهر بما يتَفق 
معهما على أساس المحافظه على قوانين اللغه؛(١)‏ 


بين ملائكه و يرند كان اين است كه يرند كان داراى دو بال هستند و بعضى ملائكه بيشتر از دو بال دارند و اين مطلب براى ما 
يقينى است؛ زيرا ما تابع ظهور نصٌّ هستيم مكر اينكه با عقل و واقع تعارض داشته باشد كه در اين هنكام بر اساس محافظت بر 
قوانين لغتء به تأويلى كه با عقل و واقع موافق باشدء يناه مى بريم. 


.-١‏ تفسير المبين: 0/١‏ ؛ ايشان همين مضمون را در (تفسير الكاشف#: 77/8) نيز آورده است. 


ص: الحا 


تأويل هم بايد به نحوى باشد كه به عبارت نزديكك ترء و با قواعد ادبى سازكار باشدء نه مثل تأويل هاى ابن عربى و قيصرى 
كه توجيهات شان برخلاف اساس لغتء بلكه اختراع معناى ضد لغت است. 


مثلاً در آيه شريفه ( وَلائرَدِ الطَالِمِينَ إلا ضَلالاً 1 )١(‏ ايشان مى كويد: «الف و لام؛ ( الطَالِمِينَ ) الق:و لام هد اسث وبه آيه 
فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنّْهُم مُقَتَصدَدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ 1 (1) ارتباط مى يابد. در اين سه كروه» بهترين آنها [ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ ) 


است؛ زيرا با نفسش درافتاد و فانى فى الله شد 


واما ( مُفْنَدِدٌ ) يعنى فانى در صفات و [ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ ) از همه يايين تر است؛ زيرا سركرم كارهاى خوب شده و خدا را 


از ياد برده است.20) 

و حال آنكه در روايات ائمه معصومين (عليهم السلام) وارده شده كه فرموده اند: 

السابق بالخيرات: الإمام» والمقتصد: العارف للإمام, والظالم لنفسه: الذى لايعرف الإمام.(6) 

يبشتاز در خيرات» امام است و ميانه رو» عارف به امام و ستمكار به خود.ء كسى است كه امام را تشناسك. 

با توجه به اين روايت؛ جكونه مى توان كفت كه كروه [ سَابِقٌ بِالْحَهِرَاتِ 1 بدترين و يست ترين كروه اند؟! 


اين توجيهات» خلاف اساس لغت و بر خلاف ظواهر و نصوص است. 


.5 آيه‎ )/١( سوره نوح‎ .-١ 

اح سو فار 3 د 

. شرح فصوص الحكم (قيصرى) : 218. 

*-. كافى :١‏ 2051 حديث: ١؛‏ بحارالأنوار 77: 17؛ علا-مه طباطبائى - رحمه الله عليه - مى فرمايد: و اعلم أن الروايات من 
طرق الشيعه عن ائمه اهل البيت عليهم السلام فى كون الآيه خاصه بولد فاطمه كثيره جداً (الميزان77: 30) . 


ص: لمان 
تمثل يا تشكل 


علا-مه طباطبايى (رحمه الله) در ادامه (در جواب اين إشكال كه مبناى تجرد ملادئكه » با ظاهر اين همه آيات و روايات كه 
دلاللت بر حسفاتقى بون نهنا دازة سا كار تنبك) هن كويد اكر كسى بكويك قن روايات شواترةوازه فده ابت كاين 
فرشته ها داراى شكل هاى مختلف اند و از قرآن نيز استفاده مى شود كه بال هاى متعدد دارند ( مَتَى وَثُلاتٌ وَرُبَاعَ ] اينها 


همه ظهور كامل در جسميت و مقدارى بودن دارد! 


در جواب مى كوئيم: اينها تمثل است؛ يعنى در جشم بيننده» به صورت هاى مختلف و كوناكون ظاهر مى شوند» ولى در واقع 
اين طور نيست. 
ومن هنا يظهر أن ما ورد فى الروايات من صور الملاائكه وأشكالهم وهيآتهم الجسمانيه... أنما هو بيان تمثلاتهم و ظهوراتهم 


للواصفين من الأنبياء والأئمه (عليهم السلام) وليس من التصور والتشكل فى شىء. 


ففرق بين التمقل والتشكل فشكل البلكك إثسانا هو ظهورة لمن يكاعددق صوزه الاتبان قهو فى:ظرف المشاهده والأدراكك 
ذوصوره الإنسان وشكله و فى نفسه والخارج من ظرف الإدراك ملكك ذوصوره ملكيه. 


وهذا بخلاف التشكل والتصوّرء فإنه لوتشكل بشكل الإنسان وتصور بصورته» صار إنسانا فى نفسه من غير فرق بين ظرف 
الإدراكك والخارج عنه؛ فهو إنسان فى العين والذهن معاً؛ وقد تقدم كلام فى معنى التمثل فى تفسير سوره مريم.(١)‏ 


جكيده كلام علامه اين است كه: اين أشكال و صُوّرء تمثل است؛ يعنى به جشم بيننده اين طور به نظر مى رسد و در حقيقت به 


اين كونه نيست»ء در مقابل «تشكل» كه صورت خارجى آن همء همان است كه ديده شود. علامه» در سوره مريم در ذيل آيه: 


أت الميران/9؟ + 1 


ص: "١١‏ 
( فَتَمَثّلَ لَهَا بَمَرَاسَوِيا 1 2١(‏ همين بحث رامى آورد.(7) 


فو مواودى 05 اعمال ده ابلك كاف «قمذ » تتكل «طلن وا رق نيستء بلكه خود آن جيز متمثل آفريده شده است. 
وقتى كسى يكك باغ يا كاخى را در خواب مى بيندء آن باغ يا كاخ» براى او تمثل مى يابد و هركز وجود خارجى ندارد يا 
جريانى كه در آينده اتفاق مى افتد» و در خواب به فردى نشان داده مى شود كه باز هم شىء خارجى وجود ندارد. وكاهى 
مقصود از تمثل از باب تمثل دنيا براى اميرالمؤمنين على (عليه السلام) به صورت كذائى است؛ يعنى اككر قرار بود دنيا تحقق 


خارجى يبدا كند» شكل آن به اين صورت استء. نه اينكه دنيا يكك شكلى دارد و حضرت آن رابه اين صورت ديده اند. 


اينكه اموال و اولاد انسان در عالم قبر تمثّل مى يابند» به همين معناست؛ يعنى اكر قرار باشد كه شكلى داشته باشد تا حقيقتى رأ 
به انسان بفهماند» اين طور مى شد. 


اما در مورد ملائكك اين كونه نيست كه وقتى به صورت بشر ظاهر شوند» حقيقت آنها نيز به بشر تبديل شودء بلكه اصل فرشته 


بوذن آتها از بين تدم رود شئء اكرا به ضون مختلف درايد همان شىء اث 


.17/ سوره مريم (19) آيه‎ .-١ 

؟-. و الآيات التاليه التى يعرّف فيها جبريل نفسه لمريم؛ خير شاهد انه كان حال تمئّله لها فى صوره بشر باقياً على ملكيته و لم 
يصر بذلك بشراً و إنما ظهر فى صوره بشر و ليس ببشرء بل ملكك؛ و انما كانت مريم تراها فى صوره بشر. فمعنى تميّله لها 
كذلك ظهوره لها فى صوره بشر و ليس عليها فى نفسه؛ بمعنى أنه كان فى ظرف إدراكها على صوره بشرء و هو فى الخارج 
عن ادراكها على خلاف ذلك. و هذا هو الذى ينطبق على معنى التمثّل اللغوى؛ فانٌ معنى تمثل شىء لشىءٍ فى صوره كذاء هو 
لور هئدة بصوركه و عر هو لا شيروره القء شين الت قل الملكك كديرا هر ظلهوره لمن بشاعنده فى ضورع الألسان لا 
صيروره الملكك انساناًء و لو كان التمثّل واقعاً فى نفسه و فى الخارج عن ظرف الادراكك؛ كان من قبيل صيروره الشىء شيئاً آخر 
وانقلابه إليه» لا بمعنى ظهوره له كذلكك (الميزان؟1١:‏ 0"8. 


ص: ان 


اكر اين جنين بخواهيم بين تشكل و تمثل فرق بككذاريم اشكالى ندارد و كرنه تشكل و تمثل و تصوّر عام استء اعمٌ از اينكه 
حقفيقتش تغيير بابد يا عوض نشو ويكك شيع به أشكال مختلف درآيد؛ مثل «موم) كه كاهى درخت مى شود و كاهى به 


در ما نحن فيه نيز وقتى ملكك به صورت بشر متمثل شود تبديل به حيوان ناطق نمى كردد» بلكه شكل و صورت او تغيير مى 


كند؛ زيرا يكك شىء به صورت هاى مختلف مى تواند در آيد. 


بنابراين» تمثل» هم اين مورد وهم موارد ديكر را در بر مى كيرد. اينكه ملائكك به أشكال مختلف درآيند إشكال عقلى ندارد 


ولازمه اش تغيير حقيقت آنها نيست. 


يس با توجه به معناى تمثل كه معناى عامّى دارد دليل مرحوم علامه در توجيه و تأويل آيات و روايات» تام و كامل نيست و 
اشكال عدم سا كارى ظاهر آيات و روايات كه دلالت بر جسمانى بودن ملائكك دارد با مبناى تجرد ملائكه؛ به قوت خود باقى 


د 
اجماع در مسئله 
علامه در تتمه كلام خود مى نككارد: 


وأماما شاع فى الألشن أن الملكك جسم لطيف يتشكل بأشكال مختلقة إلا الكلب والختزيره والجنٌ جسم لطبت يفشكل بأشكال 
مختلفه حتى الكلب والختزير فَمِمْما ل-دليل عليه من عقل ولا نقل من كتاب أو سنّه معتبره وأمّرا ما ادّعاه بعضهم من إجماع 
المسلمين على ذلكك فمضافاً إلى منعه؛ لا دليل على حجيته فى أمثال هذه المسائل الاعتقاديه؛(1) 


واما آنجه كه بر سر زبان ها شايع شده كه: «مَلك, جسمى است لطيف كه به هر شكلى درمى آيد جز به شكل سكك و 
خوككء و جنء جسمى است لطيف كه به هر شكلى درمى آيد حتى شكل سكك و خوك» مطلبى است كه هيج دليلى 


اح الفيزاق بن ا 


ص: ”7037 


بر آن نيستء نه از عقل و نه از نقل(١)‏ (از كتاب يا از سنت معتبره) و اينكه بعضى 


.-١‏ از جهت عقلء كرجه دليلى بر آن اقامه نشده استء ولى نفى آن نيز دليل عقلى ندارد و جنانجه خود علا-مه در مورد 
جزئيات معاد (مسئله خلود) بيان مى دارد كه در اين كونه امور» تنها منبع وحى است: (إِنْ الإستدلال على خصوصيات ماجاء به 
الشرع فى المعاد بالمقدمات الكليه العقليه» غيرمقدور لناء لأنَّ العقل لاينال الجزئيات» والسبيل فيه تصديق ماجاء به النبى الصادق 
من طريق الوحىء للبرهان على صدقه» (الميزان١‏ : ©28١7‏ و اما از جهت نقلء بخشى از روايات بسيارى كه دلالت دارند بر اينكه 
ملائكه به اشكال مختلف در مى آيند» كذشت (ذيل عنوان صفات ملائكك در قرآن و روايات) براى آكاهى بيشتر به جلد 8ه 
خا زالاًتواز (باب حقيقة اليلافكه) مراجحه شود در مورد جنٌ نيز روايات فراوان بر تجسم و تشكل آنها دلالت مى كند. شيخ 
وفسمى ذيكر به شكل سكف واماندرمى آيلدء. علامه مجلسئ تيز :دن بحارالأنوان از كتانب بشازه المضطفى تقل عى كتد كه 
ناكهان مار بزركى از آخر مسجد به منبر نزديكك شدء مردم با كفش هايشان به سوى او حمله ور شدند» حضرت فرمودند: 
مهلت دهيدء خدا شما را رحمت كندء همانا او مأمور استء يس مردم رهايش كردندء مار عظيم الجنّه به امي رالمؤمنين عليه 
السلام نزديك شد تا اينكه دهانش را بر كوش حضرت نهادء يس آنجه را كه خدا خواسته بود ا بكويد» به حضرت عرض 
كردء سيس بايين آمد و حضرت او را همراهى كردند. مردم يرسيدند: يا اميرالمؤمنين» آيا به ما خبر نمى دهى كه اين مار جه 
كفت؟ حضرت فرمودند: اين مار فرستاده جنيان بود به من كفت: من وصى و فرستاده جنيان به سوى شما هستمء آنان مى 
كويئد: اكز انسان ها شعا وا دوست من داشعد كل دوست داشعن ما شمارا وشنارابهمانتن ها اطاعت مي كروتد خيد| احدئ 
الااتساؤها وابه اتش غذاب تمى كرد (خارالآنوا6+ة علا ديك ؟١)‏ روايت ذكرى قريب به عمين مقيمون ذر كاف 1 
92 آمده است. براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به تفسير كنزالدقائق17: /285* وكافى :١‏ 7918791 (باب أن الجن يأتيهم 
فيسألونهم عن معالم دينهم ويتوجهون فى أمورهم) بحارالأً-نوارء : 7817. شايان يادآورى است مرحوم علالمه طباطبايى در 
آفرينش جن و خصوصيات آنان با بهره كيرى از آيات شريفه قرآن سخن ديكرى با عنوان«كلام فى الجن» دارد كه كامل و 
فنين أنستة؛ لكاة كتيده تفسير العر ان وم 


ص: دان 


ادعا كرده اند كه مسلمين بر اين مطلب اجماع دارند»(١)‏ علاوه بر اينكه جنين اجماعى در كار نيستء هيج دليلى بر حجيت 


جنين اجماعى در مسائل اعتقادى نمى باشد. 


.-١‏ اينكه فرشتكان أجسام لطيف نورى اند به اشكال مختلف درمى آيند» در عبارات كسان بسيارى آمده استء كاهى از آن 
به اجماع تعبير كرده اند و كاهى آن را قول اكثر مسلمين در مقابل فلاسفه دانسته اند از جمله: * تفتازانى در شرح المقاصد مى 
كويد: إن الملائكه عندالفلاسفه هم العقول المجرّده والنفوس الفلكيه... و عندنا ظاهر الكتاب والسّدنه وهو قول أكثر الأمّه أنَّ 
الملائكه اجسام لطيفه نورانيه قادره على التشكلات بأشكال مختلفه (شرح المقاصد!: 05) . * فخررازى در تفسيرش مى كويد: 
:.أنها [الملاتكه] لهام لطيقه حؤافيه #قدر على التشكل بأشكال مخطفه مسكتها السموات وهذاقول أكتر الفسلمين اامقائيخ 
الغيبب7: )١12٠‏ . علامه مجلسى بعد از ذكر اين عبارات فخررازى مى نويسد: أقول: وإن قال فى أول كلامه (إن اكثر المسلمين 
قالوا بتجسّم الملائكه) لكن يظهر من آخر كلامه أنَّ المخالف فى ذلكك ليس إلا النصارى والفلاسفه. الذين لم يؤمنوا بشريعه 
وتكلموا فى جميع أمورهم على آرائهم السخيفه. وعقولهم الضعيفه (بحارالأنوار82: 0209 . * فتح البارى (ابن حجر عسقلانى) 
#: 118. * شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) 2: 5١‏ و 6"8. * رياض السالكين (سيد على خان مدنى) 7: .٠١‏ * شرح 


سما الحسنى (حاج ملاهادى سبزوارى) ؟: 8". 


ص: حر 


بيداست كه اجماع كرجه در اين مسائل دليل نمى شودء ولى مؤيد مهمى براى استفاده از عبارات و مداركك وحيانى است» 
وقتى نسبت به مسثله اى اجماع باشد كه همه علما از اين مداركك جنين استفاده اى كرده اند» انسان نمى تواند به آسانى از آن 


بكذردء كرجه اصل اجماع حجت نباشد ولى كاشف است از اينكه مداركك قوى در اين زمينه وجود دارد. 
#»علامه مجلسى (رحمه الله) بعد از ذكر آيات و روايات در اين باره» مى نويسد: 


اعلم أنَّه اجمعت الاماميّه بل جميع المسلمين إل من شد منهم من المتفلسفين الذين أدخلوا أنفسهم بين المسلمين لتخريب 
اصولهم و تضييع عقائدهم على وجود الملائكه؛ وأنهم أجسام لطيفه نورانيه اولى أجنحه مثنى وثلاث ورباع وأكثرء قادرون على 
التشكل بالأشكال المختلفهء وانّه سبحانه يورد عليهم بقدرته ما يشاء من الأشكال و الصور على حسب الحكم و المصالح و لهم 


والقول بتجرّدهم وتأويلهم بالعقول والنفوس الفلكيه والقوى والطبايع وتأويل الآيات المتظافره والأخبار المتواتره تعويلاً على 
شبهات واهيه و استبعادات وهميه؛ زيغ عن سبيل الهدى واتّباحٌ لأهل الجهل والعمى؛(١)‏ 


بدان كه اماميه بلكه همه مسلمانان جز اندكى از آنها كه متفلسفينى اند كه خود را ميان مسلمين داخل كرده اند تا اصول و 
عقائدشان را ويران و تباه سازند بر وجود ملائكك اتفاق دارند و اينكه آنها اجسام لطيف و نورانى اند و دو و سه و جهار بال و 


بيشتر دارند و مى توانند به هر شكلى درآ يند. 


خداوند سبحان برطبق مصالح وجكم.ء آنجه كه از اشكال وصور بخواهدء بر آنها وارد مى كندء بالا مى روند و فرود مى آيند و 


ييغمبران و اوصياء آنها را مى بينند. 


اعفار الأم ارمق 59 


ص: 708 


مجرّد دانستن و تأويل آنها به عقول و نفوس فلكى و قوا و[ در نتيجه ] تأويل آيات بسيار و اخبار متواتره به خاطر اعتماد بر 


شبهه هاى واهى و بعيد دانستن هاى وهمى انحراف از راه راست و ييروى از نادانان و كوردلانست. 


اينكه علا.مه مجلسى مى كويد «أدخلوا أنفسهم بين المسلمين لتخريب اصولهم» نمى توان ادّعا كرد همه آنها اين جنين بوده 
اند. آن قدرى كه بنده در ارتباط بوده ام و افرادى را مى شناختم (به ويزه در قرون أخير) اصللا اين نيت را نداشته اندء بلكه 
كاهى در يى دست يابى به حق بوده اند. ولى به اشتباه افتاده اند. اككر در مقدمات مقصّر باشند» بازخواست مى شوندء ولى 


جنيز نيتى را تكاشعنك. 


ممكن است ايشان در عصر خودش افرادى را مى شناخته كه خود را ميان مسلمانان جا مى زدند يا اينكه مرادشان اصول مسائل 
فلسفى باشد؛ يعنى مطالب فلسفى و يونانى را كه عده اى با فرهنكك اسلامى آميختند و هارون و مأمون لعنت خدا بر آن دو باد 
اصرار داشتند تا بدين وسيله در مقابل اهل البيت (عليهم السلام)» مكتبى سامان دهند و حرفى براى كفتن داشته باشند. آن قدر 
ترويج كردند كه هركس مطالب فلسفه يونان را ترجمه مى كردء به وزن كتابى كه مى آورد طلا دريافت مى داشت آنها هم 
كاغذها را ضخيم تر و جلدها را قطورتر مى كردند تا طلاى بيشترى بككيرند. به مأمون كزارش دادند اكر اين وضعيت ادامه 


يابد» جيزى در خزانه باقى نمى ماند! از اين روء تصميم كرفتند اين روند را متوقف سازند.(1) 


-١‏ . مراجعه كنيد بهء عيون الأنباء فى طبقات الأطباء: ١2٠‏ ؛ تاريخ تمدن اسلام: 008 097. علامه مجلسى در جايى ديكر در 
اين باره مى كويد: هذه الجنايه على الدين و تشهير كتب الفلاسفه بين المسلمين» من بدع خلفاء الجورء المعاندين لأثمه الدين 
ليصرفوا الناس عنهم وعن الشرع المبين؛ ويدل على ذلككء ما ذكره الصفدى فى شرح لاميه العجم: إِنَّ مأمون لما هادن بعض 
ملوكك النصارى - أظنه صاحب جزيره قبرس - طلب منهم خزانه كتب اليونان (و كانت عندهم مجموعه فى بيت لايظهر عليه 
أحد) فجمع الملكك خواصّه من ذوى الرأى» و استشارهم فى ذلكك, فكلهم أشار بعدم تجهيزها إليه إلا مطران واحد؛ فإنّه قال: 
جهّزها إليهم» ما دخلت هذه العلوم على دوله شرعيه إلأ أفسدتها و أوقعت الاختلا.ف بين علمائها . وقال فى موضع آخر: إِنَّ 
المأمون لم يبتكر النقل والتعريب أى لكتب الفلاسفه بل نقل قبله كثير» فانٌ يحيى بن خالد بن برمك. عرّب من كتب الفرس 
كثيراً مثل «كليله و دمنه و عرب لأجله كتاب «المجسطى' من كتب اليونان» و المشهور ان أول من عرّب كتب اليونان» خالد بن 
يزيد بن معاويه» لما اولع بكتب الكيمياء. و يدل على أنّ الخلفاء و أتباعهم كانوا مائلين إلى الفلسفه. و ان يحيى البرمكى كان 
محباً لهم ناصراً لمذهبهم؛ ماوراه الكشى بإسناده عن يونس بن عبد الرحمنء قال: كان يحيى بن خالد البرمكى قد وجد على 
هشام شيئاً من طعنه على الفلاسفه. فأحبٌ أن يغرى به هارون و يضربه على القتل» ثم ذكر قصه طويله فى ذلكك أوردناها فى 
باب أحوال أصحاب الكاظم) ... (بحارالأنوار1ة: 1917) . 


ص: 7017 
اكر مراد علامه اين باشد» صحيح است؛ يعنى مسائل اوليه كه از يونان به اسلام منتقل كردند براى تضبيع عقائد مسلمانان و 


تخريب اصول اعتقادى بود. ولى با تعبير «الذين أدخلوا أنفسهم بين المسلمين» جندان سا زكار نيست. 


كرجه شخصيت علالمه مجلسى (رحمه الله) بس والاست و شيخ الاسلام شيعه به شمار مى رود ليكن براساس معيار حق 
محورى '«الْحَقَ أحق أن بُتَبع) شالوده دين ما بر تعقل استوار است نه بر شخصيت يرستى. به خاطر اينكه شخصيت بز ركك مطلبى 


رةه اله الاتسقت الال با اانه السو فاغررق التكن تعرتف عل 34 


همانا دين خدا با اشخاص شناخته نمى شودء بلكه با نشانه هاى حق به دست مى آيد؛ يس حق را بشناس تا اهل حق را 


بشناسى. 


3 


و در نهج البلاغه مى خوانيم: «إنّك لم تعرف الحَقَّ فُتتعرف مَن أتاه وَ لّم تَعرف الباطلٌ قَتَعرف مَن أتاه)104) 


ادن أمال مقيدة 8 »بار الأنوارقء 3171 


.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) 1م 


ص: ار 


حق را درنيافتى تا [بتوانى] كسى را بشناسى كه حق را مى آورد. و باطل را ندانستى تا [بتوانى] كسى را كه به باطل لب مى 
جنباند» بشناسى. 


#در تأبيد اجماعى بودن مسئله» ملاصدرا نيز در تفسير سوره بقره» ذيل آيه: 
( وَإِذْ قَالَ رَبك لِلْمَلائْكه 1 (1) مى نويسد: قول أكثر مسلمانان اين است كه ملائكك اجسام لطيف اند. 


واختلفت العقلا.ء فى حقيقتهم (بعد اتفاقهم على أَنْها ذواتٌ موجوده وجوداً جوهرياً صورياً لا كوجود الأعراض) فذهب أكثر 
أهل الاسلام الى أنها أجسام لطيفه؛ قادره على الث لتشكا بأشكال ملفه معد ليخ ِأنْ الرسل (عليهم السلام) كانوا يرونها كذلكك 


وقالت طائفه من النصارى: هى النفوس الفاضله البشريه المفارقه للأبدان» كما إِنْ الجن أيضاً عندهم هى النفوس الخبيثه الشريره 
المفارقه. 


وزعم الحكماء أن ضرباً منها جواهر مجرّدهء مخالفه للنفوس الناطقه فى الحقيقه و ضرباً آخر متعلقه بالأجرام الكليه والجزئيه. 
بأنحاء من التدبير و التصريف.(7) 


باتوجه به ايخ سخنء صدرا نيو هى كويد كه أكثر مسلماثاق» فرشتكان را أجسامن لطيئ هى. دانشد كه هن توائتد به أشكال 
مختلف درآيند و بيامبران آنها را به اشكال كوناكون ديده اند. در مقابل اكثر مسلمانان» قول حكما را ذكر مى كند و نتيجه 


أجمعت ناميه ينعيو الفتليين ]لأ من كذ وكيم يون الملا سةيوى ضلن ب وجعرة الملائكه وأَنَّهِم أجسام لطيفه نورانيه.50) 


.-١‏ سوره بقره (1) آيه مر 
"-. تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا) ؟: 07". 
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ص: احلان 


تاكنون» روشن شد كه عبارت صاحب الميزان «وَمِن هّنا يَظهر) و همين طور قول به تمثل وجهى ندارد و نيز ظواهر آيات و 
روايات» به صورت واضح. بر جسمانى بودن ملائكك دلالت دارد و اجماع مسلمانان آن را تأييد مى كند. 


استد لال عقلى فلاسفه بر تجرّد ملائكه 
فلاسفه به تجرّد ملائكه قائل اند. 


استدلال بعضى از آنها در اين زمينه اين است كه ملائكه همان عقولى هستند كه اثبات كرده ايم مجرد از ماده اند لذا ملائكك 


مجدد خواهند بود. (اول عقول را اثبات كرده اند و بعد آن را با ملائكه تطبيق داده اند) 


كيفيت اثبات عقولء متوقف بر قاعده «الواحد)» است كه در بحث جداكانه اى» به تفصيل آن را ابطال كرده ايم و يادآور شده 
ايم كه اين قاعده؛ فقط در مورد عِلّل طبيعى صحيح است اما در فاعل ارادى و بالمشيه؛ لازم نيست كه معلول با خود مُوجَدء 


سنخيت داشته باشد. 
توضيح كلام فلاسفه 


طبق مفادٍ قاعده الواحد بايد بين علت و معلول سنخيت و يكك نسبت خاصى وجود داشته باشد» وكرنه لازم مى آيد كه هر 
جيزى بتواند علت براى جيز ديكر باشد؛ مثلا از دانه سيبء تخم مرغ درست نمى شود جون بين آنها سنخيت وجود ندارد أما 


بين دانه سيب و خود سيب سنخيت هست. 


يس اكر علت واقعاً بسيط باشدء يعنى هيج كونه تركيبى در او راه نيابد (اعم از تركيب عقلى و ذهنى و وهمى و خارجى) در 
اين هنكام فقط يكك معلول ممكن است از او صادر شود (نه بيشتر) زيرا اكر دو معلول بخواهد داشته باشدء اين علت بايد با هر 
دو معلول در ارتباط باشد (جون سنخيت بين علت و معلول لا-زم است) . يكى در رابطه با معلول اول و ديككرى در ارتباط با 
معلول دوم؛ يس خود اين علتى كه آن را بسيط فرض كرديم؛ بسيط نمى باشد واين خلف است؛ جون كفتيم علت از هر 
جهت :سيط استء و حال آنكه اين علت مركب از دو ستخيت است» لذا كفته اند: 


٠١ ص:‎ 


الو اسن لا بضيدن مق إلذ الو شد 1ف 


نتيجه اينكه ذات حضرت حق بسيط مطلق و واحد از جميع جهات است؛ لذا ازذات حضرت حقء يكك جيز بيشتر صادر نمى 
شود. سؤال اين است كه آن يكك جيز جيست؟ آنجه در عالّم هستى موجود استء به جوهر و عرض تقسيم مى شود» و جوهر 


نيز منقسم مى شود به: صورت و ماده» جسم» نفس» عقل. 


جسم ازذات حق صادر نمى شود؛ جون جسم از صورت و ماده يا جوهر و عرض تركيب يافته است؛. درحالى كه از واحد 
حقيقى» فقط واحد حقيقى صادر خواهد شد. 


هيولا نيز نمى تواند از حضرت حق صادر بشود؛ جون هيولا تنها قوّه محض است و خود به خود خارجيت ندارد. 


صورت نيز به تنهايى تشخص ندارد؛ زيراكه تشخص دهنده به هيولاست. يس صورت هم نمى تواند به تنهايى از حضرت حق 


صادر شود. 
ااال ند ١‏ 'ح فا ٠.‏ جوهر ميجردى است كه در فعلش احتياج به مادّه دارد و بدون مادّه نمى تواند كار كند. 


الك فيان اللحكيه تثرو مظلني انق عونتت اأقده استخ» أن الرزتحق صقر عع اله الرااسد» والجراه بار اححقه الآمو التسنظ 
اندض لبس فى خام عدي و كبيية مكازوواقالمله الوالسدو تكن العله السيظه الى هن نداتها السوظةعلة» والسطلول الراحتك هق 
المعلول البسيط الذى هو بذاته البسيطه معلول. فالمراد ما يقابل الكثير الذى له أجزاء أو آحاد متباينه لاترجع إلى جهه واحده. 
ببائهة أن المينده الذي ضور ضع وحوة البعلول6 هو وكوة العله الذى هر ثقين ذاك العلس#العله هي قن الرو الدص يضر 
عنه وجود المعلول و إن قطع النظر عن كل شىء؛ و من الواجب أن يكون بين المعلول و علّته سنخيه ذاتيه هى المخصّصه 
اضدووة غنيا و إلا كان كل شوء عله لكر شى نودو كل شى مسعاولة لكل كله فلو ضادر عرو العله الراحده الى ليبن فى ذانها 
الا جهه واحده معاليل كثيره بما هى كثيره متباينه لاترجع إلى جهه واحده؛ و هذا خلف. فالواحد لايصدر عنه الآ الواحد» وهو 
المطلوب (نهايه الحكمه: )5١*‏ . 


1 دن 


يس نفس هم نمى تواند از حضرت حق صادر شود جون به مادّه نياز دارد (جنانجه شىء محتاج باشدء با توجه به اينكه محتاج 


به شىء آخر است با همان شىء لحاظ مى شود و مركب خواهد شد) . 


باقى ماند جيزى كه نه جسم باشد, نه صورت .ء نه هيولى و نه نفس» يس بايد جوهر مجردى باشد كه هم در ذات مجرد باشد و 
هم در فعل نيازمند جيزى نباشد. جنين جيزى بايد باشد كه همان صادر اول است و آن را «عقل» مى نامند. جون اين عقل 
ممكن الوتجوة انك و هرممكن الوجودى مركب از وجوه و ماعيت اسةه» بس عقل داراق تركي :من شود وجهت فا 
مختلف يبدا مى كند, لذا امكان دارد اشياء مختلف از او صادر شود و عقل دوم و فلكك اول از او صدور يابد و به اين ترتيب 
كار وو خباقتة بيش ادل 


اين» اساس مطلب است. فلاسفه عقول را به اين كيفيت ثابت كرده اند و نتيجه كرفته اند كه فرشته و ملائكه اى كه در شرع 


وجود دارد»ء همين عقول مجرّد است. 

حقيقت ملائك در نكاه بزر كان فلسفه 

#حاج ملاهادى سبزوارى در حاشيه اسفار مى نويسد: 

فالعقول الكليه و النفوس الكليه الذين هم الملائكه المُقرّيُونء من: 

١‏ الشّانات هنا هو التنثرات أمرا 7زكد نيا كته الأنعال بهذا الببوال:71 


عقول كليه و نفوس كليه» كه همان ملائكك مقرب مى باشند «فرشتكانى با نظم و ترتيب و تدبير كران امور) افعال زيادى به اين 


منوال دارند. 
#»ملاصدرا در متن اسفار به اين بحث مى يردازد ولى تعبير تجرد را نمى آورد» مى كويد: 


587 "8٠١ مراجعه شود به. نهايه الحكمه:‎ .-١ 
.5 ١ ؟- سوره صافات (/717) آيه‎ 


مد اإسيقان ارون 


ص: "١١‏ 
إنَّ خلقه الملائكه؛ تخالف خلقه الانس؛ لأنَّ وجودّهُم وجود صورى بسيطء من غير اختلاط تركيبى1(4١)‏ 


اين صُوّر بسيطه با عدم تجرّد نيز سازكار استء.(1) هرجند صدرا در ديككر جاها عباراتى مى آورد كه در تجرد صراحت 
دارد.2)0) 


“ار فصوص فارابى آمده اميث: 


الملادئكه صّوَّر علميه» جواهرها علوم ابداعيه» ليست كألواح فيها نقوش أو ضور فيها علوم» بل هى علوم ابداعيه قائمه 
بذواتها؛0) 


ملائكه. صور علميه اى هستند كه جوهر آنها علوم ابداعى استء نه مثل الواحى كه در آن علوم نقش مى بندد يا صورت هايى 
كه علوم در آن قرار مى كيرد بلكه علوم ابداعيه اى مى باشند كه قائم به خودند. 


و در جايى ديكرء مى كويد: 


للمافتكه ذوات حقيقيه» و ليا ذواتك بحسب القباين إلى الناس؛ فاما ذواتهنا فامرتهو إِلما يلاقيها من القوى البشريه الروحٌ 
القدسيهء فإذا تخاطبتا انجذب التحس الباطن والظاهر إلى فوق» قتمثّل لها مِن المَلّكك صوره بحسب ما تحثملها.(0) 


.١3١ همان:‎ -١ 

؟-. صورت»ء كاه بسيط است مانند صورت هر يكك از عناصر به تنهايى» و كاه مركب است مانند صورت انسان كه از مجموع 
حاصل از عده امور است (فرهنكك علوم عقلى: 7 . 

مالفأب صبارك» ويقن از ايرب كشت 

*- . فصوص فارابى در ضمن كتاب حكمت الهى جاب شده است (حكمت الهى 7 :20) . 

ه-. حكمت الهى؟: 178 . 


ص: اا 


ملائك داراى دو جهت هستند, يكك جهت ماهوى ذاتى كه ازاين جهت از عالم امرند و از آنجا كه عالّم امر؛ عالّم مجرّدات 


استء ملائكك ذوات مجرّده دارند. 
جهت دوم در ملائككء ارتباط آنها با خلق است و قَوٌه باطنى انسان و روح قدسى افرادى كه روح قدسى داشته باشند. 
هنكام توجه ملائكك به اين روح قدسى و هنكامى كه فرشته ها حالت تخاطب با صاحبان اين روح قدسى بيدا كنند» حس 


ظاهرى و باطنى آنان مجذوب آن حقيقت امريه مى شود اينجاست كه ملائكك براى آنها تمثل بيدا مى كنند. 


يس تشكل و صورت كرفتن ها و رفت و آمد و ساير صفات همه مربوط به همين جهت دوم است و كرنه ذوات حقيقيه آنهاء 
ذوات امريه مجدده است. افراد مختلف به حسب ظرفيت شان ملالئكه را مختلف مى بينند» يكى آنها را در نماى محدود و 
كوجكك مى بيند و ديككرى در حالت عظيم و داراى بال هاى فراوان و... . 


نقد استدلال فلاسفه 
.١‏ بطلان قاعده الواحد 
خواجه نصير الدين طوسى (رحمه الله) براين قاعده دو اشكال دارد: 


يكك: قاعده الواحد در ارتباط با علل طبيعيه است. أمَا اكر علت» فاعل ارادى باشدء با اراده اش كار مى كندء. و اين قاعده كه 
بين علت و معلول بايد سنخيت باشد در اين مورد معنا ندارد» لذا علل ارادى تخصّصاً از قاعده الواحد خارج اند نه اينكه قاعده 


تخصيص بخورد.(1١)‏ 


.-١‏ أمَا العقل فلم يثبت دليل على امتناعه وأدلّه وجوده مدخوله» كقولهم الواحد لايصدر عنه أمران ولا سبق لمشروط باللاحق 
فى تأثيرة أو وحوده ولق لما القت صلفسيه التأثير عنه لأنْ المؤثر هنا مكتار. و علامه حلى -رحمه الله عليه - در شرح آن مى 
فرمايد: إذا عرفت هذا الدليل فنقول بعد تسليم اصوله إِنَّه إنّْما يلزم لو كان المؤثّر موجباء أمَا إذا كان مختاراً فلاء فال المختار 
تتعدّد آثاره و أفعاله و سيأتى الدليل على أنه مختار. (كشف المراد: )١178 ١1/8‏ نيز بنككريد به» كفايه الموحدين١:‏ 131. 


ص: عام 


دو: اشكال دوم سيار لطيف است. اين اشكال در رساله كوجكى به نام «فصول نصيريّه) هست.(1١)‏ در توضيح آن مى توان 
كفت: 


صادر اول به اين دليل توانست عقل دوم و فلكك اول را بيافريند و از او دو جيز صادر شود. كه شش جهت يافت (داراى وجود 
وحافوك اع كود راعقر ىس عتنه علش رام بابد تكن السورقى واكن بالقير اسيك )اين ال انس كه كشن 


يت يبدا كرف منشأ براق متعلاف شد 


اشكال خواجه نصير اين است كه: قطعاً اين طور نيست كه بعد از تحقّق صادر اول فاصله اى رخ دهد و آن كاه اين جهات 
مختلف يديد آيد بلكه به محض تحقّق عقل اولء اين جهات نيز با او هست و از او انتزاع مى شود. سؤال اين است كه: آيا اين 
جهات مختلفء به وحدت عقل اول صدمه مى زند يا نمى زند؟ اكر وحدتش صدمه يافت حطور از واحد صادر شد؟! (جون 


قرار بود از واحد جز واحد صادر نشود) اكر به وحدت خود باقى استء حِككونه از او متعدد صادر كرديد؟! 


بعضى خواسته اند از اين اشكال جواب بدهند» كفته اند: جهت ممكن بودن و ساير جهات»ء از صادر اول انتزاع شده است و به 


وحدت آن ضررى نمى رساند.(70) 


أت عارك خيواجه الفسي لون انل عد :ف ربصييه اللو وليه حت وتيق اشيك: نتف« قالت الفالاسقه الرلهه لأسن عله إلذأ واحد م 
كل شبهه لهم على هذه الدعوى فى غايه الركاكه؛ و لذلكك قالوا: لايصدر عن البارى تعالى بلا واسطه إلا عقل واحدء و العقل 
فيه كثره؛ و هى الوجوب بالغير والإمكان الذاتى و تعمّل الواجب و تعمّل ذاته و لذلكك صدر عنه عقل آخر و نفسء و فلكك 
بركيه من الهيولى و الصوره و يلزمهم أن اى موجودين فرضاً كان احدهما عله للآخر بواسطه أو غيرها؛ وأيضاً التكثثرات التى 
فى العقل الأسول, إن كانت موجوده صادره عن البارى تعالى» لزم صدورها عن الواحد؛ و إن صدرت عن غيره؛ لزم تعدّد 
الواجبء وإن لم تكن موجوده؛ لم يكن تأثيرها معقولاً (فصول العقائد: ٠١‏ معرب فصول نصيريّه با حاشيه شيخ على سبط 


الشيخ) . 


ادي نكاه كنيد يله اسقان اربعه 7+ 499 اساس التوسييند (ميروا فهدى اشفاتي) +8/. 


ص: 16" 


بؤال انق اسك كدج جهن شو اقبك قير كن بالأخرواية وعدك ا ماة اول دي عى زنه يا نذى زند ف اك عيدمه تم 
زندء نمى شود از او متعدد صادر شود. و اكر صدمه زده است با فرض تكثرء جطور از واحد حقيقى (حق متعال) صادر شده 


است؟! اين جهات انتزاعى يا نقش و تأثيرى دارد يا ندارد يس بين نفى و اثبات دائر است و هر دو صورت محذور دارد. 


ممكن است كسى كمان كند كه «قاعده الواحد» موجب محدوديت قدرت حضرت حق استء ولى اين طور نيست؛ زيرا اكر 
قاعده عقالاً صحيح باشد بروز كثرت از حضرت حق محال ذاتى خواهد شد؛ مثل اجتماع نقيضين و اجتماع ضدّين و محال ذاتى 


كه عاق الوق حك رك عق قر راكب كرد احج سحن تلقن در درك خراوتن تسكة رلكه امور وروا لباب ذه 
؟. عدم انطباق عقول بر ملائكك 


بر فرض اينكه دلايل اثبات عقول» مخدوش نباشد» صرف اينكه عقول ده كانه اى وجود دارد» دليل نمى شود ملائكه اى كه 
در قرآن و حديث مطرح شده اند (كه براى آنها نزول و صعود و ورود و خروج وواخوف و رؤيت شدن و به اشكال مختلف در 
آمدن است) همان عقول باشدء بلكه مى توان كفت ادلّه عقول بر فرض صحت در جاى خودش محفوظ استء(1) ولى سبب 
نمى شود فرشتكان را كه در متون وحيانى آمده اند و به صورتى مطرح شده اند كه نشانه جسمانيت استء با اين عقول تطبيق 


بدهيم. 


.-١‏ بسيارى از متكلمين شيعه و سنّى» اين اشكال را به قاعده الواحد وارد ساخته اند مانند فاضل مقداد (در شرح باب حادى 
عش ١١‏ وعلانه طرسى (ذر كفايه البوسدين 19813و از خاقةمانتد قشر زازق وعرزالى ؛ بكرية بساقواعد كك فلسفى در 
فلسفه اسلامى١‏ : 529 . 

ات اتج عاظيه خولجوق فى كويلة وكأويل الأملذكك تفوس الأفلاكك والكراكن» على القول بأن لكل كوكب نفس 
تح ركه غير جائز؛ لأسن تأويل الظاهر انما يجوز اذا دل القاطع على خلافه؛ و هنا لم يقم دليل على خلافه يفيد الظنّ فضللًا عن 
القطع واليقين» فالواجب الا-عراض عن التأويل؛ فانّه جار فى كثير من المذاهب الباطله؛ والتعدّض له انما ينشأ من التعصّب 
والتكلفق الضرى عنهيا أغل الحق: قظلير أن القول يعباء الأفلاكك وها اشتملت غلية من الكراكب» هنا ضافيه الشتريعة المطهره 
(على صادعها وآله السلام) و منه يلزم نفى القول بالعقول المتشبهه بها و ما جعلوه واسطه بين الله تعالى و بين العالم الجسمانى. 
(جامع الشتات: 60) . آيت الله طب در كتاب «كلم الطيب» مى نويسد: برخى از حكما ملاائكه را عبارت از عقول مجرده و 
بعضى مُثُل افلاطونيه دانسته... آنجه از آيات و اخبار استفاده مى شود اين است كه ملائكه موجوذاتى هستند ذى شعور كه: (لا 
يَعْضٌ ونَ لله ما أَمَرَهُمْ وَ يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُون (و داراى تشخخصء و هبوط و نزول وعروج و نحواينها براى آنان هست و ممكن 
است به صور مختلفه درآيند (كلم الطيب: 288) . 


ص: 7١8‏ 
حكيدة يغلت اباست كةأاين تطبيق :"دلبل تذارة و تأويل بى موود اسث: 


غلانه تتشي (وكنه اناه كريد عانقا نهنارم إقراه له إن وو اع خدروشان لقت وااميطسي كردم ألا كه الاي 
طور شد و بعد كذا و كذا؛ خصوصاً مسئله افلاك نه كانه كه معلوم شده همه اش يوج است و اثبات شده كه هيج وجود 


خارجى ندارد.0١)‏ 


.-١‏ حضرت آيت الله لطف الله صافى كلبايكانى (مد ظله الشريف) نيز در كتاب «شرح حديث عرض دين حضرت عبد العظيم 
حستى )فى الكارد: اين حضيرات؛» بر اساس كتورى هاى خودذشات براى ماسوى اللهانقشة اى فرضبى ككنيده يؤدند و تشكبلاتث 
كيهان و افلاكك را تعيين كرده و به كمان خودشان نقشه ربط حادث به قديم و صدور كثير از واحد را نوشته بودند» مثل اينكه 
همه جا و در همه تحولات و أدوار عالم با خخدا بوده اند و بر اين اساسء عالّم عقول و مجردات را عنوان كرده بودند و سلسله 
هايى در نظر كرفته بودند كه با علوم و فنون جديده بطلان بيشتر نقشه هايشان ظاهر شد. (ص97) . ما نمى توانيم بر اساس 
يكك سلسله مزاعم و تشكيلات سازى براى ما سوى الله و ترتيب عوالم در خيال خودمان با ترازويى كه خيالات خود را در آن 
بر «ملائكه اولى أجنحه) قابل اطلاق باشد مورد حرف استء و خلااصه اين حضرات براى كاينات برنامه ريزى كرده و عالم 
ارواح و عقول ساخته اند و معراج و حقايق ديكر را بر آن ساخته هاى خودشان تطبيق و تأويل مى نمايند كه اكر بكوئيم 
مصداق: (إِنْ هى إلا أشرماء سَمَيْتْمُوهَا أنمْ وَآبَاؤُكم ما أنزّلَ الله بهَا مِن سُلْطانِ) (نجم (07) آيه 37) هستند كزاف كويى نكرده 


ايم؛ زيرا مؤيدى از شرع بر كفته هاى خود ندارد (ص47) . 


ص: 71١17‏ 
ودر العقائد الحقّه در بحث معاد» جنين آمده است: 


وبعد الفراغ عن كون التصديق بالمعاد واليوم الآخر من الاصول التى يجب على المكلفين لابدّ من الأخذ بما هوصريح الكتاب 
والبعفوتاوينيا برجت سلتب الآماة 3 


صريح كتاب و سنت است و تأويل آنها موجب سلب امان است. 
بارى» طبق ذوق شخصى و بدون الزام عقلى يا نقلى» تأويل قرآن و حديث» موجب سلب امان مى شود. 


اكر كفته شود مراد. جهتٍ عقلا-نى ملائكك است و از اين رو ملائكك مجردند. در جواب مى كوئيم: بنابراين انسان هم بايد 
مجرّد باشد. اين طور نيست كه مراد از تجرّد ملائكك به اعتبار تجرّد عقل يا روح باشدء بلكه حقيقت ملكك و همين فرشته اى 
كه در قرآن و حديث بيان شده؛ من حيث المجموع مطرح است. 

حديثى در علل الشرايع هست كه به خوبى كوياى اين مسئله است. از اميرالمؤمنين (عليه السلام) نقل شده كه فرمود: 

إِنَّ الله عزّوجل ركب فى الملائكه عَقلا بلا ضَّهوه و ركب فى البهائم شّهوه بلا قل و ركب فى بنى آدم كليهما [كلتّيهما] فَمَن 
غَلبٍ عَقَلَه شَّهونّه فهو خيرٌ من الملائكه و من غلب شهوتّه عقلّه فهو شرٌ من البهائم؛(1) 


.107 : العقائد الحقه (آيت الله سيد احمد خوانسارى)‎ .-١ 


"- . علل الشرايع ١‏ : ؛ باب 8 ؛ بحارالأنوار/81 : 594 ؛ وسائل الشيعه10 : 50. 


ص: 516 


خداوند عزوجل در فرشتكان عقل را بدون شهوت و در بهائم شهوت را بدون عقل و در فرزندان آدم هر دو را قرار داد. يمس 
كسى كه عقلش بر شهوتش غلبه يابد از فرشتكان بهتر است و آن كه شهوتش بر عقلش جيره كردد از بهائم بدتر است. 


ادكه قب يت م قرعا ناور كر فى البطلرا سك يدق ولق تاكن افرش لدو ويه اننا عقل ها درق شرك دام قده اس 
همين طور روح انسان فرض شده كه به او عقل همراه شهوت داده شده است. همين» نشان مى دهد كه مجموعه اى در كار 


است. 

اين حديث شريف از احاديثى به شمار مى رود كه جسمانى بودن ملائكك را تأيبيد مى كند. 

استد لال نقلى بر تجرّد ملائكه 

اشاره 

دليل تجرّد ملائكه نزد فلاسفه. همان عقول است عده اى از متأخران به برخى از آيات نيز استدلال كرده اند: 

آيه اول 

[ وَلَهُ من فى السَّمَاوَاتِ وَالأَرْض وَمَنْ عِندَهُ لايَشتكبرُونَ عَنْ عَِادَِهِ وَلاَممَحْسِرُونَ * يُسبحُونَ اللَيلَ وَالنَهَارَ لايفْترُونَ 1 114 


وهر [موجودى] كه در آسمان ها و زمين است براى اوستء و كسانى كه نزد اويند از يرستش وى تكبر نمى ورزند و درمانده 


نمى شوند» شبانه روز» بى آنكه سستى ورزند» تسبيح مى كلند. 


توضيح: به طور كلى همه جيز ملكك خداست. كسانى كه نزد خدا هستندء يعنى فرشتكان مقرّب. «عنده) به معناى قرب مكانى 


6 194 سوره انبياء (١؟) آيه‎ .-١ 


ص: علض 


تقريت ابكدلال ابن است كد اكر عير ماكاق باشد و هده تاشن تمك تاندير فسة: غسيتكى اندي يردن وسسف 


نداشتن از صفات غير مادّى استء يس اين دو وي كى» نشانه تجوّد است. 


اين آيه شريفه نمى تواند دليل بر تجرد باشد؛ زيرا در همين دنيا افراد و انسان هايى هستند كه با وجود جسمانى بودن در حدٌ 


اعلا بند كن قران :ذازلق و حيعة تمى شوتك: 


بحث روح مطرح شود كه مجرد نيست و اين خود مسأله ديكرى است كه در جاى خود وارسى شده استء(1) و در جواب مى 
توان كفت كه: يكك موجود ماذى ممكن است در مدت كوتاهى در كارى كه انجام مى دهد خسته نشود. خداوندمتعال همين 


عامل واو ان قو يخدهن كيده بسن ذاه تسكن ارين تبسك 


ما قبول نداريم كه غير ذات حق تعالى بالذات اين صفت را داشته باشدء ولى به اراده خداوند [روح با اينكه مادى است] 


سك تذارى خداوثة أو رايخ كوئة آفريدة اسث و ثروي را مرحمت كرده كه حستك انداشفه باشد 1 
آيه دوم 
( وَقَالوا انَحَذّ الوَحْمَنٌ وَلَدَا سِْحَائَهُ َل عِبَادٌ مُكرَمُونَ * لايَشْبقوتَه بِالْقَوْلٍ وَهُم بأمْرِه يَعْمَلونَ 1 ؛() 


.-١‏ بنكريد بهء تنبيهات حول المبدء والمعاد: 110 (قسمت دومء تنبيه تاسع) در اين مأخذ بعضى از آيات و رواياتى كه بر عدم 
تجرد روح دلاللت دارد» مده استء از جمله: عن الاحتجاج عن هشام بن الحكم عن الصادق عليه السلام قال فى جواب 
مسائله: والروح جسم رقيق قد ألبس قالباً كثيفاً... نيز بنكريد به صفحه 77 همين كتاب در استدلال بر عدم تجرّد نفس و صفحه 
ادر يروس أذله كرد لكين و بواج 31 د 

.-١‏ به ويزه بنا بر قول به ثبوت خواب براى ملائكك كه روايات آن در آينده خواهد آمد «دائم در عبادت بودن معتائى ديكرى 
بيدا خواهد كرد. در اين روايات؛ آمده است: أنفاسهم تسبيح (بحارالأنوار82 : 180) . 

“ا . سوره انبياء (51) آيه 178 /37. 


ص: اضر 


وكفتند: خداى رحمان فرزندى بركرفتء او منرّه استء بلكه [فرشتكان] بندكانى ارجمندند» هركز در سخن بر او بيشى نمى 


كيرند و بيوسته به فرمان او عمل مى كنند. 

تقرير استدلال اين است كه «طاعت ييوسته)» با تجرّد تناسب دارد. 

روشن است كه اين مطلب هم دلا-لت بر تجرّد نداردء بلكه عين مدّعاست. در هر حال مطيع بودن دائمى؛ با عدم تجرّد هم 
ناز كان اسيق :311 

آيه سوم 


را أَبُهَا الَّذِينَ آمَنُوا قُوا أنفس كم وَأْهْلِيكع نَارًا وَقُودُها النَّاسٌ وَالْحِبَارَه عَلَبهَا مَلايكه غلااظ شَِدَادٌ لايَعْصُونَ الله مرا أَمَرَهُمْ 
وَيَفْعَلونَ مَا يُؤْمَرُونَ 1 1(4) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد خود و خانواده خويش رااز آتشى كه هيزم آن انسان ها و سنكك هاستء نككه داريد» آتشى كه 
ترشتكانى بر آن كنارذه شده كه حفن وشح كرتن وهر كر فرماق ذا را مخالفت تي كند و اجهراكرمان كاده شدانن 


تقرير ارق سعدلا ل تن ارد بعليه امرك فيل | للتقطوة الى ١‏ مفاشي وا قو سعد مدائنة كه ام فجالة سر لال 


ندارد. 


آيه جهارم 

[ َرََ به الوح الأمِينٌ * عَلَى كلبكك لتَكونَ مِنَ الْمُنَذِرِينَ ] ؛(0 

روح الامين آن را بر قلب تو نازل كردء تا از انذا ركنند كان باشى. 

.-١‏ طبق روايات» معصومين عليهم السلام مصداق آيه شريفه (عِبادٌ ُكرَمُونء لا يَسبِقُوتَه بِالقَولٍ وَ هّم بأمره يَعمَلُونَ) مى باشند. 


.8 سوره تحريم (228) آيه‎ .-١ 
1352819 ايه‎ )١2( سوره شعراء‎ . 


ص: حور 


جبرئيل بر قلب مباركك بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) نازل مى شد و مشخص است كه مراد از قلب اين عضو جسمانى 
نيست» بلكه روح ييامبر (صلى الله عليه و آله) مقصود است. روح» طبق نظر جمعى مجرد است. بنابراين» آنجه با روح مرتبط 


باشد و بر آن نازل شودء بايد مجرّد باشد. 


جواب اين كلام نيز مشخص است. ارتباط با مجرّد, دليل بر تجرّد ارتباط كيرنده نيست؛ جنان كه روح بر فرض تجرّد. با بدن 
در ارتباط اسنت» درحالى كه بدن تجرد ندارد. 


افزون بر اين» از صرف ارتباط نمى توان نتيجه كرفت كه «مرتبط» مجرد است. ممكن است بعضى از ارتباطات به كونه اى 
باشد كه با تجرد ملازمه داشته باشد. ولى جون كيفيت ارتباط معلوم نيست نمى توانيم جنين استدلال كنيم. 


به علاوه» اصل مجرد بودن روحء مسئله اى اختلافى است كه ما آن را قبول نداريم. 


»در روايات آمده است كه فرشته ها غذاى مادى ندارند» بلكه غذاى آنها تسبيح و تحميد و ذكر خداست» يس بايد مجرّد 


باشند. 


جواب: اين مطلب هم نمى تواند دليل بر تجرد باشد؛ زيرا ممكن است كه خداوند موجودى را خلق كند كه عقل داشته باشد. 


ولى نوع خلقت اواين جنين است كه نياز به غذا ندارد. 


غذا نداشتن» ملازم با اين نيست كه شىء مجرد باشد بلكه ممكن است موجودى غذاى مادى نداشته باشد» مجرد هم نباشد؛ 


مانند نور و هوا. مى توانيم فرض كنيم كه خداوند شعور هم به اين نور بدهد؛ زيرا شعور نيز تلازمى با احتياج به غذا ندارد. 
# كنيد ند كآن حم نت دق ب هات فضا داود آتعة دو ارقياظ :ا اوشت حخزه باه 


قداست و قرب معنوى به اين معنى ب نيست كه نبايد جسم باشد. 
جند استدلال ديكر را كه بر اين مدّعا ذكر كرده اند» يادآور شويم: 


»در آياتى مؤنث بودن ملائككء نفى شده است؛ مانند: 


ص: فض 


يهل 3 بل الاك كانه وهم غابتكهوة :قله [ أقاظ ذاكه رتكو بافوق والكد ون الفاضيكةه ِنَانًا كع لتَقُونُونَ مول 
عَظِيمًا 1 :010 ( إِنَّ الَّذِينَ لابؤْيُونَ بالآخره ليَسَمُونَ الملائكه تشويه الأنتى ) .000 


بعد از ذكر اين آيات كفته اند: از اين آيات قرآنيه (و ديكر آيات كه درباره ملائكه است) استفاده مى شود بلكه ظهور دارند 


كه ملاتكه موجوداتى منزه از علائق ماده ومجزرّد از صفات جسم وجسمانيات اند.(©) 


جواب: مستفاد از اين آيات» نفى انوثت ملائكك و تنزيه يرورد كار از فرزند داشتن است يعنى ( لَمْ ياد ) اين مفهوم, ملازمه 
ان باامضرة بودق تذاوة: كما اشكه سيبارق ازموحودات مادق دهذكر و نه عزنث اند؛ (مالشد سك و اب وهوائ.) و 


ادراكك و شعور اختصاص به اين دو ندارد. 
افزون بر اين» در روايت آمده است كه ملائكك در زىٌ ذكورند (اين روايت را به زودى ذكر خواهيم كرد) . 


#از امي رالمؤمنين (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: «ملائكه خلقتّهم وأسكنتهم سمواتتكك فليس فيهم فتره ولا عندهم غفله ولا 
فيهم معصيه... ولايغشاهم نوم العيون ولا سهو العقول ولا فتره الأبدان لم يسكنوا الأصلاب ولم تضمّهم الأرحام ولم تخلقهم من 
ماء مهين....(2) 


جواب: جسمانى بودن ملائكك به اين معنا نيست كه تمام صفات حيوانات و أجسام كثيف را بايد داشته باشند (مانند: خلق از 


صلب و رحم و...) بلكه منافاتى ندارد كه شىء مادّى باشد» ولى اين صفات را هم نداشته باشد كه در جماد ظاهر است. 


.-١‏ سوره نحل )١18(‏ آيه /ا2. 

را 

- . سوره نجم (87) آيه 37. 

؟-. ده رساله فارسى (لوح و قلم) : .٠١81١1/‏ 
ه- . بحارالأنوار02 : 70 .١‏ 


ص: إرفضن 


بارى» نفى اين صفات مستلزم تجرد نيستء افزون بر اين» قرائن و شواهد فراوانى در همين خطبه بر جسمانى بودن ملائكك 
وجود دارد» از جمله اينكه فرمود: «أسكنتهم متعو ا كفو ف شدكان رادر آسمان هايت ساكن كردانيدى. 


اما صفاتى مانند عدم غفلت و فترت و معصيت. ملازمه اى با تجرّد ندارد واز سويى لازمه شهود حق و مقام قرب الهى است؛ 
جنانجه براى انبيا و معصومين و بعض اوليا نيز حاصل است. 
#كفته اند: در روايت مسائل عبد الله بن سلام كه ابن وردى در «خريده العجائب و فريده الغرائب» نقل كرده است آمده است 


كه: 


فى زىٌ الذكران. قال صدقت يا محمدء فأخبرنى ما طعامه و شرابه؟ قال: يابن سلام؛ طعامه التسبيح و شرابه التهليل قال: صدقت 
يا محمد. فأخبرنى ما طوله و ما عرضه و ما صفته و ما لباسه؟ قال: يابن سلام, الملائكه لاتوصف بالطول و العرض لأنهم أرواح 
نورانيه لا أجسام جثمانيه... ١1“‏ 


كفتار رسول الله در جواب ابن سلام كه ملائكه به طول و عرض وصف نمى شونهد؛ زيرا كه ايشان أرواح نورانى اند نه اجسام 


جسمانى» نصّ در اين معنى است (يعنى نص در مجرد بودن ملائكك از ماده و صفات ماده است) . 
جواب: در ياسخ به اين سخنء جند نكته را يادآور مى شويم: 


.١‏ سند اين روايت را ذكر نكرده اند تا صحت يا سقم آنء بررسى شود. اين روايت با اين عبارت» در كتب و مسانيد شيعى 
ذكر نشده اسك النه نؤلف :در مواره.ديكر ترز يراق استشهاة بدمدغاى كوه ال احاديق اشعفاده عى كدد كةغالياً در كنات 


هاى غير مشهور عامّه يافت مى شودهء به عنوان نمونه كفته اند: 


.١٠١5 26١8 رساله لوح و قلم:‎ . -١ 


ص: 775 
شهرزورى در نزهه الآرواح و ديلمى در محبوب القلوب آورده اند كه: 


يروى فى بعض الرافدات أن عمرو بن العاص قدم من الاسكندريه على رسول الله (صلى الله عليه و آله) فسأله عمّا رأى فى 
الاسكندريه» فقال: يا رسول الله (صلى الله عليه و آله) رأيت أقواماً يتطيلسون و يجتمعون حِلّقا و يذكرون رجلاً يقال له 
أونتطاطاليس لطن الله تعالى» فقال اصلى الله عليددو ]لد جه باعمروة إن ارسطاطالسى كاو نا جيل قر هت 


1 در منابع حديثى شيعى ذيل حديث جنين افده اسسة: 


فاخرق سنا طول حرق | قال إنه على ناريخ الماذكةة لبس بالظويل العالى بول بالقصندر السحدافي للاكبائوة اندو نكي 
جعده(1) و هلال بين عينيه أَغرّ أدعج محجل» ضوؤه بين الملائكه كضوء النهار عند ظلمه الليل... واضح الجبين» أقنى الأنى: 
سائل الخدّين مدوّر اللحيين» حسن القامه... .220 


با توجه به معناى اين فقرات» علت نقل نكردن حديث ازمنابع شيعى معلوم مى شود. 


الوردى و ابن ابى الفوارسء از اكابر أدبا و شعرا و فقهاى شافعيه قرن هشتم... و از تأليفات اوست همين كتاب كه مرحوم 


7 قرآن و عرفان و برهان از هم جدائى ندارند:‎ .-١ 

.-١‏ ذؤابه» خصّه: شعر مقدّم الرأس (موى جلوى سر) , جَعْدّه: ما اجتمع من الشعر و تَقَبَضٌ و التوى. (موى بسته و بييجيده شده) 
؛ نكاه كنيد به المعجم الوسيط: 0170 3:8 ./8٠‏ 

*- . الاختصاص (شيخ مفيد) : 58 ؛ بحارالأنوار02 : *10. 


ع- . ريحانه الأدب8 : 72٠‏ 7127. 


ص: 7760 
#روايتى كه عالم جليل» سيد على خان مدنى در شرح صحيفه در اين مقام ذكر مى كند» مى كويد: 


و فى الخبر انَّ الله تعالى خلق الملائكه صمداً ليس لهم أجواف.(١)‏ و از اينكه فرمود آنها صمد اندء استفاده مى شود كه 
السسداة ماقي مداركه جه ناد رانكو را ابسعداد اسع عد كدويجا يه كمالس وسغديى الندل راجن عه كبالائة رة لسطتنة 


يس شىء مادّى صمد نيست و آنكه صمد است مادى نيست؛ زيرا وجود او ير است و حالت منتظره ندارد.70) 
جواب: در ياسخ اين سخن كُوييم: 
أولاة انومعدا ابه عارك عفن روايك سارق از تظر بهد اففبان تدارة: 


نابا قرفن اماد سيد والالق ور متضاي ارقا قن كند ور ا حاف ضمة (باقريه ارات كتبور مقاب اذك كزده انا 
به معناى ما ليس له جوف است. ترجمه آن به خالى از قوه و استعداد» بدون دليل واصل مدّعاست؛ زيرا احتمال قوى اين است 
كه مراد» همان مضمون روايات سابق باشد كه «الملائكه لايأكلون و لايشربون» روايت حضرت باقر (عليه السلام) نيز دلالت 


دارد كه صمد معانى مختلف دارد: 


الصمد الذى لا جوف له. و الصمد الذى قد انتهى سؤدده؛» و الصمد الذى لا يأكل و لا يشرب و الصمد الذى لا ينام و الصمد 
الدائم الذى لم يزل و لايزال.0) 


كالعان راق كر ضياعة سوك مد يفنو اتقافينت ولالك اننا اقلهه كرو قوف تر عافن اسك 


.٠١8 لوح و قلم:‎ .-١ 


؟-. همان» ص ٠048‏ . 


"'- . توحيك صدوق: .5١‏ 


ص: لخر 


#كفته اند: كلام امير المؤمنين (عليه السلام) كه در غرر آمدى نقل شده استء نصٌّ در اين معنى است [يعنى نص درخالى از 
استعداد بودن كه مساوى است با تجرّد] سل (عليه السلام) عن العالم العلوى فقال (عليه السلام) : صور عاريه عن المواد؛ عاليه 
(خاليه) عن القّوه والاستعداد... )١(.‏ 


جواب: اين روايت» در كتاب «غررالحكم و دررالكلم) در باب حرف «صاد) ذكر شده است(1) و توبجّه به جند نكته در آن 


ضرورى است: 


يكك: اين روايت مرسل است و از روايات اخلاق يا مندوبات و مكروهات نيست كه قاعده تسامح در ادله سنن در آن جارى 
شود و حتى بنابر اعتبار اخبار آحاد» در مباحث اعتقادى و معارفى هم حجيت ندارد به جهت ارسال و خلاف اجماع و تعارض 


با روايات متواتره كه بعضى از آنها دن مبااحث بيشين كذشت.: 


دو: مدّعاى مورد بررسىء تجرّد عقلى ملائكك و انطباق آنها با عقول مجرده بود. و حال آنكه مدلول اين خبر (بر فرض صيحت) 


تجرد مثالى و داراى صورت بودن است. 


نع نود واتنها دن مناقب ابن شهر شوب يه طوز مرسل آامدء اسك علامة مجلسى (رحمه الله) كه بهتريق آشتائى باهذاق 


معصومين و نحوه عبارات و كلماث ايشان دارد» در اين مورد مى كويد: 


بيانٌ: إعلم أن دأب أصحابنا (رضى الله عنهم) فى اثبات فضائله [اميرالمؤمنين (عليه السلام)] الإكتفاء بما نقل عن كل فرقه من 
الانتساب إليه (عليه السلام) لبيان انه كان مشهوراً فى العلم؛ مسلّماً فى الفضل عند جميع الفرق و ان لم يكن ذلكك ثابتاً بل و ان 
كان خلافه عند الاماميه ظاهراً كانتساب الأشعريه و أبى حنيفه و أضرابهم إليه... ومن ذلكك ما نقله ابن شهر آشوب (رحمه الله) 
(فى مناقب آل أبى طالب) من كلامه فى الفلسفه. 


.٠١8 لوح و قلم:‎ .-١ 
غررالحكم و دررالكلم: الالا, حديث 277ع,‎ . -" 


ص: وغضر 


فان غرضه انّ هؤلا. أيضاً ينتمون إليه ويروون عنه وإلآ فلايخفى على من له أدنى تتبع فى كلامه (عليه السلام) أن هذا الكلام 


رأنت فى كلام حكن من الصحابه و التابعين أو بعض الائمه الراشدين لفظ الهيولى أو الماده أو الصوره أو الاستعداد أو القَوّه؟ 


والعجب أنّ بعض أهل دهرنا ممّن ضل و أضل كثيراً يتمسكون فى دفع ما يلزم عليهم من القول بما يخالف ضروره الدين إلى 
أمثال هذه العبارات و هل هو إلا كمن يتعآق بنسج العنكبوت للعروج الى أسباب السموات؟! أو لايعلمون أنَّ ما يخالف ضروره 
الدين ولو ورد بأسانيد جه لكان مؤوّلا أو مطروحا؟ مع أن أمثال ذلك لاينفعهم فيما هم بصدده من تخريب قواعد الدينء 


هدانا الله واياهم إلى سلوكك مسالك المتّقين و نيجانا و جميع المؤمنين من فتن المضلين.(1) 


وبه آنجه تقرير شدء ظاهر مى شود كه اين كلام مؤرّد جندين اصل از اصول حكماء مى تواند شدء نهايت نسبت آن به آن 
حضرت (صلوات الله و سلامه عليه) ثابت نيست بلكه كمان فقير اين است كه كلادم يكى از حكما بوده» كه بعضى از براى 


ترويج آن» نسبت به آن حضرت داده. والله تعالى يعلم.(؟) 
مصححح شرح مزبورء يعنى جناب آقاى ميرجلال الدين حسينى ارموى (محدث) نيز در ياورقى مى نكارد: 


.-١‏ يجار الأنوارفع: نياو ع/ال, 


ص: ضر 


جنانجه شارح (رحمه الله) فرموده به ظنّ متأخم به علم» مى توان حكم كرد كه اين كلام از آن حضرت نيستء نظر به قرائن و 
اماراتى كه از ملاحظه آنها دريافت اين مدعٌى مى شود.(١)‏ 


بدين ترتيب» هيج يكك از اين استدلاللات صحيح نيست و صلاحيت براى دليل بودن بر تجرّد ملائكك را ندارد. 


از آيات و روايات به خوبى استفاده مى شود كه ملائكك اجسام لطيفى هستند» به خصوص روايت نبى اكرم (صلى الله عليه و 
آله) كه فرشتكان را به هواء تشبيه فرمود و اتفاق مسلمانان نيز بر همين استء مككر جمعى از فلاسفه كه در اين مسئله مخالفت 
كرده اند كرجه بعضى از تعابير آيات و روايات نصّ نيست (مثل آمد و رفت داشتن كه ظهور در اين جهت دارد) و قابل 


فالفك '[ كاك ركف ١‏ كدهر صووك انضاة دحك متلق كوه تل اشرق ادر ارقا باحق كريط وه سينة: وعقزد ادله طمن 


روشنء بايد تعبيراتى مانند «مجىء) و ١يد)‏ و «إلى ربّها ناظره» توجيه شودء ولى در رابطه با فرشته هاء جنين ادلّه اى نداريم. 


اكر بر تجرد ملائكك دليل قطعى مى داشتيم» امثال اين عبارت» قابل توجيه بود درحالى كه جنين دليلى نداريم و افزون براين» 


نتيجه اين است كه در بحث جسمانى بودن يا مجرد بودن ملائك, آيات شريفه و روايات معصومين (عليهم السلام) به وضوح 
بر جسمانى بودن دلالت دارد و جاى هيج ترديدى نيست و دليل عقلى و نقلى برخلاف اين مطلب ثابت نشده استء لذا دليلى 


بر توجيه نداريم. 
دسته هاى فراوانى از روايات به وضوح بر عدم تجرد ملائكه (به معناى اصطلاحى فلاسفه) دلالت دارند: 
#احاديثى كه بر زياد شدن علم و معرفت ملائكك و ترقى فرشتككان دلالت دارند و روايت نهج البلاغه و صحيفه مباركه كه در 


ادامه بحث خواهد آمد. 


.-١‏ همان. 


ص: 579 

#رواياتى كه مضمون آنها محدود بودن تمام أشياء به جز خدا است. 

صدوق (رحمه الله) در كتاب شريف توحيد از اميرالمؤمين (عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: 
دل الأشام كلواضمد خلقه انها ابائها لهاامى شبهه ل ادائه له ىجيا 3ه 


#رواياتى كه دلالت مى كند همه أشيا غير ذات اقدس يروردكارء جزء يذير و قابل تجزيه است و به عبارت ديكرء هيج واحدى 


غير از «الله) وجود ندارد. 
در كتاب شريف كافى و توحيد صدوق از ابوجعفر الثانى (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 


و لكنّه القديم فى ذاته لأمنّ ما سوى الواحد متتجزء و الله واحدٌ لا متجرّء و لا متؤهم بالقله والكثره و كل متجزء أو متوهّم بالقله 
والكقره كيو مخلوق ذال على خالق اله:201 


#رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه هرجيزى غير از خداوند متعال متغر است و از حالى به حال ديكر درمى آيد. 
صدوق در توحيد از ابن ابى يعفور روايت مى كند كه كفت: 


سألت أباعبد الله (عليه السلام) عن قول الله عزُوجِلٌ ( هُوَ الأوّلَ وَالآخِرٌ 1 و قلت: أمّا الأول فقد عرفناه وأما الآخر فبين لنا تفسيره؟ 
فقال (عليه السلام) : أنّه ليس شىء إلأ- يبيد و يتغر أو يدخله الغير والزوال أو ينتقل من لون إلى لون ومن هيئه إلى هيئه ومن 
صفه إلى صفه ومن زياده إلى نقصان ومن نقصان إلى زياده إلا ربٌ العالمين... .50 


#رواياتى كه مى كويند اطباق اجساد ملائكك ذكر خدا مى كويند و يرورد كار را تسبيح مى كنند. 
صدوق در توحيد از رسول الله (صلى الله عليه و آله) نقل مى كند كه فرمود: 
.-١‏ توحيد صدوق: 87. 


؟"-. كافى ١58:1١١؛‏ توحيد صدوق: 197. 


9 . توحيدك صادوق: .371١5‏ 


ص: كرون 


إن لله تباركك وتعالى ملاائكه ليس شىء من أطباق أجسادهم إل وهو يسبّح الله عرَّوجل ويحمده من ناحيه بأصوات مختاة 
لايرفعون رؤوسهم إلى السماء و لايخفضونها إلى أقدامهم من البكاء والخشيه لله عرَّوجِل.(١)‏ 


#رواياتى كه به وجود جسد براى ملادئكه تصريح دارد مانند روايت مورد قبل و همجنين روايت تفسير على بن ابراهيم از 
حضرت صادق (عليه السلام) در خبر معراج كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: 


...ثم رأيت ملكاً من الملائكه جعل الله أمره عجباء نصف جسده نار والنصف الآدخر ثلج. فلا النار تذيب الثلج ولا الثلج 


#روايات بسيار فراوانى كه دلاللت مى كند بر وجود زغب (ير) براى ملاائكه؛ كه اهل بيت آنها را كرد مى آوردند و 
فرزندانشان با اين يرها بازى مى كردند و از آن تعويذ (حرز) مى ساختند و اصحاب ائمه (عليهم السلام) يرهاى ملائكك را در 


مول يشان ديده اثد: 

شيخ صدوق (رحمه الله) در كتاب خصال روايت مى كند: 

كان على الحسن والحسين [] تعويذان حشوهما من زغب جناح جبرئيل.2000 

همراه حسن و حسين [] دو تعويذ بود كه درون آنها از يرهاى ريز بال جبرئيل آكنده شده بود. 


#رواياتى كه براى ملائكك صورت هاى متفاوت ذكر مى كند و اجزائى براى آنها مى شمارد؛ مانند: وجه» يد. رجلء» جناح» 
زغبء لسان.» رأس» حسن تركيب صورت,. بُعد و فاصله هاى مختلف بين مفاصل و... اين روايات بسيار فراوان است.50) و 


همجنين رواياتى كه در مورد تزيين ملائكه وارد شده است.(8) 


.58١ توحيد صدوق:‎ .-١ 

تج الفسير قبي © 427+ يخارالأنوار82 :الاق 
. خصال: /ا7. 

6ك يتحار الأنواز 8+ بان سحقيقةه الملاتكه: 


قدب يعار الأنوار 8ه ناف وصضق الملاكة المق مه عديك 12و 2؟. 


77١ ص:‎ 


#رواياتى كه دلالت مى كند كه تنفس ملائكك تسبيح است؛ قال (عليه السلام) : ما من حي إلا و هو ينام خلا الله وحده عرَّوجِلٌ 
و الماشفكه ينامون فقلت: يقول الله عر وجل ١‏ تون اللبل وَالنَهَارَ لايفتدون ؟ قال: أنفاسهم تسبيح.(1) 


#رواياتى كه دلالت دارند كه ملائكه نيز مى ميرند؛ جراكه فرمود: ! وَنْفْحَ فى الصّورٍ قَصَ مِقّ مَن فِى السَّمَاوَاتِ وَمَن فِى الأزض 
إلا مَن شَاء الله 1 (5) 


ابن عباس نقل مى كند: 


وكل ملكك الموت بقبض أرواح الآدميين» فهو الذى يلى قبض أرواحهم... و الملائكه يموتون فى الصعقه الاولى» و أن ملكك 
الموت يلى قبض أرواحهم ثم يموت.90) 


#از جمله امورى كه بر عدم تجرد ملائكك دلالت دارد وهم در قرآن وهم در روايات به آن تصريح شده است» جهل داشتن 
ملائكك است به بعضى از امورء به عنوان نمونه آيات سؤال ملالئكه از علت خلقت آدم شايان توجه است: (وَإِذْ مَالَ رَبك 
لنُملانكه إِنّى يجاعِل فى الأزض حَلِيفَه قَالُوا نَع فيهَا من يفيت فيها وَيَدِ فك الدّماء وَنَحْنٌ ترب بحددك وَتُقَدَسُ لَك قَالَ 
إِنَّى عْلَمُ ما الوه 2 وَعَلّم آدَمَ الأشعاء كلها 2 عَرَضَْهُمْ عَلَى الملائكه فَقَالَ أَنبنُونِى بأشماء مَؤّلاء إن كع صَادقِينَ * قَالواً 
سببتحائك لا عِلْم لَنا إل ما عَلمتًَا نك أن الَْلِيم الْحَكِيم ) .(©) 


در اينجا مناسب به نظر مى رسدء نككاهى بيندازيم به صفات مجرّد اصطلاحى كه در اوائل بحث بيان كرديم تا ببينيم آيا بين اين 


آيات وآن صفات تناسبى وجود دارد؟! 


علامه طباطبائى (رحمه الله) در ذيل آياتث مذكورء مى ثويسد: 


اح بجا زالأتوار 82 144 
؟-. سوره زمر (594) آيه 5 
* . بحارالأنوار22: ع58. 


ع- . سوره بقره (1) آيه ل 


ص: زفرض 


وهذا الكلا-م من الملائكه فى مقام تعرّف ما جهلوه و استيضاح ما أشكل عليهم من أمر هذا الخليفه» وليس من الا-عتراض 
والخصومه فى شىءء و الدليل على ذلك قولهم فيما حكاه الله تعالى عنهم [ إِنّكك أنْتٌ الْعَلِيمُ الْحَكيمْ 1 حيث صدّرالجمله بن 
التعليليه المشعره بتسلم مدخو لهاءفافهم.(١)‏ 


#زحكه بتكف موود ابر الين قار كرققنف ويا كدابع اس تقريعى البق و عيبت كلت ردن ماضكم من اك ودصارت 


ديكر براى امتحان آنهاست. 

اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 

ثم اختبر بذلكك ملائكته المقربين ليميزالمتواضعين منهم من المستكبرين.10) 

ودر همين خطبه مى فرمايد: 

لو أراد الله أن يخلق آدم من نور... لفعل ولو فعل لظلت له الاعناق خاضعه و لخفْت البلوى فيه على الملائكه. 
#رواياتى كه دلالت دارد هركاه آدمى توبه واقعى كندء خداوند. كناه را از صفحه خاطر ملائكك ياكك مى كند. 
كلينى (رحمه الله) در كافى از ابن وهب روايت مى كند كه كفت: 


سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: إذا تاب العبد توبه نصوحاً أحبه الله فستر عليه فقلت: وكيف يستر عليه؟ قال: يُنسى ملكيه 
ما كانا يكتبان عليه ويوحى الله إلى جوارحه وإلى بقاع الأرض أن أكتّمى عليه ذنوبه» فيلقى الله تعالى حين يلقاه وليس شىء 


يشهد عليه بشىء من الذنوب.20 


»رواياتى كه دلاللت دارد ملائكه براى أنبياء و اوليا و بعض از مؤمنين (به جهت مصاحتى) قابل رؤيت شده اند. حتى روايت 
شاه كه 


١-.الميزان١‏ : 1١١8‏ و/ا١١1181١.‏ 
.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) : 588 خطبه 197. 
. كافى؟ : 872. 


ص: ”777 
لوا وسول ادس نا فق ووه الأصليديو و قدررفك لفك ب شك رد شكال كف 


اين روايات بر روايت ديكرى كه ظاهر آن عدم ثبوت نوم براى آنهاست و تحقيق اين مطلب در مطالب يايانى بحث خواهد 


آمد. 
#رواياتى كه براى آنها مكان (در آسمان يا زمين يا غير آن) ذكر مى كندء جنان كه امي رالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 


ثم فق ماين التسمواك الكلى قسااف اطوارا عق ملائكته... ومنهم الحفظه لعباده والسدنه لأبواب جنانه ومنهم الثابته فى الأرضين 
السفلى أقدامهم والمارقه من السماء العلياء أعناقهم والخارجه من الأقطار أركانهم... .(؟)2 


ودر خطبه معروف به أشباح مى فرمايد: 


ثم خلق سبحانه لإسكان سماواته وعماره الصفيح الاعلى من ملكوته خلقاً بديعاً من ملائكته وملا بهم فروج فجاجها وحشا بهم 
موق أجوائها وبين فجوات تلك الفروج زجل المسبحين منهم فى حظائر القدس وسُمّرات الحُجُب... ومنهم من ققد خرقت 
أقدامهم تخوم الأرض السفلى فهى كرايات بيض قد نفذت فى مخارق الهواء... وليس فى أطباق السماء موضع إهاب إلا وعليه 
ملكك ساجد إو ساع حافد... .0؟) 


#رواياتى كه مضمون آنها كريستن ملائكه. و حزن واندوه آنهاست و روشن است كه انفعال و كريه» از مجددات بى معناست؛ 
مانند روايت كافى در باب فقد العالم: قال موسى بن جعفر (عليه السلام) : إذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه.(5) 


ات بغار الأوارعة عع موه ديق #أو لات وصت الملاتكه المتربية: 
.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) : ١»خطبه .١‏ 

لد عبان 6119ل غطيه +3 

عد كافى 1+ /8, 


ص: 7776 


و نيز روايت كريستن حضرت آدم (عليه السلام) به حيثى كه اهل آسمان ها از آن متأثر شدند.(1) و همين طور كريه اهل 


فلقد بكت السبع الشداد لقتله وبكت البحار بأمواجها والسموات بأركانها والأرض بأرجائها والأشجار بأغصانها والحيتان ولجج 
البحار والملائكه المقربون وأهل السموات أجمعون.() 


و نيز روايت كريستن هفتاد هزار ملكك زوليده مو و غبارآ لود در كنار قبر مطهر امام حسين (عليه السلام) . 
اقلم رقا (غليه النعلاه الى افرعان” 


عن أبيه (عليه السلام) قال سئل الصادق (عليه السلام) عن زياره قبر الحسين (عليه السلام) قال: أخبرنى أبى (عليه السلام) أن من 
زار قبر الحسين (عليه السلام) عارفاً بحمّه كتبه الله فى عليين» ثم قال: انّ حول قبر الحسين (عليه السلام) سبعين ألف ملكك شعن 
غُبراً يبكون عليه إلى يوم القيامه.() 


#تعدّد بى نظير و غير قابل توصيف ملاثكك. از امورى است كه روايات بسيار فراوانى از شيعه و سنّى بر آن دلالت دارد و 
بعضى از اين روايات در ضمن مباحث قبل» ككذشت و به عنوان نمونه؛ از امام صادق (عليه السلام) سؤال شد كه آيا فرشتكان 
بيشترند يا آدميان؟ امام (عليه السلام) فرمود: والذى نفسى بيده لملائكه الله فى السموات أكثر من عدد التراب فى الأرضء وما 
فى السماء موضع قدم إلا و فيها ملكك يسبحه ويقدّسه ولافى الأرض شجر ولا مدر إلا وفيها ملكك موكل بها يأتى الله كل يوم 
بعملها والله أعلم بها وما 


ا يهازلا الى 
الديبيكارالأرارءقء 18 
ماح يتحار الأنوازه 36 


ع- . بحارالأنوار8؟ : 9ء . 


ص: إفكرور 


منهم أحدٌّ إلأ- ويتقوّب كل يوم إلى الله بولايتنا أهل البيث ويستغفر لمحبينا ويلعن أعداثنا ويسأل الله أن يرسل عليهم العذاب 
ارسالاً.(1) 


و حال آنكه جنانجه در صفات مجردات كذشت. فلاسفه مجرّد را نوع منحصر در فرد مى دانند و تعدّد را منحصر به مادّه» يبس 
تعدد و كثرت افراد» در مجرّدات راه نخواهد داشت. كيفيت ارتباط مجرد عقلى با عالم ماده و كثرات» از اشكالاتى است كه 
برخى بر تجرد ملائكك كرفته اند و ظواهر روايات» تناسبى با اين تعدد انواع ندارد بلكه ظواهر روايات اتحاد در نوع استء 
اختلا.ف نوع در تكك تكك ملائكك بعيد است مانند افراد انسان و جنّ» مثلا جه فصلى است بين يكك ملكك كه موكل به يكك 
رم باراة وتملكق دركرى كدر كل لطر مرك امرك سين لوو شك مر كل يودركضاؤ نو كاسات وستكم ها ود 


#اختلا.ف مراتب ملائكك كه معتقدان به تجوّد هم آن را قبول دارند جنانجه از عبارت الميزان ككذشت و نص قرآن و صربح 
روايات است لازمه آن عدم وجود بعض مراتب كمال در افراد يايين تر استء و اين» منافى با تجرّد در جميع مراتب غير مرتبه 
اول و فرد اول است؛ زيرا كه نقص و تزاحم مربوط به عالم ماده استء و آنجه مجرّد از اين حيث است نبايد هيج محدوديتى 


در آن وجود داشته باشد يعنى كمال محض باشد. 


نتيح 


.١‏ كسى كه بدون تعصّب و با ديده انصاف (و با غرض استفاده از روايات نه حمل آراء خود بر آنها) در اين روايات نظر كند 
به عدم تجرد ملائكه به معنائى كه فلاسفه مدعى اند قطع مى يابد. معلوم است كه اين روايات در كيفيت دلالت مختلف اند؛ 
بعضى نصٌّ در عدم تجرّد و بعضى ظاهر و بعضى داراى ظهور بسيار قوى در اين معنا مى باشند. كرجه ظهورء قابل تأويل استء 
ولى تأويل به دليل محتاج است و دليل معتبر نقلى يا عقلى در مقام مفقود استء بلكه مى توان تواتر معنوى روايات يا تواتر 
اجمالى آنها را در عدم تجرد اصطلاحى ملائك ادّعا كرد. 


.١78 : بحارالأنوارء0‎ . -١ 


ص: 77"8 


؟. روايات مذكورء كاهى تجرد مطلق را نفى مى كند و كاه تجدد عقلى محض را رد مى كند كه بعضى از فلاسفه اذّعا كرده 
اند؛ و رواياتى فقط تجرّد كروه خاصى از ملائكه را مى تواند ابطال كند, ولى روى هم رفته از روايات وارده در صفات 
ملائكك و حقيقت فرشتكان, به دست مى آيد كه قول به تجرد مطلقاً تمام نيست. 


*. افزون بر كسانى كه بر عدم تجرّد ملائكك. ادّعاى اجماع كرده اند؛ بسيارى ديكر از بزركان نيز تصريح دارند كه ظاهر آيات 


وروابيات» عدم تجرد اسيك 
ابن ميثم بحرانى (رحمه الله ) در (شرح نهج البلاغه :١‏ هم بعد ازبيان صفات ملائكك ب كروك 


إذا عرفت ذلك فنقول أما من قال بأنّ الملائكه أجسام كان حمل صفاتهم المذكووه فى هذه الأخبار فى كلامة (عليه السلام) 
على ظاهرها أمراً ممكناً وانه تعالى قادر على جميع الممكنات و أما مَن نرّههم عن الجسميه... . 


سين لوجيهات ابق كروزه زا ذ كرمى كيل 

محمّق دوانى مى كويد: 

الملائكه أجسام لطيفه قادره على التشكلات المختلفه.(١)‏ 
سيد نعمت الله جزائرى در شرح صحيفه مى كويد: 

فانٌ الأدله النقليه قد تعاضدت بنفى التتجرد عن كلّ الملائكه.(1) 
حضرت آيت الله العظمى خوئى (رحمه الله) نيز مى نويسد: 


ودعوى ان الملكك من عالم المجردات فليس له مادّه كما اشتهر فى ألسنه الفلاسفه دعوى جزافيه» فانّه مع الخدشه فى ادله القول 
بعالم المجردات ما سوى الله (كما حقق فى محله) انه مخالف لظاهر الشرع. 


1- + به ثقل اق بحارالأنوارعءة :0:؟. 


؟-. شرح صحيفه» ذيل دعاى دوم. 


ص: /777 
ومن هنا حكم المجلسى (رحمه الله) فى اعتقاداته بكفر من انكر جسميه الملكك.(١)‏ 


عصمت ملائك5. از جمله مطالبى كه در صفات ملائكه مورد خلاف نيست» عصمت آنهاست» شيخ صدوق -رحمه الله عليه - مى فرمايد: 
اعتقادنا فى الأنبياء والرسل والأئمه والملائكه»انهم معصومون مطهّرون من كل دنس (الاعتقادات: 18) . شيخ مفيد نيز مى فرمايد: أقول: 
انهم معصومون مما يوجب لهم العقاب بالنار؛ وعلى هذا القول» جمهور الاماميه وسائر المعتزله واكثر المرجئه وجماعه من أصحاب 
الحديث (أوائل المقالات: ١/ا)‏ . علامه حلى - رحمه الله عليه - مى فرمايد: الملائكه معصومون لقوله تعالى: ... و لأن صدور الذنب 
إذما يكون بتعلق الشهوه و الغضب و هم منزهون عن ذلك. محقق حلى - رحمه الله عليه - مى فرمايد: الملائكه معصومون لقوله تعالى 
... و ما روى فى بعض الأخبار من ضدّ ذلك (و كذلك ما تضمئّته قضّه هاروت و ماروت) فقد صرف ذلك عن الظاهر الى ضرب من التأويل 
(المسلك فى اصول الدين: )١84‏ . علامه مجلسى - رحمه الله عليه - نيز در اين باره مى فرمايد: إعلم أنه أجمعت الفرقه المحقه و 
أكثر المخالفين على عصمه الملائكه من صغائر الذنوب و كبائرها (بحارالأنوار ١١‏ : 17) . و عصمت ملائك جنانجه از عبارات بزركان و 
آيات مباركات و روايات شريفه معلوم مى شود به صراحت در جميع أصناف آنان است و ملاك عصمت» تجرّد نيست» جنانجه أنبياء و اثمه 
عليهم السلام نيز معصوم اند و مجرد نيستند؛ لذا آنجه در (تفسير قسنيم4 :/1/11 7/14) آمده است محل تأمل مى باشد. عبارت تفسير 
جنين است: «البته دليل عقلى بر حصر ملائك در مجرّد تام عقلى نيست» محتمل است فرشتكانى آفريده شده باشند كه همانند حِن داراى 
بدن مادّى و نامرئى باشند. در اين حال» همانند جِنّ و انس مكلف اند و برهانى بر عصمت جنين فرشتكان مفروضى اقامه نشده است» 
هرجند احتمال آن خواهد بود». 8 


اشاره 


مسئله ديكرى كه در مورد ملائكك مطرح استء عصمت آنهاست كه آيات و روايات به خوبى آن را ثابت مى كند. 


.-١‏ مصباح الفقاهه :١‏ ع"م. 


ص: رض 
آيه اول 
[ وَلَهُ من فِى السّمَاوَاتِ وَالأرْض وَمَنْ عِندَهُ لايَسشتكبرُونَ عَنْ عِبَادَتِهِ وَلايَسْتَحْسِرُونَ * يُسَبْحُونَ الليل وَالنَهَارَ لايَفتْرُونَ 1 “211 


وهر [فرشته اى] كه در آسمان ها و زمين است براى اوستء و كسانى كه نزد اويند از يرستش وى تكبر نمى ورزند و درمانده 


نمى شوند. شبانه روز» بى آنكه سستى ورزندء نيايش مى كنند. 


براساس اين آيهء ملائكك از عبادت حضرت حق كبر نمى ورزند» خسته نمى شوند و شب و روز بدون هيج سستى در تسبيح و 
تمجيدند. معلوم است كه اكر اهل عصيان بودندء اين تعابير نمى آمد. يس اين آيه» ظهور واضحى بر عصمت ملائكك دارد. 


آيه دوم 
( وَقَالُوا انَحَذّ الوَحْمَنٌ وَلَدّا سُِحَائَهُ َل ِبَادٌ مُكرَمُونَ * لايشبقوتَه بِالْقَوْلٍ وَهُم بأمْره يَعْمَلُونَ 1 “(5) 


وى كقسد :غداى ران فر زتدق اعهار بركرفت1 اق هزه اس يلكة [فرشكان ]بيد كانى ارجمتدتد كه در سكن بر او بيش 


نمى كيرند» و خود به دستور او كار مى كنند. 

اطلاق جمله | لايَسْبُِوئهُ ِالْقَْلٍ 1 و همين طور | بِأمْرهِ يَعْمَلُونَ 1 ظهور قوى دارد در اينكه ملائكك معصوم اند. 

آيه سوم 

اها الذي اموامرا نفس كم وَأمْلِيكم نَارَا وَقُودُمَا اناس والح ازه عَليوا شيك علاط شِدَدَادٌ لاايَعْصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ 


عون قار توق ١‏ +1 


6 سوره انبياء (١؟) آيه ا‎ .-١ 
.317/ 78 آيه‎ )5١( ؟- . سوره انبياء‎ 


"- . سوره تحريم (229) آيه 8. 


ص: 79 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء خودتان و كسانتان رااز آتشى كه سوخت آن. مردم و سنكك هاست حفظ كنيد برآن 
[اتش] فرشكائى حخشق إو] ستشكير [كمارده شده ]اند ان انه عدا به آتان ستو داده سريبيس تمن كنند و آتيعه زا كه 


جمله [ لايَعْصُونَ الله مَا أمَرَهُم 1 كوياى عصمت فرشتكان است و نيز جمله: [ وَ يَفْعَلونَ مَا يُوْمَرُونَ 1 به روشنى در عصمت 
ملائكه ظهور دارد. 

در دعايى از امام سجاد (عليه السلام) در روز عرفه مى خوانيم: 

اللهم إن ملائكتك مشفقون من خشيتكء سامعون مطيعون لكك و هم بأمرك يعملون و لايفترون الليل والنهار يسبحون؛(1) 
خداياء فرث شتكانت ان ترسك تكراتئيد: انوا و كرمائير كو اند وبيةافرهاث تق كاز عى كتند ادن شياو وو3 3 خسدة نايذير [تو را] 
تسبيح مى كويند. 

اين عبارات و نسيارئ از مثون ديكر(؟) بر عصمت ملاتئكك دلالت دارد. 

با وجود اين» كفته اند: بعضى از روايات و ظاهر بعضى از آيات» با عصمت ملائكك منافات دارد» آيا مى توان ميان آنها جمع 
كرد؟ و اين ساز كارى حكونه اسث؟ 

( وَاتبِعُوأ ما تلوأ السّيَاطِينٌ عَلَى مُلْك سُلَيِمَانَ وَمَا كفَرَ سُلَيِمَانٌ وَلَكنَّ الشَتِاطِينَ كفَرُوأ يُعَلْمُونَ النّاسَ السَحْرَ وَمَا آنل عَلَى الْمَلَكين 


بابل هَارُوتَ 


"08 : ؛ بحارالأنوار02‎ ١١ : إقبال الأعمال؟‎ . -١ 

؟-. در دعاى سوم صحيفه سجاديه (فى الصلاه على حمله العرش و كل ملكك مقرّب) » عباراتى بر عصمت ملائكه دلالت 
دارد: اللهم وحمله عرشكك الذين لايفترون من تسبيحككء ولايسأمون من تقديسك, ولايستحسرون من عبادتكك. و لا يؤثرون 
التقصير على الجدّ فى أمرككء ولايغفلون عن الوله إليك... فصل عليهم و على الملائكه الذين من دونهم من سكان سماواتكك» 
وأهل الأمانه على رسالاتكك. والذين لاتدخلهم سأمه من دُّؤوبء ولاإعياء من لغوب ولاافتور ولاتشغلهم عن تسبيحكك 
الشهواتء ولايقطعهم عن تعظيمك سهو الغفلات... . 


ص: رون 


و م 


وَمَارُوتٌ وَمَا يُعَلَمَانِ مِنْ أحَدٍ عَنَّى يَقُولا نما ئَخنْ فِثنه فَلاتَكفْر فيَعلَمُونَ مِنْهُمَا ما مُفَرقونَ به بين الْمرءِ وَرَوْجِهِ وَمَا هم بضَارٌينَ به 
ِنْ أحدٍ إلا باذ الله ويتَعَلُمُونَ ما يَُرُهُمْ وَلاينفعُهمْ وَلَقَدْ عَلِمُوا لَمَن اشْتَرَاهُ مَا لَهُ فى الآخره مِنْ حَلَاقٍ وَلَنْسَ مَا شَرَوَأ به أَنفْسَهُع 
لو كوا تعلو 1417 

و[يهود] آنجه را كه شيطان ها در سلطنت سليمان خوانده [و درس كرفته] بودند» ييروى كردند» و سليمان كفر نورزيدء ليكن 
آن شيطان ها به كفر كراييدند كه به مردم سحر مى آموختند؛ و [نيزاز] آنجه بر آن دو فرشته» هاروت و ماروت» در بابل فرو 
فرستاده شده بود [بيروى كردند] با اينكه آن دو هيج كس را تعليم [سحر] نمى كردند مكر آنكه مى كفتند: «ما [وسيله] 
آزمايشى هستيم» يس زنهار كافر نشوى» و آنها از آن دو جيزهايى مى آموختند كه به وسيله آن ميان مرد و همسرش جدايى 
بيفكنند» هرجند بدون فرمان خدا نمى توانستند به وسيله آن به احدى زيان برسانند» و جيزى مى آموختند كه برايشان زيان 
داشتء و سودى بديشان نمى رسانيد. قطعاً [يهوديان] دريافته بودند كه هر كس خريدار اين باشدء در آخرت بهره اى ندارد؛ 


جه بد بود آنجه به جان خريدند» اككر مى دانستند. 


دن مضموق وميطواي ابن أيه الغتلافق سارق اننا سذى كه كفقه اند:[لااذرقرآن ايه اى كدية اي اكذازة سيت به جيله 


حيلة 31 اعكافت ده بالك كوه دارع دك 
هرا 31 انفرا! عد كسا انل 
[ مَا تلو الشْيَاطِينَ 1 شياطين جنّ مراد است يا انس؟ 


على تلككمة لهاة ١‏ مقفره سق ا وعمة عار جدلاك ورك 44 عدرت اعكبالات در كف دك ريشن دصل معلوة 


احتمال در معناى آيه به وجود مى آيد. 


٠١ سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 
.388* : ١نازيملا‎ . -" 


اين 


در مقام بيان آيه و بررسى احتمالاءت نيستيم» ولى به وضوح از آيه استفاده مى شود كه: دو ملكك از طرف خداوند متعال بر 


زمين فرود آمدند. اين دو ملكك به مردمان «بابل» سحر را تعليم مى دادند. براين اساس كه تعليم سحر كار باطل و حرامى 
است. به عصمت ملائكك اشكال شده است.(١)‏ 


در اين مورد از حضرت صادق (عليه السلام) سؤال كرده اند جكيده ياسخ آن حضرت,ء اين است كه خداوند متعال براى 
آزمايش و امتحانء به اين دو ملكك سحر را تعليم داد تا به مردم بياموزند و با كروه منحرفى كه براى ترويج عقائد انحرافى خود 
سحر را به كار مى بردند و موجب بت يرستى آنها مى شدندء مقابله كنند. به اين وسيله مردم متوججه مى شدند كه اين اعمال 
سحر و باطل است. (هم امتحان الهى در كار بود وهم از بين بردن انحراف) جون اين دو ملكك براى انجام مأموريت خود سحر 
را تعليم مى دادند معصيت نكرده اند. آن دو فرشته؛ به مردم اعلام مى كردند كه ما براى آزمايشيمء بايد مراقب باشيد كه از 
اين سحرء سوء استفاده نكنيد. 


در حديث افلة است كه: 


سأل زنديقٌ أباعبد الله (عليه السلام) قال: فما تقول فى الملكين اروك ونا بوك وى نابول اثاس: انيما تعلجاق التبم كقال: 
إنهما موضع ابتلاء و موقع فتنه» تسبيحهما اليوم: لو فعل الإنسان كذا وكذاء لكان كذا وكذاء ولو يعالج بكذا وكذاء لكان كذا 
أصناف السّحرء فَيتعَلّمُونَ مِنهُما مايخرج عنهماء فيقولان لهم: إِنّما نحن فتنه» فلاتأخذوا عنّا ما يَضُدٌكم و لاينفعكم.(1) 


.-١‏ ذيل اين آيه شريفه در بسيارى از كتب تفسيرى اهل سنت؛ رواياتى نقل شده كه بر اساس آنها كناهان كبيره اى همجون 
قتل و زنا و شرب خمر از ملائكه بروز مى يابد. بدون هيج اشكالى بايد اين روايات طرد شود و قابل هيج كونه تأويلى نيست. 
علا-مه طباطبائى - رحمه الله عليه - مى نويسد: إِنَّ هذه الأحاديث كغيرها الوارده فى مطاعن الأنبياء و عثراتهم لاتخلو من دسٌ 
دسته اليهود فيها (الميزان١‏ : 389) . 

؟- . الاحتجاج ؟ : 87 ؛ بحارالأنوار0 : 778. حديث 17. 


ص: اع 


خداوند مأمور به اين كار شدند» همان تعليم سحرء تسبيح آنها به شمار مى آمد. 


حديثى كه ممكن است مخالف با مسئله عصمت ملائكك باشدء حديث فطوّس است. هنكام ولادت حضرت امام حسين (عليه 
السلام) فرشته ها مأمور شدند براى تبريكك كفتن و تسليت دادن (به جهت إخبار به شهادت حضرت) به زمين فرود آيند. در 
مسير راه به جزيره اى رسيدند كه فرشته اى به نام «فطرّس» در آنجا كرفتار بود و سرانجام بدان جهت كه دست به دامانٍ اهل 
سك اوسالت شد مووة لطق عقررث سق قرار كرفك وافحاث يبدا كر 1 


در مورد كناهى كه فُطرّس مرتكب شد روايات» مختلف اما قابل جمع است. در روايتى مى خوانيم: 
فوس كان من الحمله» بعقه الله .عد وجل فى شئءه قأبطأ عليه فكير خناخه و ألقاد فى تلكف الدرير ه1834 


فطوّس از حاملا-ن عرش واز فرشتكّان مقرّب بود. خداوند در جريانى به او دستورى فرمود واو كندى كرد. ازاين رو» خدا 
بالش را شكست واو را در اين جزيره انداخت. 


اتن برؤامع درك مر ؤاوة ادق كر عورف زخر دان )عله حاديك تطزين اسحي ابى عاض روكدم كندة ,حيسف رول 
الله صلى الله عليه و آله يقول: انَّ لله تباركك وتعالى ملكاً يقال له دردائيل كان له سنّه عشر الف جناح... فجعل يوماً يقول فى 
نفسه: أفوق ربّنا جل جلاله شىءٌ؟! ... فسلبه الله أجنحته و مقامه من صفوف الملائكه فلما ولد الحسين عليه السلام هبط جبرئيل 
فى ألف قبيل من الملائكه لتهنثه النبى صلى الله عليه و آله فمرٌ بدردائيل فقال له: سل النبى صلى الله عليه و آله بحق مولوده أن 
يشفع لى عند ربّى ب لانحار الأنوار 282 88 غلامه مجلسى رحمة الله علية يعند اقذكر ووايت مى فرماند: بيِان: «أفوق ريناء: 
لعله كان ذلك بمحض خطور البال بغير شكك لثلا ينافى العصمه و الجلاله (همان: 180) . 

كامل الزيارات: عع+ يعار الأ إرجم عع 


صسص: 77817 
در روايت ديكرى آمده است كه: 
إنَّ الله عَرَض ولايه امي رالمؤمنين (عليه السلام) فقبلها الملائكه و أباها مَلُككء يقال له فُطرّسء فكسر الله جناحه؛(1) 


خدا ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام) را عرضه كرد همه ملائك قبول كردند غير از ملكى به نام فطرس كه به خاطر اين خطاء 
خدا بالش را شكست. 


حناضل اشكال ابق است كه اين فرشته. عضيان ورزيد و اين كان با عصمت ملائكك سا كان نيست. 


جواب اين شبهه اين است كه: عصمت ملائكك يكك عصمت اجبارى نيستء بلكه عصمتى براساس اختيار خودشان است؛ زيرا 
جنان كه به زودى بحث خواهيم كرد از مداركك مختلف استفاده مى شود كه ملائكك نيز داراى اختيارند» ولى جون غرائز شوم 
و زمينه هاى فساد در آنها نيست» ييوسته در حالت اطاعت يرورد كار به سر مى برند. معصوم بودن آنها (مانند عصمت انبيا) 
همراه با اختيار است. به همين دليل» منافات ندارد كه يكى از آنها خلافى انجام بدهد. 


افزون براينء بايد سند اين روايت نيز بررسى كردد.(7) 
اختيار ملائى 


معناى مختار و مجبور واضح است. اختيار» يعنى اكر فرد بخواهد مى تواند كناه انجام بدهد و اجبار» يعنى امكان ندارد از او 


معصيتى سر بزند و معلوم است كه معصوم بودن با هر دو سازكار است. بايد ببينيم از مداركك وحيانى جه استفاده مى شود؟ 


در جواب بايد كفت كه از مداركك به خوبى روشن مى شود كه ملائكك نيز داراى اختيارند. 


احم ودار الأو ار وعم 
؟-. اين روايت در مجامع مختلف حديثى به ويزه در كتب قدما و با سندهاى متعدد نقل شده است؛ نككاه كنيد به» بصائر 
الدرجات: 88 ؛ كامل الزيارات: 15١‏ ؛ امالى صدوق: 73٠١‏ ؛ مصباح المتهجد: /!87 ؛ دلائل الامامه: 11١‏ ؛ المناقب” :779 ؛ 


الخرائج و الجرائح ١‏ : 187 ؛ بحارالأنوار 5 : 187. 


ص : عام 
در اين راستا دلايل كوناكونى وجود دارد:12) 


.-١‏ شيخ مفيد رحمه الله عليه در كتاب أوائل المقالات مى نككارد: أقول إِنَّ الملائكه مكلفون وموعودون ومتوع .دون قال الله 
تباركك وتعالى: من يقل منهم انى اله من دونكك فذلكك نجزيه جهنم كذلكك نجزى الظالمين وأقول إِنّهم معصومون مما يوجب 
لهم العقاب بالنار وعلى هذا جمهور الإماميّه وسائر المعتزله وأكثر المرجئه وجماعه من أصحاب الحديث؛ وقد أنكر قوم من 
الإماميه أن تكون الملادئكه مكلفين و زعموا أنّهم إلى الأعمال مضطرون ووافقهم على ذلك جماعه من أصحاب الحديث 
(أوائل المقالات: ))١‏ . ودر شرح كلاسم شيخ مفيد در بعضى از جاب ها آمده است: ومنشأ شبهه المخالفين أمران؛ الأوّل: 
عصمه الملائكه فحصلت لهم شبهه عامّه فى كلّ معصوم إِنّه يمكن أن يكون فاعلاً مختاراً أم لا؟ و هل العصمه تقتضى الإجبار 
أم لا؟ وقد أجبنا و أجيب عنها فى مواضعه بأنَّ العصمه مؤكده للإختيار لا منافيه و فرق بين أن نحكم قطعاً بعدم امكان صدور 
المعصيه منه رأساً و أصلل لأنّه لايريدها و بين أن نحكم بعدم إمكان إرادته لها لعدم إمكان صدورها و التفصيل فى محله. 
الثانى: الخطابات القرآ نيه وغيرها من الكتب السماويه تختصٌ بالجن و الإ-نسء و ليس فيها خطاب تكليفى بالملائكه ... و 
الجواب عن اختصاص الخطابات بالجن و الإنس دون الملكك؛ فبأن الداعى على الخطاب و الكتب و غيرها بُعد عالمنا عن عالم 
الغيب و معدن الوحى» فصار سبباً لإبلاغ الأحكام عن طريق إرسال الرسل و الكتبء و أما الحاضرون فى عالم الغيب السامعون 
لكلامه (تعالى) بلا واسطه فلاتحتاجون إلى رسول ولا كتاب؛ مضافاً إلى أنَّ اطلاعهم بمضمون الكتاب الذى يأتون به يكفى 
إتماماً للحتجه عليهم و لعلّه لهذا انتفقت كلمه علماء الإماميه على أن المكلف من الموجودات ثلادثه أصناف الإسنس و الجن و 
الملائكه و لاينافيه مخالفه الشذاذ منهم. مرحوم سيد على خان در شرح صحيفه مى نويسد: و فى قوله (: «ولايؤثرون التقصير 
على الجدّ فى أمرك» دلالله على أن الملامكه قادرون على التقصير لكنهم لا-يؤثرونه اختياراً للجدّ عليه و تفادياً عنه و المسأله 
محلّ خلا.ف. فذهب الفلاسفه و أهل الجبر إلى أنّهم خير محضء و أنّهُم مطبوعون على الطاعات لا قدره لهم على الشرور و 
المعاصى. و ذهبت المعتزله و جمهور الإماميّه إلى أن لهم قدرءً على الأمرين بدليل قوله تعالى: (ومن يَقل منهُْ إِنَى إِلَهُ مِن دونه 
هَذَلِك جيه جَهنّم) (أنبياء (11) آيه 19) وهذا يقتضى كونهم مزجورين وقوله تعالى: (لايث تَكبرُونَ عَنْ عَِادَتهِ) (أنبياء (11) 
آيه 19) والمدح بترك الاستكبار, إِنّما يحسن لو كان قادراً على الإستكبار و لولا ذلكك ما استحمّوا ثواباً على طاعاتهم؛ إذ لو 
كانوا مطبوعين على الطاعات لم يكن عليهم مشقّه فى التكليف فلم يستحقّوا ثواباء والتكليف إِنّما بحسن فى كل مكلف تعريضاً 
للثواب» فلابد أن يكون لهم الشهوات فيما حظر عليهم و نفارٌ عتما أوجب عليهم؛ حتّى تحصل فائده التكليف والله أعلم (رياض 
السالكين؟ : .)53١‏ و همجنين مى كويد: «و لاتشغلهم عن تسبيحكك الشهوات...» قيل: وهى [الشهوات] ضربان محموده 
ومذمومه... وهى بقسميها منفيّه عن الملائكه عند الفلاسفه» إذ كانت من لوازم النفس الحيوانيه وهى غير متصّوره فيهم. و ذهب 
جمهور الإماميه والمعتزله إلى أنْ لهم شهوات. لكنّهم قاهرون لأنفسهم عن اتباعها. قال الشريف المرتضى رحمه الله عليه : نحن 
نعلم على الجمله أن الملا.ئكه إذا كانوا مكلفين فلابدٌ أن يكون عليهم مشاق فى تكليفهم, لولا- ذلك ما استحقّوا ثواباً على 
طاعاتهم والتكليف إِنَّما يحسن فى كلّ مكلف تعريضاً للثواب و لايكون التكليف عليهم شاقاً إلا ويكون لهم شهوات فيما حظر 
عليهم ونفار عا أوجب عليهم (همان: 7”) . و علا.مه مجلسى مى نككارد: اجمعت الأنمّه على أن المكلفين إِمّا الجنّ والإنس 
أوالملائكه (بحارالأنوار 01١ : 2١‏ . نيز بنكريد به خلفيات مأساه الزهراء؟ : 78 و شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) 8 : ”© 


ارفرضة 


ص: فرفر 


يك: اصل تكليف ملائكك به سجده بر آدم (عليه السلام) زيرا اكر اختيار نباشد» تكليف معنا ندارد. يس همين تكليف به 


سجده» دليل بر اختيار است. 
دو: روايات حاكى از اختيار ملائكك اند. در خطبه ١‏ نهج البلاغه؛ عباراتى هست كه روشنكر اين معنا سد : 


ولايرجع بهم الاستهتار بازوم طاعته, إلأ إلى مواد من قلوبهم غير منقطعه من رجائه ومخافته. لم تنقطع اسباب الشفقه منهم» 
فينوا(١)‏ فى جدهم., ولم 


اح وق بق قرو تبعتو بو كل و أغيا (التعد): 


ع8 


تأسرهم الاطماع فيؤثروا وشيكك السعى على اجتهادهم لم يستعظموا ما مضى من أعمالهم, ولواستعظموا ذلكك لنسخ الرجاء منهم 
شفقات وجلهم؛(1١)‏ 


رغبتشان به عبادت يرورد كار آنان رابه هيج سويى متوجه نمى سازد» مكر به سوى سرجشمه هاى اميد به رحمت حق و ترس 
از عذاب او كه هيج كاه از دل هاشان قطع نمى شود. آنجه علت ترس از عذاب است از دلشان زدوده نمى شود تااز كوشش 
در عبادت وامانده و سست شوندء طمع آنان را اسير نساخت تا سعى در امور ظاهر را بر كوشش در امر آخرت مقدم بدارند. 
اغمال كدشهه ود را يورك نشمارئد» زيرا اكر ركه شمارئد افيدشاق باحق باغعت ودودذن رشته فاى خورف آناق از عذات 


من شوم 


فرشته ها شيفته طاعت يرورد كارند به جهت ريشه هابى كه در دل هايشان وجود دارد كه از خوف و رجاء جدا نمى شود و 


اميدوار به رحمت خدا هستند و بيمناكك از عذاب. 


مسئله خوف ووجاء وقتى معنى دارد كه شىء مدان باشد. دن اين حنديث امام (عليه السلام) اين مسكله دو يال حركت وا 
درباره ملائكك مطرح مى كند. 


بنابراين بعضى از عبارات ديككرى كه در خود همين خطبه آمده استء بايد به كونه اى معنى شود كه با اين مطلب منافات 


نداشته باشد مثا در همين خطبه مى خوانيم: 
«فهم أسَراء الإيمان» اسير ايمان بودنء نه به معناى جبرء بلكه يعنى بنده ايمان و سر سيرده حق اند. 
باد يراق مكل يردق ملاتكه به ادن آنه قفن قزات ابتفاد كرد 


[ وَلِلِهِ مَجَدُ ما فى السَّمَاوَاتِ وَمّا فى الأدض من دَآبّهِ وَالْمَلآسيْكه وَهُمْ لاي تَكبرُونَ * يَافون رَبَّهُم من فُوْقِهم وَيَفْعَلونَ ما 


وتدون لكر 


.-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح) : ١‏ , خطبه اشباح. 
؟- . سوره نحل )١12(‏ آيه اخرد بن هك 


ص: ففرا 


و اتفهادر اسمان هاو انمه در زمخ ال حتند كان و فرشتكان اسه براق ذا سجده من كد وتكبر تي ووؤندهاز 


برورد كارشان كه حاكم بر آنهاست مى ترسند و آنجه را مأمورند انجام مى دهند. 
اينكه مى فرمايد: ( يَحَافُونٌ رَبَّهُمِ 1 (از خداوند متعال بيم دارند) بيم در ارتباط با تكليف معنى دارد. 
اكر موعودات باشعورى باشتدء ولى تكليقى براق آنها ناشدة خوف معنا تذارة.417 


جهار: در دعاى حضرت سجاد (عليه السلام) وارد شده است كه: وقتى ملائكك به اهل آتش نككاه مى كنند و مى بينند كه آنها 
علي انام كويندة متيضا تكد فاهيز اك عن عاذ ركم تقرارد حميله دز كليو ون كلت فازة: 


.-١‏ علامه طباطبائى رحمه الله عليه اززاين استدلال اين كونه جواب مى دهد: ومن عجيب الإستدلال ما استدلٌ به بعضهم بالآيه 
على أن الملائكه مكلفون مدارون بين الخوف و الرجاء كمثلنا أمَا دلالتها على التكليفء فلمكان الأمر و أمَا إدارتهم بين الخوف 
و الرجاءء فلأسنٌ الآ_يه ذكرت خوقهم و الخوف يستلزم الرجاء. وهو ظاهر الفساد أمّا الأمر فقد ورد فى كلامه تعالى فى موارد 
لا-تكليف قطعاً كالسماء والأرض وغيرهما قال الله تعالى: (فَقَالَ لَهَا وَلِلأوْض انا طَوْعًا أو كرما قَالَنَا أتتَنَا طَائِعِينَ) (فصلت )6١(‏ 
آيه )١١‏ وقال: (ويوم يقول كن فيكون) وأمّرا استلزام الخوف للرجاءء فإنّْما الملا-زمه ما بين الخوف من نزول العذاب وإصابه 
المكروه و بين الرجاء وقد تقدّم ان الى فى الآيه إِنّما هو خوف مهابه وإجلال بمعنى تأثّر الضعيف من القوى وانكسار الصّ غير 
الحقير قبال العظيم الكبير الظاهر عليه بعظمته وكبريائه ولامقابله بين الخوف بهذا المعنى و بين الرجاء (الميزان؟١:‏ 789) . در 
جواب مى كوئيم: بر فرض كه در اين آيه شريفه بتوان كفت خوف اجلاللى مراد است و ملالزمه با رجاء ندارد» ولى از آيات 
ديكر به دست مى آيدكه خوف ملائكه اجلالى نيست و از عذاب الهى استء مانند: (وَمَن يَقُلْ مِنّْهُ إِنَى إِلهَ مّن دُونهِ ذلك 
نَجَزِيهِ جَهَنّم) (سوره انبياء )1١(‏ آيه 19) يس با وجود وعيد به جهنم» خوف از عذاب هم براى ملائكك صحيح است. 


؟"-. صحيفه سجاديه» دعاى سوم. 


ص: مع 


وثانياً اهم لايعصون الله فيما أمرهم به» فليست لهم نفسيه مستقله ذات إراده مستقله تريد شيئاً غير ما أراد الله سبحانه فلايستقلون 


بعملء و لايغتيرون أمراً حمملهم الله إياه بتحريف أو زياده أو نقصان؛ قال تعالى: 
[ لأقضوة الله عا أْمَرَهُم وَ يَفُعَلونَ اي قفون ا 


درست است كه ملائكك عصيان نمى كنندء ولى اين مطلب با اختيار منافاتى ندارد» كما اينكه عصمت انبيا (عليهم السلام) با 
لقان متافاتى كذارة يكين كلاه عدالت وسيدة ديكر كناه تعى كتل. 


در اين عبارت علامه كه «فلّيست لَهُم نّفسيه مستقلّه ذات إراده مستقله» اكر استقلال» به معناى بالذات عمل كردن باشدء كه ما 
هم نداريم» بلكه حضرت حق به ما تمليكك كرده است. يس اين معنى مراد نيستء بلكه يعنى اراده ايشان مندكك در اراده 


ضرت ححق اسث .به كوثه اى كه استقلالى دن كار نبست. ظاهر اين عبارث» نفى اخفار اسث ,170 


.١؟‎ : ١7نازيملا‎ . -١ 
علا.مه رحمه الله عليه عبارات ديكرى درهمين موضوع دارد كه نص و صريح در نفى اراده از ملائكك به معناى مجبور بر‎ . -1 
خير بودن است؛ مى كويد: و أمَا عالّم الملائكه و ظرف وجودهم فإنّما هو عالّم الحقٌّ» غير مشوب بشىء من الباطل؛ كما يدل‎ 
عليه قوله تعالى: (لا يَعْضُونَ الله مرا أمَرَهُم وَ يَفْعَلُونَ ما يُْمَرُونَ) و قوله: (بَلْ عِبادٌ مُكَرَمُونَ لايش بِقُوتَهُ بالقَولٍ وَهُم بأمره يَعْمَلُونَ)‎ 
فمقتضى الآيات وما فى معناها أنّهُم فى أنفسهم مخلوقات شريفه. و وجودات طاهره نورانيه منرّهه عن النقص والشين؛ ولاتحتمل‎ 
الشدٌ والشقاء وليس عندها إمكان الفساد والمعصيه والتقصير» فلا-يحكم فيها هذا النظام المادى المبنى على أساس الإمكان‎ 
و نيز مى نويسد: فقوله (وَمَا مِنَا‎ 23٠١ : والإختياره وجواز الصلاح والفساد والطاعه والمعصيه والسعاده والشقاء جميعاً (الميزان؟1‎ 
إلأَّلَهُ مقّامٌ مَعلُومٌ (أى معيين مششخص أقيم فيه» ليس له آن يتعدّاه بأن يفوّض اليه أمر فيستقلٌ فيه» بل مجبول على طاعه الله فيما‎ 
يأمر به و عبادته (الميزان717 : 178) . مخفى نماند كه از لابلاى اين عبارات» دليل بر مجبور و «مجبول على الخير» بودن ملائكك‎ 
دانسته مى شود و علت آن هم تجرّد آنها واز عالم عقل بودن آنهاست. از مباحث كذشته دريافتيم كه اين كلام اساسى ندارد‎ 
بلكه همين آيات و رواياتى كه بر اختيار ملائكك دلالت دارد» خود دليلى ديكر برعدم تجرّد است. و اما آياتى را كه علامه مى‎ 


ورد فقط دلالت بر عصمت دارد وامثال اين عبارت» در مناجات هاى ائمه معصومين عليهم السلام فراوان است. 


وعم 


بعضى خواسته اند بكويند كه ملائكك مختارند اما به اين معنا كه مى دانند جه مى كنند و از كار خود راضى اند؛ همين معنا را 
و ارادة حق متعال كيز كنفه اتد كاجو قائل اثد كد عسغيرك حق علت تامدااسث و متلول غلك :فاه ا علس مكلف كداردة 
لذا شبهه مجبور بودن حضرت حق براى آنها بيش آمده است؛ يعنى جون خداوند تام در عليت است» يس بايد معلول او تحققٌ 
بيدا كند. يس بايد قائل به جبر شد و به اينجا مى رسند كه مقصود ما از اختيار علم به فعل و رضايت به فعل استء خواه امكان 
تركك باشد يا نه. 


اين بحث يكى از مباحث فلسفى و اختلافى است كه ما آن را جداكانه به تفصيل بحث كرده ايم(5) و براى اطلاع بيشتر از اين 
بحثء مى توانيد به تقريرات درس خارج اصول مرحوم آيت الله العظمى خوثئى [] مراجعه كنيد.(2) در اين مأخذ آمده است كه 
تعبير علت تامه اصطلاحى درباره حضرت حق غلط است آيت الله خوئى تأثير ذات مقدس خداوند را در اشيا از قبيل تأثير فاعل 
مختار در فعلش مى داندء نه از قبيل تأثير علت تامّه در معلول» يمس 


. (غرر فى الإراده)‎ 07 : ١ نككاه كنيد به شرح منظومه‎ .-١ 
؟- . به رساله «(قدرت حضرت حق» و رساله «بحث اراده» از سلسله مباحث عقائد آيت الله سيد جعفر سيدان (مد ظله العالى)‎ 
. مراجعه شود (اين دو رساله هنوز جاب نشده است)‎ 


*- . محاضرات فى أصول الفقه؟ : 07 04 . 


ص: لدان 
خداوند علت تامّه اصطلاحى نيست كه اين شبهه و اشكال بيش آيدء فعل و تركك در اختيار خداست. 
واينكه مى كوئيم امكان ندارد خداوند فعل قبيح انجام دهد؛ يعنى امكان وقوعى ندارد» ولى خدا قدرت بر فعل را دارد و 


امكان عقلى هست. و اختيار به معناى حقيقى كلمه در مورد حضرت حق (يعنى تساوى طرفين فعل و تركك) وجود داردء لذا 


نيازى به توجيه اختيار و معنى كردن آن به علم و رضايت به فعل نيست. 


حاصل اينكه: ملائكك به همين معناى حقيقى اختيار مختارند؛ يعنى مى توانند خلاف انجام بدهند» ولى خلقت آنها به كونه اى 


است كه زمينه خلاف براى آنها ناجيز» بلكه كالعدم است و در نتيجه در مسير اطاعت قرار دارند. 


ص: لعلو 

جند نكته درباره فرشتكان 

.١‏ تعالى و تكامل فرشتكان 

آيا براى ملائكك رشد و ترقى و تكامل هست يا خير؟ بعضى كفته اند كه تكامل و يبشرفتى براى ملائكك نيسث. 

اين سخنء بر مبناى قول به تجرّد ملائكك استء ولى از آنجا كه ملائكك اجسام لطيف نورانى اند مسئله تكامل عقللا اشكالى 
ندارد واز مداركك نقلى هم استفاده مى شود كه تكاملى براى آنها وجود دارد و روايات» در اين معنى بدون تعارض است. 
البته معلوم است كه تكامل به معناى رُشد در اندازه نيستء بلكه تكامل در مورد ملائكك بدين معناست كه كرامات و عنايات 
بيشترى از ناحيه حضرت حق به آنها برسد و بيشتر مورد لطف حق قرار بككيرند واز نظر علمى و معرفتى تعالى يابند. 


#از مداركى كه براين مطلب دلالت دارد دعاهايى است كه به عنوان درود فرستادن بر فرشتككان وارد شده و لازمه درخواست 
قصل عَلَيهِم وَعَلى المَلائكه الْذِينَ مِن دُونِهم:(1) در قسمت اول دعا ملاتكه متورين اقبيل جب قبل و ميكائيل 3 كرشده وير آنها 
درود فرستاده شده است و امام (عليه السلام) مقامات آنها را بيان مى دارد و در ادامه مى فرمايد: خداياء برآنها وفرشتكان ديكر 


كه در مراتب بعدى اند درود بفرست. 


»در قسمت ديكرى از ادامه همين دعا امام (عليه السلام) مى فرمايد: «فصَل عَلَيهِم ص لاه تَرَيدُهُم كرامه عَلى كرامَتهم وََ طهاره 
عَلى طهارَتِهم)؛(1) خداياء بر آنها درودى بفرست كه به كرامت آنها و طهارت و قداستشان بيفزايد. 


.-١‏ صحيفه سجاديه» دعاى سوم. 


؟"-. صحيفه سجاديه» دعاى سوم. 


ص: إذنان 


»در نهج البلاغه؛ خطبه 4١‏ آمده است كه حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: «يَزْدَادُونَ عَلى طول الطاعّه برَئْهم عِلماً وَ 
تَرْدَادُ عِزَّهِ رَبّهم فى قلوبهم عظما»؛(1) از جهت معرفت اوج مى كيرند و به يرورد كار توجه بيشترى بيدا مى كنند و عظمت 


عدا روكيدل البامدر ان كرس عر 1 
". توليد نسل فرشتكان 


از مدارك استفاده مى شود كه فرشته ها زاد و ولدى ندارند و مسثئله ازدواج در مورد آنها مطرح نيست و كيفيت خلقت آنها به 
صورت ازدواج دو فرد نيستء بلكه ابداعى است و مستقلاً هر فرشته اى ابداع و خلق مى شود بى آنكه تولّد و تناسلى در كار 
باشد.() اما جنّ و شياطين؛ داراى ازدواج و تولّد ند.(؟) 


". غذاى فرشتكان 


كك غذاى مادّى وجود ندارد و آنها به جنيد غذائي نباز ندارند» شرا آنها ذكر خداوند متعال است. به 
براى ملائكك غذاى مادّى وجود ندارد و آنها به جنين غذائى نياز ندارند» بلكه طعام و شراب آنها ذ اوند متعال است. ب 


عنوان تأييد اين مطلب» از ابن آيه شريفه نيز مى توان كمكك كرفت: 


(وَ لَقَدْ جاءث رُسْ لْنا إبْرَاهِيم بالْبْشْرَى قَالُوا سَلاما قَالَ سَلامٌ قَمَا لت أن جاء بعل عَنِيذٍ * قَلَمَا رَأى أَبْدِيَهُمْ لاتصل إِلَيهِ نَكرَهُمْ 


وَ أَوْجَس مِنْهُمْ 


.11 : نهج البلاغه (صبحى صالح)‎ . -١ 
مككلف بودن و مورد امتحان الهى قرار كرفتن نيز» مستلزم امكان ترّقى است و همين طور سؤال كردن ملائكك ازخداوند يا‎ .-! 
از يكديكر و جوات: شنيدن كه در قرا ذو رواياث واردة شده ذليلى بر امكان ترقى من باشد.‎ 

*- . قال أميرالمؤمنين عليه السلام: ...لم يسكنوا الأصلاب ولم تضمهم الأرحام ولم تخلقهم من ماء مهين؛ أنشأتهم إنشاءاً. 
بحارالأنوار22 : 178 ؛ و نيز بنكريد به تفسير قمى7: /707؛ نهج البلاغهء خطبه ٠١9‏ ؛ بحارالأنوار 52 : 176 , 197. 


ع . بحارالأنوار ٠ع‏ : لالاء ا عل /ا3. 


فرشته ها به خدمت ابراهيم (عليه السلام) آمدند و ايشان براى آنها غذايى آماده كرد, ولى آنها دست به سوى آن دراز نكردند 


وغذا نخوردندك. 


اللته كاه غذا نشو ردن مستند به علا دكرى غن از ين تاي اسثء ول . با تو جه به مداركك دبك ابء آنه ووانات را تأسد 
9 هى حور 1 يحرى عير آر بى سارى ولى با دوجه ١د‏ 5 ٍِ ين أيه روايانبى رااب 


مى كند كه بيان مى دارند خوراكك فرشتكان تسبيح و تهليل يبرورد كار است: 
«از حضرت صادق (عليه السلام) سؤال شد كه آيا ملائكه مى خورند و مى آشامند و ازدواج مى كنند؟ حضرت فرمودند: 
لاء إنّهم يعيشون بنسيم العرش؛(0) 

نه» بلكه آنها به نسيم عرش زند كَى مى كنند. 

#بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) در وصف جبرئيل مى فرمايد: 

و طعامه التسبيح و شرابه التهليل؛0) 

خوراكك جبرئيل» تسبيح و نوشيدنى او تهليل است. 

»و در دعاى سوم صحيفه مى فرمايد: 

و أغنيتهم عن الطعام والشراب بتقديسكك؛ 

ملائكه را به تقديس خود از طعام و شراب بى نياز ساختى. 

؟. خواب فرشتكان 


آيا ملائكك خواب دارند يا نه؟ در اين موضوع مداركك مختلف است,ء اما از نظر عقلى براساس قول به تجرّد بايد براى ملائكك 


خوابى نباشد» ولى با توجه به اينكه از مداركك» 


.7١ 28 آيه‎ )١١( سوره هود‎ .-١ 
لالد بغار الأو رمم ةق‎ 


"ا . همان: ”507. 


ص: 7605 

استفاده كرديم كه ملائكه داراى أجسام لطيف نورى هستند و تجرد اصطلاحى ندارندء بايد ببينيم كه از نقل جه استفاده مى 
#اميرالمؤمنين على (عليه السلام) درباره آفرينش ملائكك مى فرمايد: 

و لايتخشاهم نوم العُيُون ولا سهو العقول ولا فتره الأبدان؛(١)‏ 

خواب جشم ها و فراموشى عقل ها و خستكى بدن هاء آنها را در برنمى كيرد. 


بلكه آنها به نسيم عرش زندكى مى كنند» يس سؤال شد علت خواب آنها جيست؟ 
حضرت فرمودنك: 


قرقاً بينَهُم و بِينَ الله عرَّ و جل لأنّ الذى [ لاتأَحَذّةُ سه وَ لأنُومٌ 1 هو الله4(؟) 


.١1/6 همان:‎ .-١ 
؟- . همان: “1917 روايت ديكرى كه بر ثبوت نوم براى ملائكك دلا-لت صريح دارد» روايتى است كه از حضرت صادق عليه‎ 
السلام نقل شده است؛ عن داود بن فرقد العطار قال: قال لى بعض أصحابنا: أخبرنى عن الملائكه أينامون؟ قلت: لاأدرى, فقال:‎ 
ثم قال: لا أطرفكك عن أبى عبدالله عليه السلام فيه‎ ]7١ يقول الله عرّوجِل: (يسَديْحُونَ اللوِلَ وَالنَهَارَ لايَفْرُونَ) [انبياء (١؟) آيه‎ 
بشىء؟ فقلت بلى» فقال: سثل عن ذلكك فقال: ما من حي إلا و هو ينام ما خلا الله وحده عرَّوجلٌ والملائكه ينامون» فقلت: يقول‎ 
للاغزوجل : ابن يحون اللَيلَ وَالنَهَارَ لايَفْبَرَونَ) قال: أنفاسهم تسبيح (بحارالأنوار0 : 180) . غلائفة خواجوق 'ذر وسالة اى كه‎ 
در نوم الملا-ئكه نكاشته اند بعد از ذكر خطبه اميرالمؤمنين عليه السلام مى نويسد: ويمكن أن يكون للملائكه نحو آخر من‎ 
النوم غير نوم العيون و لذلكك أضافه إليها لتفيد التخصيص.ء فيمكن أن يغلب نومهم على سائر حواسّ هم و لايغلب على عيونهم‎ 
كما انّه كان نبينا (يغلب على عينه و لايغلب على قلبه أو يكون المراد بالنوم الغفله من باب ذكر السبب و أراد المسبب يعنى أنّهم‎ 
أحياناً يغفلون عن أوامر الله كما يشير إليه قوله (و قله غفلتهم عن أمرك [در همان خطبه نهج البلا-غه] فيكون المراد أن غيره‎ 
سبحانه يكون له نوع غفله بخلافه فانّه لا غفله له أصلا لا جزئيه و لا كليه تمنعه عن حسن قيامه بتدبير الخلق و حفظه. كما أشار‎ 
إليه بقوله: لاتأخذه سنه و لا نوم» فيكون عدم النوم و الغفله من خواصه سبحانه و عليه فما من حي إلآ و هو ينام خلا الله وحده و‎ 
هذا التوجيه وان كان بعيداً عن لفظ الحديث إلأ أن التوفيق بين الأخبار مهما أمكن خيرمن طرح بعضها رأساً (الرسائل‎ 
الاعتقاديه؟ : 187) . علا-مه طباطبائى رحمه الله عليه بعد از ذكر روايت حضرت امير عليه السلام (لايغشاهم نوم العيون) مى‎ 
:١؟ فرمايد: و به يضعف ما فى بعض الروايات أن الملائكه ينامون كما فى كتاب كمال الدين... على أن الروايه ضعيفه. (الميزان‎ 


١‏ ولى ظاهراً تعارضى بين اين روايات نيست كه احتياج به تقديم يكى و طرح ديكرى داشته باشد» بلكه هر دو طائفه ناظر 


به يكك معنايند و اضافه نوم به «العيون» به همان معنى اشعار دارد جنان كه در كلام علامه خواجويى و بيان حضرت استاد آمده 


است. 


ص: 76060 
براى ابنكه بيخ آنها ومين خداق عزوجل قرق باشد؛ زيرا كسى كه اويرا شرت و خواب قراتمى كيرد خداست: 


در آن هست؛ تدارئد بلكه خواب آنها به كوثه اى ذيكر اسث ثا فرق باشد بين آنها و بين خداوثدمتعال. 


0. رؤيت فرشتكان 


ملائكك در حالت عادى و با جشم معمولى قابل رؤيت نيستند؛ يعنى خلقت آنها به كونه اى است كه با جشم عادى و معمولى 
ديده نمى شوند. اين مطلب با جسمانى بودن آنها منافات ندارد؛ زيرا بسيارى از اجسام قابل رؤيت نيستند و اينكه با حواس 
دركك نمى شوند با تجرّد تلازم ندارد. يبش از اين» اين روايت ذكر شد كه حضرت فرمود: 


والمَلك لاتشاهده حواسكم لأنّه من جنس هذا الهواء لا عيان منه. ولو شاهدتموه بأن يزداد فى قوى أبصاركم لقلتم ليس هذا 
ملكا بل هذا كذهيلة 


.1١ : 88 بحارالأنوار‎ ؛"١‎ : ١ الإحتجاج‎ .-١ 


ص: 7608 
مقصود اين جمله است كه مى فرمايد: «لاتشاهده حواسّكم)» يعنى به جشم شما ديده نمى شود. 


البته به جشم عادى و در شرائط عادى ديده نمى شود. و انبيا (عليهم السلام) حساب ديككرى دارند و در مواردى كه بنا بر 
إغتجاز بودة است غير أؤ اننا وامحضوفين (علبهم السلام) فيز آنها را.ديده اند ولى اين موارد» اتنا اسث.وكرته جربا اصلى و 


از مواردى كه قرار بر اعجاز بود» زمانى است كه امام حسين (عليه السلام) مى خواستند به طرف كوفه حركت كنند, افرادى 
مى آمدند و به حضرت عرض مى كردند كه به كوفه نرويدء مااين سفر راء سفر شهادت مى بينيم و مردم با شما همراهى 
نخواهند كرد. 


نرويد؛ زيرا دل اين جمع با شماست ولى شمشيرهاى آنها عليه شما مى باشد» در اين مورد» حضرت جوابى فرمودند كه مربوط 


به بحث ما مى شود: 
قَأوْمَْ بيده نحو السماء ففتحت أبواب السماء ونزلت الملائكه عدداً لا يحصيهم إلآ الله تعالى. 


قال (عليه السلام): لولا تقارب الأشياء وحبوط الأ-جر لقاتلتهم بهؤلاء ولكن أعلم يقيناً أن هناك مصرعى ومصرع أصحابى 
ولاينجو منهم إلا ولدى على؛10) 

امام حسين (عليه السلام) به دست خود به طرف آسمان اشاره كرد و درهاى آسمان باز شد و به قدرى از ملائكه نازل شدند 
كه تعداد آنان را جز خدا كسى نمى داند. 

سبس فرمود: اككر نبود نزديكى اشياء به يكك ديككر واز بين رفتن ياداش, من به وسيله اين ملائكه با آنها جهاد مى كردم؛ ولى 
يقيناً مى دانم كه آن موضع (يعنى كربلا) محل شهادت و به خاكك افتادن من و يارانم خواهد بود. احدى از اصحاب من نجات 


بيدا نمى كند غير از فرزندم على. 


./8 : دلائل الإمامه: 77؛ بحارالأنوار © : 8" و هع‎ .-١ 


ص: 0 


اين دو مطلب خيلى مهم است كه با علم به آن» صبر و تحمل انسان زياد مى شود و آن كارى را كه مى فهمد مرضىّ حضرت 


حق است انجام مى دهد و به كرفتارى هاى آن توجهى ندارد: 


اول: «تقارب الأشياء» مقصود از آنء اين است كه جريان دنيا زود كذر استء هرجه كرفتارى و ناراحتى ببينيم در ظرف مدت 
كوتاهى تمام مى شود. اككر انسان توجه به اين جهت داشته باشد كه براى رسيدن به يكك هدف ارزنده اساسى و مفيدء 
كركارى ناي زود كذ وتيك تعفل بشتاك اسان اسان امى كرذهة وهاو تبرق عن رمخة تانو و ترك معضبية وشيظ 


خود از خطا بكوشد. 


دوم: احبوط الأ-جر يعنى اكر حضرت مى خواست مى توانست كه از ملائكك در اين امر استفاده كند؛ ولى اجر صبر در راه 


يرورد كار و تحمّل كرفتارى ها به خاطر حضرت حقء بيشتر است. 


معروف است كه در زندان منصور جمعى از نيكان كرفتار بودند كه وقت نمازهايشان را با خواندن قرآن مى فهميدند؛ زيرا به 
علت تاريكى شديدء از شب و روز مطلع نبودند ولى مى دانستند كه اكر اين مقدار قرآن بخوانند صبح مى شود. با قرآنى كه 
از حفظ بودند اوقات نماز را مشخص مى كردند. 

يكى از آنها به بزركشان كفت: دعا كن خداوند ما را از اين حال نجات دهد. كفت: مطمئنم كه اكر دعا كنم خداوند حتماً ما 


را نجات مى دهد ولى آن اجرى را كه براى صابران مقرّر شده نخواهيم داشت. 


ص: /60 


ص: 5609 

آبه هفدهم: | يُْتَى الْحِكمَه من يَشَاءُ وَمَن يوْتَ الحكمه فَقَذ أوتى خَيرَا كيرا ) ؛ 
[خدا] حكمت را به هركس بخواهد [و شايسته بداند] 

مى دهد؛ و به هركس حكمت داده شود. 

خين فراواق داذه:شده :اميه 


سوره بقره (1) آيه ”7 


ص: لمانا 


"2١ ص:‎ 

حكمت در آيات 

وازه «(حكمت» بيست بار» ضمن آيات مختلف در دوازده سوره قرآن آمده است كه برخى از آنها يادآورى مى شود: 
ايك الْكتَابَ وَالْحَكمَه “(1) و به شما كتاب و حكمت آموزد. 

نه له الفلكم وا لمكي 6 عد هاو [ذاويه | قرماة رواس و سكب داك 


سمل سم 


| فَقَدْ آثينا آلَ إبْرَاِيم اْكتاتِ وَالْحِكمَه ) ؛(9) 

ما به آل براهيم كتاب و حكمت داديم. 

(أَدعٌ إلى سَبيلٍ رَبك بالْحكمه وَالْمَوْعِطَه الْحَسَنّه 1 ؛(6) 

به وسيله حكمت و اندرز نيكك [مردم را] به راه يرورد كارت [و سوى خدا] فراخوان. 

( وَلَقَدْ آثَينا َقْمَانَ الْحكمّه ) ؛(8) ما به لقمان حكمت داديم. 

ييرامونٍ آياتى كه واه حكمت در آنها به كار رفته است نمونه هايى از حكمت هاى الهى خاطرنشان مى كرددء در سوره 


اسراء» مى خوانيم: 


.18١ سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 
.10١ ؟-. سوره بقره (؟) آيه‎ 
. 05 سوره نساء (69) آيه‎ . -'"“ 
.178 آيه‎ )١2( سوره نحل‎ . -* 
.١17؟ آيه‎ )73١( ه-. سوره لقمان‎ 


ص: اعم 
#»بى كمانء يرورد كارت براى هر كه بخواهد» روزى را زياد يا كم مى كرداند.(1) 

كواديم توتررلات خود را مكشيد! ما روزى دهنده آنها و شماييم.(7) 

#و به مال يتيم - جز به بهترين وجه - نزديكك نشويد.(2 

#واز آنجه بدان علم ندارى بيروى نكن» كه كوش و جشم و دل همه مسئول اند.() 

*و بر روى زمين با تكتئر راه مرو.(2) 

آن كاه يس از اين آموزه هاء مى فرمايد: 

ذلك مما أؤحى إِلَيِك رَبك مِنَ الحكمه ) ؛ 

اين تعاليم (كه برخى از آنها ذكر شد) » از حكمت هايى است كه بروردكارت به تو وحى كرد. 
حكمت در لغت 

ابن منظور در لسان العرب در معناى ماده حكمت مى كويد: 

والمكقه عيازة عن معرقه أفضل الأشياد يأفقيل الغو 820 

حكمت شناخت برترين جيزها به وسيله برترين دانش هاست. 

فيروز آبادى در قاموس مى نويسد: 

والحكمه بالكسر: العدل والعلم والحلم والنبوه والقرآن والإنجيل؛(/1 


حكمت به كسر حاء يعنى عدلء علم؛ حلم» نبوت» قرآن و انجيل. 


اكوستورة اضرا [/11) ايد 
000000 نا 
01 ينا 
ات سور اا 110 ا دعم 


-. سوره اسراء 7 ايه خرة 


#-. لسان العرب 17: 160 (ذيل ماده حكم) . 


- . القاموس المحيط؟ : 948 (ذيل ماده حكم) . 


ص : 7917 

حكمت در تفاسبر 

شيخ طبرسى - در مجمع البيان - مى كويد در معناى حكمت وجوهى را ذكر كرده اند: 

#قيل: أنه عِلّم القرآن. ناسخه ومنسوخه ومحكمه ومتشابهه ومُقدّمه ومُؤْخّره وحلاله وحرامه وأمثاله» عن ابن عباس وابن مسعود؛ 


از ابن عباس و ابن مسعود روايت شده كه مقصود از حكمت [داشتن] علم قرآن است [يعنى شناخت] ناسخ و منسوخ و محكم 


و متشابه و مقدَّم و مؤخَر وحلال و حرام قرآن. 

«وقيل: هوالإصابه فى القول والفعلء عن مجاهد؛ 

از مجاهد نقل شده كه مراد از حكمت» كفتار و كردار درست است. 
*وقيل: إنه علم الدين» عن ابن زيد؛ 

ابن زيد كفته است كه: حكمت [همان] علم دين اليك 

»وقيل: هوالنبوه. عن السدى؛ 

سَذَّى مى كويد: حكمت [همان] نبوت مى باشد. 

#وقيل: هوالمعرفه بالله تعالى» عن عطاء؛ 

به نظر عطاء» حكمت,ء معرفت به خداى متعال است. 

*وقيل: هوالفهم, عن إبراهيم؛ 

ابراهيم» مقصود از حكمت را فهم [و دركك درست] مى داند. 
#وقيل: هوخشيه الله عن الربيع؛ 

ربيع مى كويد: حكمت همان خشيت [و ترس] از خداست. 

#وقيل: هوالقرآن والفقه. عن أبى عبدالله (عليه السلام)» و روى أيضا عن مجاهد؛ 


از امام صادق (عليه السلام) [و نيز از مجاهد] روايت شده كه مراد از حكمت. قرآن و فقه مى باشد. 


#وقيل: هوالعلم الذى تعظم منفعته وتجل فائدته» وهذا جامع للأقوال؛ 


وكفته اند: حكمت,ء علمى است كه منفعت آن بزركك[و زياد] است و فائده اش ستركك. 


ص: عام 


اين سخن» در بردارنده همه اقوال مى باشد. 


* وقيل: هوما آتاه الله أنبياءه وأممهم من كتابه وآياته ودلالاته التى يدلهم بها على معرفتهم به و بدينه و ذلكك تفضل منه يؤتيه 
من يشاءء عن أبى على الجبائى. 


وإنما قيل للعلم حكمه لأنه يمتنع به عن القبيح لما فيه من الدعاء إلى الحسن والزجر عن القبيح1(4١)‏ 


ابوعلى جبائى مى كويد: حكمت,ء كتاب خخداء آيات» دلالت ها و رهنمودهاى خداست كه به انبياى خود وامث هاى آنها داد 


ثآنه وشيله اتياخدا ودش را شتاستده وى اه قصك ا جاتب عداست كه بفرعه حر لفل عنا بيك :من كيد 


علم را حكمت كفته اند بدان جهت كه از قبيح جل وكيرى مى كند؛ زيرا در آن فراخوان به كارهاى نيكك است و بازدارى از 


ذو لقسير الميوان مده اسك: 


الحكمه بكسر الحاء على فعله بناء نوع يدل على نوع المعنى فمعناه: النوع من الإحكام و الإتقان» او نوع من الأممر المحكم 
المتقن اذى لايوجد فيه تُلْمَهِ ولا قُتور؛ وغُلِتَ استعماله فى المعلومات العقائِه الحمّه الصادقه الى لاتَقْمَلُ البطلاءنَ والكذب 
البته... 


قالحكمه هى القضايا الحمّه المطابقه للواقع من حيث اشتمالها بنحو على سعاده الإنسان؛ كمعارف الحقه الإ-لهيه فى المبدا 
والعناض والسارف التى تَشْرَحٌ حقائق العالم الطبيعى من جهه مساسها بسعاده الانسان؛ كالحقائق الفطريه التى هى اساس 
التشريعات الدشة؛ةة 


جكيده سخن علامه اين است كه: استعمال حكمت غلبه دارد در معلومات عقلانى حق» راست و روشنى كه بطلان و دروغ را 


هر كز نمى يذيرد» سيبس مى كويد: 


7 مجمع البيان ؟: اذه (ذيل ايه ”7 سوره بقره)‎ .-١ 
. الميزان ؟: 98" (ذيل آيه 788 سوره بقره)‎ . 7 


ص: عم 


حكمت به مجموعه اى از قضاياى حق (و درستى) اطلاق مى شود كه مطابق با واقع باشد به نحوى كه سعادت انسانى را 
درب ركيرد؛ مانند معارف حق و ثابت الهى درباره مبدأ و معاد و معارفى كه حقائق عالم طبيعى را - كه مرتبط با سعادت انسان 


است - شرح مى دهد؛ مانند حقائق فطرى كه اساس تشريعات دينى مى باشد. 
حكمت در روايات 


روش صحيح تفسير قرآن - در عين تديّر و تعقل - توجه به بيان امامان معصوم (عليهم السلام) مى باشدء از اين رو در اينجا 


بعضى از روايات را مى آوريم: 

در اصول كافى روايت شده كه از امام صادق (عليه السلام) درباره اين سخن خداى متعال: 

( يوتى الْحِكمَه مَن يََا وَمَن يُوْتَ الْحكمه فَقَدْ أوتى خَيرَا كثيرًا 1 (1) يرسيده شدء امام (عليه السلام) فرمود: 

«طاعه الله ومعرفه الامام»104) 

[حكمت] طاعت خدا و معرفت و شناخت امام (معصوم) است. 

مرحوم علامه مجلسى در شرح اين حديث مى كويد در مورد كلام امام (عليه السلام) كه فرمود: «طاعه الله) كفته اند: 


لمنا كانت الحكنه امشتكمال النفس الآساته بحي 'قزقية العلته والتملية» وإثما اتنستكهاليابالسيارف الحنه والبلى بالقفائل 
من الصفات» والإتيان بالحسنات» والسلامه عن الرذائل وارتكاب السيئات» وقد أمر اللّه سبحانه عباده بجميعهاء وين لهم منهجها 


.5894 سوره بقره (؟) آيه‎ .-١ 

؟-. اصول كافى :١‏ 18, حديث ١‏ كلينى اين حديث را به سند صحيح از ابوبصير روايت كرده است) . 

*- . مرآهالعقول؟ : ,»77١‏ عبارت فوق از حكيم مك فق رفيع الدين نائينى استاد علامه مجلسى در حاشيه اش بر اصول كافى 
است. نكا كنيد به. الحاشيه على اصول الكافى ١‏ : 287. 


ص: م 


جون حكمتء به كمال رساندن نفس انسانى به حسب قوه علمى و عملى است؛ و كامل شدن نفس به كسب معارف حقه» و 
آراستكى به فضائل و صفات نيككء و انجام حسنات»ء و حفظ و نكه دارى نفس از يستى ها و زشتى هاست؛ و خداى سبحان 
جميع بندكانش را به اينها امر فرموده است و طريق و راه رسيدن به آنها را هم بيان مى دارد؛ وطاعت و بندكى خدا - كه 
منوط به شناخت امام است - دربّر دارنده همه اينهاستء امام (عليه السلام) حكمت را به طاعت و بندكى خدا همراه با شناخت 


علامه طباطبايى در الميزان بعد از نقل اين حديث» مى نويسد: 
أقول: و فى معناه روايات أخر وهى من قبيل عدّ المصداق؛(١)‏ 


مى كويم: روايات ديكرى به همين معنا هستء و اين روايت ها از قبيل شمارش مصداق است إيعنى بيانكر بعضى از مصاديق 
حكسة:اسنت]. 


نيز از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: 


الحكمه ضياءٌ المعرفه و ميراثٌ التقوى وثمره الصدق و ما أَنْعَمَ الله على عبد من عباده نعمه أنعم وأعظم وأرفع وأجزل وأبهى من 
الحكمه [لّقلتٌ صَادقاً] » قال الله عَرََّوجَلٌ: 
( يُؤْتى الْحكمه مَنْ يِساء وَ مَنْ يؤْتَ اْجكمه فَمَدْ أوتى حيرا كثيراً وَ ما يَذَّكرُ إلا أُولُوا الألباب ) 2004 


كط نوو معرقة :و تسكاووه عقوا واكنوم حدق (ووافض) اسع و كعد ا بيد كانس تنم بكريو رزو كم كر بلحل عرقي تر 
ستركك تر و با شكوه تراز حكمت نداده استء [جه اينكه] خداى بزركك مى فرمايد: 


-١‏ . الميزان ؟: :ع. 
-١‏ . مصباح الشريعه: 14 (باب 48) ؛ نورالثقلين١‏ : 588 ؛ كنزالدقائق؟ : ه©. با تفاوت در برخى از عبارات؛ بحارالأنوار١‏ : 


من ديت براساس ابن مأخل است. 


ص: وهانا 


«حكمت را به هركس كه خواهد مى دهد و به هركس حكمت داده شود خير فراوانى به او داده شده استء واين[حقيقت] را 


جز صاحبان خرد ناب درنيابند). 


در اين حديثء امام (عليه السلام) روشنايى [ويزه اى] را كه در بى معرفت در قلب مؤمن يديد مى آيد» حكمت و نور مى نامد 
وواه رسيدنيه انرا ققواء راسي و دوسى فن داتده فوارى واسها باينك السات از رشى هاه بابد هاء تازيكن فا كناو 


كارهاى ناشايست بيرون آيد و به نيكى ها و فضائل آراسته كردد. 


براساس ارق معدية» تمق برترى بالاتر ال حكمك براي اسان ووه تدازه وسكيت بيقرية و كران نهات بن صرق است كه 
خداوند به بند كان بركزيده و خاص خودش عنايت مى كند. 


بارى» اين حديثء بسيار جامع است و افزون بر تعريف حكمت,ء اهميت و آثار آن را بازكو مى كند و راه رسيدن به آن را بيان 


شايان ذكر است كه حكمت داراى درجاتى است و أصل آن در نهاد آدمى وجود دارد و شخص مى تواند با علم وعمل و 


تهذيب نفسء به مراحل بالاتر آن دست يابد. 
ابو بصير روايت كند كه امام صادق (عليه السلام) در مورد اين آيه: [ وَمَنْ يُوْتَ الْجكمه فَمَدْ أوتى حيرا كثيراً 1 فرمود: 
معرفه الإمام و اجتناب الكبائر الّتى أوجب الله عليها النّار؛1(4) 


[حكمت] شناخت امام (معصوم) و دورى از كناهان كبيره - كه خداى تعالى در مورد ارتكاب آنها وعيد به دوزخ داده - مى 


57 


سليمان بن خالد كويد: از امام صادق (عليه السلام) در خصوص آيه: [ وَ مَنْ يْتَ الْحكمه فَقَدْ أوتى حَراً كثيراً 1 يرسيدم, امام 


«إِنّ الحكمه المعرفه والتَفقّه فى الدّينء فَمَنْ فَقَهَ منكم فهو حكيم)؛(1) 


.-١‏ كافى 7: 78 (باب الكبائر) » حديث 7١‏ 4؛ وسائل الشيعه8١:‏ 816 حديث 7١214‏ 4؛ بخارالأنوار :١‏ 10؟. 


7ك نفسير عياش 1: 4181١‏ تفسير برهان :١‏ 4868 تورالتقلين :١‏ /41؟ ؟ بحارالأنوار 318:1١‏ 


ص: /7"2 

حكمت. معرفت و تفقّه (فهم صحيح و دقيق) در دين استء يس هركه فقيه (دين شناس) شدء او حكيم است. 

حضرت عيسى (عليه السلام) فرمود: 

بالتّواضع تُعمَرُ الْحِكمّه لا بالتَكثر؛010 

با تواضعء حكمت آباد و بارور مى شود نه با تكبر. 

از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه در جواب راوى - كه از معناى حكمت در آيه 05 سوره «نساء»)(7) يرسيد - فرمود: 
الْمَهُم وَالْقَضَاء0) 

[حكمت] فهم و داورى [درست] است. 


از امام باقر (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: رسول خدا (صلى الله عليه و آله) در سفرى به كروهى برخورد كه به ايشان به 
عنوان «رسول الله سلام كردند» ييامبر (صلى الله عليه و آله) فرمود: شما كيستيد؟ كفتند: ما كروهى مؤمن هستيم. فرمود: 
حقيقت و شاخصه ايمان شما جيست؟ كفتند: رضا به قضاى الهى» تفويض امور به خداى تعالى [بعد از انجام وظيفه] و تسليم 


در برابر امر و فرمان خدا. رسول اكرم (صلى الله عليه و آله) فرمود: 
علماءٌ حكماءٌ كادوا أن يكونوا مِنَ الحكمه أنبياء؛(؟) 
علما و حكمايى كه از فرط حكمتء نزديكك است در زمره انبيا باشند. 


ابن ابى نصر يَرَنطى از امام رضا (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: از علامت هاى فقه (فهم درست و دقيق دين) » حلم؛ حيا 
وسكوت [طولاتي غمراه يا تفكر] ابسث» انكاه فرهود: 


إن الشفك باحق ارات اكيز 


اس كاف + ثلا ةوسائل الشيعه ا 9لا" بهار الأنوان +2 أ 

. (قَقَدْ آتَينا آلَ إثراهيم الكتات وَ الْحِكُمَة)‎ .-١ 

دم يضائر الدرجات 4827 كافى 9:21 يسار الأروار قجع3 

عد كاقى 8983# (بات حقيقه الأنان و البقية) )ترسيد صدوق: الاو بسار الأوار عم عر 
ه- . كافى ؟: 1١‏ (باب الصمت و حفظ اللسان) ؛ وسائل الشيعه :١7‏ 167 ؟ بحارالأنوار 7: 68. 


ص: 894" 
سكوتث [طولاتى هنمراه با تفكر] درى اذ ذرهائ حكمت اسث: 
هَبَنْم ابن واقد خريرىٌ از امام صادق (عليه السلام) نقل كند كه حضرت فرمود: 


مَن زَهَدَ فى الدّنيا أثبت الله الحكمه فى قلبه» وأنطق بها لسائّه. وبَصّرّه عيوب الدّنيا داءها ودواءهاء وأخرجه من الدّنيا سالما إلى 
دارالشلام؛10) 


كني كاذو ديا زَهد ووزد [ى:ذلبيتته تعلقات دلبو تاشد] تعداي تنالى حكسث را دو قليقن استوان كردائك وير زبالقن حار 


نمايد. او را نسبت به عيوب دنيا (دردها و درمان هايش) بينا كند» و به سلامت از دنيا به دارالسلام روانه سازد. 
از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) روايت شده است كه فرمود: 

رأس الحكمه. مخافه الله عزوجل؛(؟7) 

وأس حكنت ترس [اكاهاف] ال خداست. 

جنانجه آن حضرت (صلى الله عليه و آله) در سخن ديكرى فرمود: 

الرفق» رأس الحكمه؛(؟2). 

مدارا [و رفتار نيك و با عطوفت با مردمان] شالوده حكمت است. 

ونيز در سرآغاز زبور آمده است: 

رأس الحكمه. خشيه الله تعالى؛() 

سرآمد حكمت» خشيت خداى متعال مى باشد. 


بنابراين» شناخت معارف قرآن.» معرفت امام معصومء اجتناب از كناهان و خداترسىء. دين دارى و تفقه در دين» حق مدارى» 
طاعت و عبادت» رضا به قضاى الهىء انجام وظيفه و تفويض امور به خداى تعالى» تسليم در برابر فرامين و قوانين الهى» زهد و 
وارستككى از تعلقات دنيوى, مدارا با مردم و دورى از نيرنكك و فريب كارى و... از مصاديق حكمت 


ا كاقى 17:7 ؛ مشكاهالأنوار + 47:2 وسائل الشيعه 4١١12‏ بحارالأنواز + م 
"- . مَن لابحضره الفقيهع: 21/2 حديث 401/88 وسائل الشيعه8١: 77١‏ حديث 47١717‏ مشكاهالأنوار: 10؟. 


لاد عوالى اللثالى :١‏ 484/1 مستدركك الوسائل 948:1١‏ ؛ بحارالأنوار 9/د 89 


؟- . مجمومه ورام 55١ ١‏ ؛ منيهالمريد: 185 ؟ الجواهر السنيه: 45. 


ص: 6ن 

است. بارى» كامل ترين مصداق حكمت»ء خود قرآن كريم مى باشد. اكر كسى حكمت را سازكار با معانى مطرح شده در 
قرآن و حديث بيان كند» قابل قبول است و اككر خلاف بيان اهل بيت (عليهم السلام) حرف بزند» سخن او يذيرفتنى نمى باشد. 
اينكه بعضى از فلاسفه اسم فن خود را بر حكمت قرآنى منطبق مى دانند صحيح نيست. از كسانى كه اين تطبيق را انجام داده 
است حاج ملاهادى سبزوارى - صاحب منظومه - مى باشد» وى مى سرايد: 

تظعتها فى الحكمه الى صَفك فى الذكر بالخيرالكثير شيك 

ودر شرح اين بيت» مى كويد: 


(نظمقهافى الحكمة الى شرعت) اين غلت+ ذفن الذ كر اى القرآن الحيدة الك الكثير شقيت) : قال تعالن و عبار كف ( يوق 
السكقه كن ذوفن اذك اللدكقه قد اوقم عدا كيذ 7 35قلالكن اللحكي هن الآنماة النشان البدشوله هال فار والمو مون 
كل آمَنَ بالل وَمَلائِكيه وَكتّيهِ وَرُسْلِهِ 1 (5) . (*) 


فشرده سخن حاج ملاهادى» اين است كه: منظومه را در حكمت به نظم كشيدم» و اين حكمت معقول (فلسفه) همان حكمتى 


اميك ك شهدا شوك را فترمرعة نوس الدكقهو كذاة وق زرك الحكنه تند ارم كما كيدا 1 


در تطبيق ايشان كه حكمت مورد نظر خود را با حكمت مطرح شده در قرآن» يكسان مى انككارد جاى سخن است؛ زيرا قدر 
متيقن از حكمث» خنوه قرآن كزيم مى باشد.وثيز مضاديقى كه ادن وواباث آمده اسه آنجه راإبا حكمت قرآتى سا زكار 
نباشد نبايد حكمت بناميم. 


ادي شوززة بقرة (0) ايد قعل 
7ت 'سورة بقره (9) يدهم 
9- شرح منظومه :١‏ 177-111 (خطبه مصنف) . 


ص: اا 
حاج ملاهادى - در منظومه - موارد بسيارى را مى آورد كه خلاف وحى و كتاب است؛ به عنوان نمونه: 
از كتاب و سنت به دست مى آيد كه اراده و علم يرورد كار دو جيز جداكانه استء اما ايشان آن دو را يكى مى داند.(1) 


در رابطه با جبر» به جبرى كه در صورتء اختيار است مى كرود(1؟) درحالى كه قرآن و حديث به حقيقت اختيار تصريح 
دارند» و نيز موارد ديكرى كه در اينجا مجال ذكر آنها نيست.(9) 


حاج ملاهادى در حاشيه منظومه در شرح اين سخن كه الأنَّ الحكمه هى الإيمان» حاشيه مى زند: 


هو الآيقان بالمذ كززات فى الآيه الشريقهة فالآيماق بالل هو الاقاق بائه صرف حتشقه الونجوة ويتويكده وآله لاثاتى له ورضفانه 
الى كن عبن وحوادمةادع ضاة الدذاقةة عليه العضوويئ :السايق عل الاسسناء و اله الفعلى لا الاتقعالن وو اله الواحف السيط في 
عين كونه كل العلوم؛ وقدرته الوجوبيه» و إرادته و فياضيّته و عدم امساكه عن الجود. وغير ذلكك من 


. (غرر فى الإراده)‎ 0184 :١ شرح منظومه‎ .-١ 

. (غرر فى عموم قدرته لكل شىء)‎ 019-811١ :١ شرح منظومه:‎ .-١ 

*- . مثللاا در بحث حدوث و قدم؛ حدوث اسمى را سامان مى دهد نه حدوث مسبوق به عدم واقعى را (شرح منظومه: 094:1" 
«المقصد الاول فى الامور العامّه. الفريده الثالثه فى القدم والحدوث») درحالى كه مكتب وحى از عدم واقعى خبر مى دهد؛ در 
بحث معاد» معادى را قائل است كه با معاد جسمانى قرآن» همخوانى ندارد (شرح منظومه 7: 4178 - 400 «المقصد السادس فى 
المعاد, الفريده الثانيه والفريده الثالثه») وى در اين مبحث معاد صدرايى را اختيار مى كند كه به كفته استاد شهيد مطهرى: 
قائلين به اين معادء همه معاد جسمانى را برده اند در داخل خود روح و عالم ارواح و معاد قرآن را با اين مطلب نمى توان 


توجيه كرد (مجموعه آثار شهيد مطهرى5 : 81 21/8) , 


ص: "7/7 
صفاته العليا.(١)‏ 


وى دراين سخنان مى كويد اكر انسان در توحيد» به صرف «حقيقت وجودا نرسدء به جايى نرسيده است و شخصء توحيد 
واقعى ندارد. 


جنان كه در روايات آمده است - داراى حكمت بودند» ليكن حكمت اينها از سنخ حكمت منظومه نمى باشد؛ و قدر مسلم 


است كه فلسفه. از يونان وارد اسلام شد و در اين مطلب ترديدى وجود ندارد.2) 

خداى متعال مى فرمايد: 

( لَقَدْ مَنّ الله عَلَى الْمُوْمِنِينَ إِذْ بَعَثّ فيهغ رَسُولا مّنْ أنفيهم بَثلو عَلَتِهِمْ آيَاتِهِ وَ يُرَكيهم وَ يُعَلمَهُمْ الْكتَاب وَ الْحكمه وَ إن كاثوأ 
مِن قبل لَفِى ضَلالٍ مُبين 1 04 


ود يقيقء خداونه برام متاق ملك نياف كه بباميزض ال خرؤشات در مياق آنها برانكيفت نا آياث أو را برايشان بخواند و ياكشان 
كرداند و كتاب و حكمت به آنان بياموزد» هرجند ييش از آن دن كمراهن اشكارق بودنك. 


براساس اين آيه» هر آنجه غير يبامبران [فلاسفه يونان و غيره] آورده اند - كه با وحى ناساز كار است - ضلالت و كمراهى 
أسثة 


اين بيان قرآنء خط بطلان بر فلسفه قبل از اسلام مى كشدء البته هر اندازه كه بر اسلام منطبق باشد يذيرفتنى است. اما آنجا كه 


با تعاليم اسلام انطباق نيابك» سخن ياوه و باطل اسنت: 


"-. رجوع كنيد به مجموعه آثار شهيد مطهرى5١:‏ 508 - 5094 (خدمات متقابل اسلام و ايران) . 
9 . سوره آل عمران (9) ايه ع 


ص: إزشخرا 


سخنان اثبيا با يكديكر تاسازكارى تداردة اما خش زبادئ از كفتار فلاسفه يوثان -افزون بر اختلاق عميق بين خودشان - 
اسلام منطبق نيستء و در صدر اسلام اين كونه سخنان مطرح نبود. از اين رو» تطبيقى را كه حاجى سبزوارى (و امثال وى) 


در تطبيقى د ديكر» اين عبارات به جشم مى خورد: 


الحمدلله الذى [ يوْتَى الْحكمه مَن يَشَاءُ وَمَن يوْتَ الْجكمه فَمَدْ أوتى حَيْرًا كثيرًا 1 والصلوه والسلام على من بَعَتّ رسولاً يعلم 
الكتاب والحكمه. و يدعوا الى سبيل ربّه بالحكمه والموعظه الحسنه. وعلى وصيه وباب مدينه علمه وكلمته وعلى سائر خلفائه 
التتصوفية اليداه الحيديت ؟ لأنيما الع ليون للحكيه دياو أخذها بجميع أدبها... “211 


اينكه در سرآغاز كتابء به آيات الهى تمسكك كنيم و كلام خود را با سخن خداى تعالى نورانيت بخشيمء كار شايسته اى 
استء اما اينكه بخواهيم - از باب براعت استهلال(7) - حكمت قرآنى را بر فلسفه مصطلح تطبيق كنيم» يكك نوع مغالطه است. 


به ويه كه در عبارت فوق» عبارتى از نهج البلاغه آورده شده20 كه به باور اكثر شارحان نهج البلا-غه. مراد از آن وجود 


. بدايه الحكمه. جاب مؤسسه نشر اسلامى» مدرسه منتظريه قم» (مقدمه ناشر)‎ .-١ 

؟-. [معناى] اين اصطلاح ادبى. .. آن است كه متكلم در اول سخن خود (و يا نويسئده در ابتدا و مقدمه كار خود) جيزى 
كويد و نويسد كه مناسب مطالبى باشد كه بعدها ذكر مى كند به الفاظ لطيف غير صريحء بلكه با اشارات مليحه كه مخاطب به 
ذوق سليم» مقصود كوينده را دريابد (فرهنكك معارف اسلامى :١‏ 607) . 

موت هذ لس كمه متكا وَأَعَ دا يجبيع أذيقوا من الإقوال علي وَالْمغرقه هاوالتمرع لَّهَا َه عند تف ضَالَ البى بطنيها 
وَحَاجمهُ الى يَسألَ عَنّْهَا قهَُمغْتْبٌ إِذًا ترب الإش.لامٌ وَضَرَبَ بعسِيب ذنَبهِ وَألْصَقَّ الأْض بجرَانه َيه مِنْ بَقَائا حَُمجته خَلِيِفَة مِنْ 
حَلائٍِ أنْبيائِهِ (نهج البلاغه: ضمن خطبه 187) . 

ع-. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد :٠١‏ 48 ؛ بحارالأنوار 1١ :0١‏ ؛ نهج الصباغه فى شرح نهج البلاغه: 41١‏ ترجمه و 
تفسير نهج البلاغه 71: 768 ؛ حدائق الحقائق فى شرح نهج البلاغه 117:7 ؛ شرح نهج البلاغه مجلسى7: 197 ؛ شرح نهج 
البلاغه (مدرس وحيد) 711:1١‏ ؛ شرح نهج البلاغه (نواب لاهيجى) : 177 ؛ منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه (خوثى) :٠١‏ 
"0١‏ و... 


ص: عرم 


و حاجى هم همين معنا را اراده كرده و خواسته يا ناخواسته» جنين وانمود مى شود حكمتى هم كه به معصومين (عليهم السلام) 
ارزانى شده است» از قبيل فلسفه مصطلح مى باشد. 


آرى» ائمه معصومين (عليهم السلام) سرايا حكمت اند اما حكمتى كه قرآن كريم معرفى مى كند از حكمت و فلسفه مصطلح, 
متمايز است. 


حَيكَمهِ از امام صادق (عليه السلام) (يا امام باقر (عليه السلام») نقل كند كه حضرت - در توصيف امامان معصوم (عليهم السلام) 


- فرمود: 

نحن شجره لبه و بيت الرّحمه و مفاتيح الحكمه؛(١)‏ 

ما درخت نبوت» خانه رحمت و كليدهاى حكمتيم. 

برخى ديكر از اين تطبيق هاى ناروا در عبارات ابن سينا و محقق دوانى و شمس الدين شهرزورى نيز آمده است.(7) 


.-١‏ كافى :١‏ ١؛‏ بصائر الدرجات : /1(باب فى الأثمه عليهم السلام انهم معدن العلم و شجره النبوه و مفاتيح الحكمه) ؛ 
بحارالأنوار 8؟: ه56. 

7- . عيون الحكمه (ابن سينا) : 17/18 ؛ رسائل ابن سيناء النص: "٠‏ 31" 

*-. بجاست اين مطلب و علت آن را از نوشته دكتر مهدى محقق اكرجه در جهت مدح اين خلط نوشته شده است بى كيرى 
كنيم» وى مى نويسد: فلسفه در قرون نخستين از قداست و شرافت خاصّى برخوردار بود و باطبٌ عديل و همككام بيش مى 
رفت» فلاسفه خود اطبا بودند و طبيبان هم فيلسوف تا بدانجا كه فلسفه را طبّ روح و طبّ را فلسفه بدن به شمار آوردند. ابن 
سينا كتاب يزشكى خود رابا نام متناسب با فلسفه يعنى قانون و كتاب فلسفى خود را با نام متناسب با طبّء شفا ناميد... . ابو 
الفرج على بن الحسين بن هندو به نقل از صاحب تاريخ طبرستان در مجلس درس خود در طبرستان از سوثى فلسفه سقراط و 
ارسطو و از سوئى ديكر يزشكى بقراط و جالينوس را درس مى داد... . و دو يزشكك بزركك طبرستانى يعنى على بن ربّن طبرى 
و ابو الحسن طبرى كتاب هاى خود «فردوس الحكمه) و «المعالجات البقراطيه» را كه هر دو در علم يزرشكى است با فصلى در 
فلسفه آغاز مى كنند. و اين سنّت علمى كه طبيب فاضل بايد فيلسوف هم باشد تا بتواند به اصلاح نفس و بدن هر دو بيردازد 
كاملا شايع و رايج بود... . از ممتّزات اين دوره» تساهل و تسامح در اظهار نظر علمى بود دانشمندان انديشه هاى مخالف را 
تحمّلى مى كردند و مجال ردٌ و نقض و شكوك وايراد را باز مى كذاشتند... . اين دورانٍ شكوفائى علم و فلسفه در جهان 
اسلام دير نيائيد جه آنكه امام محمّرد عَرَّالى با تأليف كتاب «تهافت الفلاسفه) به تكفير فيلسوفان يرداخت و در عقيده به «قِدّم 


عالّم) آنان را كافر خواند... . در اين ميان بسيارى از دانشمندان كوشيدند تااين شكاف ميان دين و فلسفه را از بين ببرند ولى 


موقق نشدند از جمله آنان ناصر خسرو قباديانى بود كه كتاب «جامع الحكمتين» خود را نكاشت تا ميان دو حكمت يعنى 
حكمت شرعيّه و حكمت عقلتِه آشتى دهد و جدال و نزاع ميان فيلسوف و اهل دين را بر طرف سازدء ولى در اين راه توفيقى 
به دست نياورد... . در غرب جهان اسلام نيز ابن رشد اندلسى كوشيد تا ميان حكمت و شريعت را در كتاب معروف خود 
«فصل المقال فيما بين الحكمه والشّريعه من الاتصال» آشتى دهد ولى او هم در اين راه توفيقى به دست نياورد... . اين دوره 
تاريكك و ظلمانى فلسفه با ظهور فيلسوفان ايرانى شيعى كه معمولا آنان را اهل حكمت متعاليه خوانند رو به زوال نهاد و دوره 
درخشان و شكوفائى يديد آمد. كه نظير آن در هيج يكك از كشورهاى اسلامى ديكر سابقه نداشت. اينان با استظهار به قرآن و 
حديث و توسّل به تجوّز و توسّع و تأويل موفق شدند كه فلسفه رااز آن تنكنائى كه مورد طعن و لعن بود بيرون آورند و لحن 
تكريم و تقديس فلاسفه را جانشين آن سازند. حال بايد ديد دانشمندان شيعه ايرانى براى رفع اين نفرت و زدودن اين زنكك از 
جهره فلسفه يونان جه انديشيدند كه فلسفه جنان مورد يذيرش قرار كرفت كه حتّى تا اين زمان فقيهان و مفسران قرآن به فلسفه 
م بو زقك يق كفانى تار انق ادن نينا 7[ اودوع نه لودو ا#تفظ الي 01 نواه ع عر سي ا د التيزقان كلم مادا 
به كلمه «حكمت» تبديل كردند كه هم نفرت يونانى بودن آن كنار زده كردد وهم تعبير قرآنى كه مورد احترام هر مسلمانى 
است براى آن علم به كار برده شود؛ زيرا هر مسلمانى با آيه شريفه قرآن: (وَمَنْ يوْتَ الْحكمة فَقَّدْ أوتى حَيراً كثيراً (آشنايى 
دارد و به آن ارج و احترام مى كذارد و كلمه حكمت را مبارك و فرخنده مى داند و با آن «خير كثير؛ را از خداوند مى 
خواهد» جنان كه حاج ملاهادى منظومه حكمت خود را با همين آيه شريفه ييوند مى دهد و فلسفه خود را «حكمت ساميه) مى 
خوا كت دحال إن | مويق ووفك وو كا زا ور عه رعق ع م وسكييف التذة دك لاسن ا تعلق در لقي 
و فب رار تمن نور نايت مكاة توكو انك كه كاه ون به الما د عط #زمودة: كذ زو لملة. | جنا لني 8 السكمة )ا 
اننا برائ عتفظ القايقه و:تفكر:و يكار برةن خره وعقل و امحفوظ :دإاشقن ]ن: از تكفين و عنسيق يابه قو شادة تر تظهينفليقه 
كوشيدند كه براى هر فيلسوفى يكك منبع الهى را جستجو كنند و علم حكما را به علم انبيا متتصل سازند؛ از اين جهت متوسّل به 
رع اتا ثافة» عاق علي شدتد ان جمله ان اشتمعزه تامهم كا غامرى تبشابورى ذرن الأمد على الأبد :من كين كه انبا ذ قلس 
( ©2117 56/6006 فيلسوف يونانى با لقمان حكيم كه در زمان داود بيغمبر عليه السلام بود رفت و آمد داشته و علم او به 
منبع (وَلْمَدَ آنَينا لْقُمانَ الْحكمة) مرتبط مى شودء و فيثاغورس علوم الهّه را از اصحاب سليمان بيغمبر آموخته و سيس علوم سه 
كانه يعنى علم هندسه و علم طبائع (فيزيك) و علم دين را به بلاد يونان منتقل كرده استء و سقراط حكمت را از فيثاغورس 
اقتباس كرده و افلا-طون نيز در اين اقتباس با او شريكك بوده استء و ارسطو كه حدود بيست سال ملازم افلاطون بوده و 
افلاعلون او را «عقل» خطاب مى كرده با همين سرجشمه الهى متصل و مرتبط بوده است؛ و از اين روى است كه اين ينج 
فيلسوف» «حكيم» خوانده مى شوند تا آيه شريفه: (يؤْتَى الْحِكُمَه مَنْ يِساءً وَمَنْ يُوْتَ الْحِكمَة فَمَدْ أوتى حيرا كثيرً) شامل حال 
آنان كردد. اين حكيمان متألّه با اين تغبير نام از فلسفه به حكمت و نقل نسب نامه هاى علمى اكتفا نكردند» بلكه كوشيدند تا 
كه براى مطالب فلسفى و عقلى از قرآن و سنّت نبوى و نهج البلاغه و صحيفه سيجاديه و سخنان ائمّه اطهار عليهم السلام 
اعقياك عه شوقن (مضتقات هيو اناف( مشكقنا )1117 0197 براتباسن :ايم توشعاه فالاسهه ترا اكه 'تطال حو راجه 
جامعه دينى بقبولانند سه كار اساسى كردند: )١‏ تغيير نام فلسفه به حكمت,ء يا استعمال لفظ حكمت - كه وازه اى مقدس و 
موود الحتراع شخ و داع كننده ايد (يؤقق الحكمة قن قا ومن بوك الحكمه ققد أوتى خَيوا كيوالء) (ننوره بقره (6 آنه 
9 مى باشد - به جاى فلسفه. ؟) نقل نسب نامه هايى براى فيلسوفان» به منظور ارتباط دادن مطالب آنان به علوم ييامبران. 


*) كوشش واجستجو در زمينه به دست آوردن منبع وحيانى (از قرآن و حديث) براى مطالب فلسفى؛ و رنكك دينى دادن به 


آنها. ولى واقعيت آن است كه كوشش فلاسفه در برخى موارد بيهوده است و بيانات قرآن و حديث در مسائل مهمّى با كفته 
هاى ايشان سازش نداردء جنان كه استاد در جاهاى بسيارى از تفسير آيات اعتقادى كه در اين مجموعه كرد آورى شله به 


صراحت اين مطالب را بيان كرده اند. 


ص: هاور 


ص: را 


ص: وخر 


ص: لذ 


ص: 71/4 

آيه هجدهم: وَمَا أَمْرُنَا إلا وَاحِدَه كلمح بِالبَصَرِ 
اشاره 

و فرمان ما يكك [اشارت] بيش نيست» 
همجون يكك جشم بر هم زدن! 


سوره قمر (08) آيه ٠ه‏ 


ص: 1 


58١ ص:‎ 

خداى متعال مى فرمايد: 

وق أهدنا 1 وَاحِدَه كلمح بالْبصَرٍ ] :210 

و فرمان ما يكك [اشارت] بيش نيست» همجون يكك جشم بر هم زدن! 

معناى ظاهرى اين آيه روشن استء ليكن بجاست بعضى از وازه هاى آن را بيشتر وارسى كنيم. 
آمر 

أمروية متاق فرمان و دمتوز ابنث كه مراة از آن هماق اراده خدائ متعال من باشل 


اراده حضرت حق دو كونه است: اراده تكوينى و اراده تشريعى. (بعضى در اين تقسيم خدشه دارند.(1) ليكن مقصود از آن 


روشن است )2 


اراده تشريعى» همان تكاليفى است كه خدا از مردم خواسته است؛ واجب ها و حرام ها و احكام مختلف و وظايفى كه در 


ولد كن بر عهده ند كان من شد 


ازاذة تكويق» فرمان و آمر تعداوتد مريوظ يه اباد و عاق اشباست 80 


.2١ سوره قمر (25) آيه‎ .-١ 

-. نكاه كنيد بهء محاضرات فى الاصول 7+ 092 سد الْمَقَد على القائل بالقدرء 8 6 

“-. اراده تكوينى خداوند در بسيارى از احاديث مطرح شده است, و اراده تشريعى نيز در برخى از روايات بدان اشاره شده 
است. از جمله در حديثى از امام رضا عليه السلام جنين مى خوانيم: (إِنَّ لله إرادتين و مشيّتين: إراده حتم و إراده عزم؛ ينهى 
وهو يشاء ويأمر وهو لايشاء...» نككاه كنيد به» توحيد صدوق: 27 5 و بيان مرحوم صدوق در ذيل اين حديث و شرح 


ص: زثنن 


دراين آيه» روشن است كه اراده تشريعى مراد نيست؛ زيرا اراده تشريعى در احكام مختلف و متعدد است و در اينجا يكك امر 
لمح 

وازة المح و «لمحها در لغت به معناى نككاه سريع و با شتاب به اندازه يكك برق زدن است.١(1)‏ المح البصرا يعنى نككاه كوتاه. 
يكك جشم به هم زدن. 

مقصود از آيه اين است كه: امر و فرمان ما بى درنكك تحقق مى يابد. «لَمْح بِالْبِضِر» كنايه استء خدا مى خواهد سرعت زياد و 
آسانى كار را بيان دارد وكرنه امر الهى نيازمند زمان نيستء به محض اينكه خدا كارى را بخواهد» صورت مى كيرد؛ جنان كه 
فى ابد ديكزين قرناننه 1 نما أفزة إذا أكاة شا أن بثول 352 فكرن | لاسو خد ار اراق عند اونمن كريد 
باش» يس آن هستى مى يابد. 


يس به نفس اراده» امر خدا تحقق يبدا مى كند و نيازمند زمان و لفظ نيست و از سويى اين كار براى خدا آسان است و هيج 


مشكاٍ ندارد و هيج جيز نمى تواند مانع د تحقق خواست خدا شود. 
واحده 


كفته اند تأنيث «واحده» در اينجا به مناسبت تقدير وازه «كلمه) يا «فعله) يا «اراده» قبل از آن است. 


قبيبن آيه در الميزان 


بسيارى از تفاسير (مجمع البيان» تفسير صافى» تبيان» كنزالدقايق و ...) آيه را همين كونه كه كذشت. معنا كرده اند و بيان آنها 
به يكديكر نزديكك أسث. 


مرحوم علامه در الميزان اين آيه را بسيار عالى تبيين كرده استء. وى مى كويد:(9) 


.-١‏ لسان العرب” : 285 ؛ مفردات الفاظ القرآن١‏ : 2ع7. 

”-. سوره يس (72) آيه 7/. 

*- . قوله تعالى: (وَما أمرنا إل واحدَدَةٌ كلمح بالْبِضَرِ) قال فى المجمع: اللمح النظر بالعجله و هو خطف البصر. انتهى. والمراد 
بالأدرها ,يقابل التهى لكنه الأمر التكويتيى تأرادة وود الى ل قال فال ركنا أكة إذا أراق فيا أذيترل له ك3 فكو لبي 
67 فهو كلمه كن و لعله لكونه كلمه اعتبر الخبر مؤنثا فقيل: (إل واحَدَةٌ) والذى بفيده السياق أن المراد بكو الآمر واحدةء أنه 
لايحتاج فى مضيه و تحقق متعلقه إلى تعدد و تكرار» بل أمر واحدء بإلقاء كلمه كن يتحقق به المتعلق المراد كلمح بالبصر من 
غير تأن و مهل حتى يحتاج إلى الأمر ثانياً وثالثاً. و تشبيه الأمر من حيث تحقق متعلقه بلمح بالبصرء لا لإفاده أن زمان تأثيره 


قصير كزمان تحقق اللمح بالبصرء بل لإفاده أنه لايحتاج فى تأثيره إلى مضى زمان ولو كان قصيرا فإن التشبيه باللمح بالبصر فى 
الكلام يكنى به عن ذلك فأمره تعالى وهو إيجاده وإراده وجوده لايحتاج فى تحققه إلى زمان ولا مكان ولا حركه كيف لا؟ و 
نفس الزمان والمكان والحركه إنما تحققت بأمره تعالى. والآيه و إن كانت بحسب مؤداها فى نفسها تعطى حقيقه عامه فى خلق 
الأشياء و أن وجودها من حيث إنه فعل الله سبحانه كلمح بالبصر وإن كان من حيث إنه وجود لشىء كذا تدريجياً حاصالً شيا 
فقا :]لذ انبا ييه وفوعها سياف إيعاد الكفار بعذاب يوم القيامه ناظره إلى إتيان الساعه و أن أمرا واحدا منه تعالى يكفى 
فى قيام الساعه وتجديد الخلق بالبعث والنشور فتكون متممه لما أقيم من الحجه بقوله: (إنَا كل شَئْءِ حَلَْناهُ بقَدَر) . فيكون مفاد 
الآيه الأولى أن عذابهم بالنار على وفق الحكمه و لامحيص عنه بحسب الإراده الإلهيه لأنه من القدرء و مفاد هذه الآآيه أن تحقق 
الساعه التى يعذبون فيها بمضى هذه الإراده وتحقق متعلقها لامؤونه فيه عليه سبحانه: لأنه يكفى فيه أمر واحد منه تعالى كلمح 
بالبصر (الميزان9١:‏ /41 68 . 


ص: ارين 


خداى متعال مى قرمايك ( وما امد إلا وَاحِدَه كلح بِالْبْصَرِ ‏ طَبِرسى در مجمع مى كويد: الّمْح) نكاه با عجله است و آن يكث 
جشم به هم زدن مى باشد. مقصود از «أمر) جيزى است كه روياروى «نهى' قرار دارد» كه مراد امر تكوينى به اراده وجود جيزى 
امرق خصو اق مقع انا م قرم كذ 1 نا اهن إذا أؤاة فعا أكون 2 15 مكرة ١‏ الالتهمانا تر مدا نض اسك كد] فر كاه 


جيزى را اراده كند به او مى كويد: 


./ سوره يس (32) آيه‎ .-١ 


ص: زكرا 


أباش) ين ان جر مو واد من شدوة حابس مقصتوة: از «اموا كلمة دكة امي باشد وشابد بذان جيهت كة كن كلمه اث 


خيرش: مويك مداه و كلك شاه 502 


ساق ١‏ سدع ران دويافك كه معضيو كاذ أمر و عند اموق نيك سراف أن وقد عافن مسب فح كر وات كنار 
بلكه امر واحدى است كه با القاى كلمه ١كن»‏ متعلقى كه قصد شده. مانند جشم به هم زدنء تحقق مى يابد؛ بى درنكك و 


و تشبيه امر از حيث متعلق آن به المح البصر» براى رساندن اين معنا كه زمان تأثير آن مانند زمان يلك زدن كوتاه است» نمى 
باشدء بلكه براى افاده اين معناست كه براى تأثيرش به كذشت زمان - هرجند كوتاه باشد - نياز ندارد؛ زيرا تشبيه به المح 
البصر) در كلام» كنايه آورده مى شود. 


يس امر خداى متعال» همان ايجاد و اراده تحقق شىء مى باشد كه به زمان و مكان و حركت,ء احتياج ندارد. 
جكونه جنين نباشد درحالى كه نفس زمان و مكان و حركت تنها به امر خداى متعال تحقق مى يذيرد. 


هرجند اين آيه به حسب مؤدايش - به خودى خود - حقيقت عامى را در آفرينش اشيا ارائه مى دهد و اينكه وجود آنها از اين 
نظر كه فعل خداى سبحان است مانند يكك نككاه تند و سريع است (كرجه از اين حيث كه بيدايش شىء خاص است به تدريج 
واندك اندكك خواهد بود) جز اينكه به حسب وقوع آيه در سياق تهديد كافران به عذاب قيامت» به آوردن رستاخيز نظر دارد 


واينكه يكك امراز سوى خداى متعال براى رستاخيز و دو باره زنده شدن خلق - به وسيله بعث و نشور - كفايت مى كند. 


يس اين آيه» تتميمى است براى حجتى كه به اين سخن خدا اقامه شده است: 


ص: 57/6 
إِنَا كل شَئْءٍ حَلَقناهُ بقَدَرِ 1 “(1) ما هرجيزى را به اندازه آفريديم. 


بنابراين» مفاد آيه نخست اين اسث كه: عذاب كافران بر وفق حكمت حمداسث وبه حسب اراده الهى كريزى از آن نمى باشد؛ 


و مفاد اين آيه اين است كه: تحقق قيامتى كه كافران در آن عذاب مى شوند به امضاى اين اراده و تحقق متعلق آنء هيج مؤنه 
اى براى خداى سبحان ندارد؛ زيرا در آن امر واحد از سوى خداى متعال -كه مانند يكك نككاه سريع است - كفايت مى 
كند.20) 


ديدكاه فلاسفه و اهل عرفان 
اشاره 


بعضى از كسانى كه به مبانى عرفانى اصرار مى ورزند» آيه ‏ وَمَا مرا إلا وَاحِدَه كلَمْح بِالْمِضَر ) (* را به كونه اى معنا كرده 


اند كه ظاهر آيه آن را برنمى تابد و با معارف وحيانى سازكار نمى باشد. 
سخن ابن عربى و فيصرى 


ابن عربى در فصوص شعرى را آورده است و قيصرى در توضيح آن سخنى دارد كه در كتاب «ممد الهمم» اين كونه بيان شده 


است: 

و ان دَحَلُوا دارَ الشقاء فإنّهم عَلَى لذَّه فيها نعيم مباين 

نعيم جنان الخلد فالأمر واحد و بينهما عند التجلى تباين 

واكر اهل وعيد در دار الشقاء - كه نار است - داخل شدند همانا كه آنان بالأخره در آن دار الشقا واقع در لذت مى شوند. 


اين لذت آنان در آن دار الشقا مباين است با نعيم جنان (بهشت) خلد. 


.-١‏ سوره قمر (05) آيه خرة 
.-١‏ نككاه كنيد بهء الميزان14: /ا4 88 . 


- . سوره قمر (25) آيه 6. 


ص: كنا 


يس امر يكى است و بين اين دو نعيم كه نعيم اهل وعيد در دار الشقاء و نعيم اهل بهشت خلد باشد در نزد تجلىء تباين است. 
يس هر قومى از اين دو كروه نعيمى دارند كه لايق به هر يكك از آنهاست. 


[قيصرى مى كويد:] نعيم نفوس طيبه. نمى باشد مكر به طيبات و نعيم نفوس خبيثه نمى باشد مككر به خبيئات؛ مثل لذت بردن 
جَعَل به قاذورات و رنج بردن اواز طتّبات؛ خداى تعالى فرمود: 


الْحَمَاتٌ لِلْحَبِيثِينَ وَالْحَبيُونَ لِلْحَمِينَاتِ وَالطيِ ات لِلطيِبِينَ وَالطبيْبُونَ للطيئاتِ ) )١(‏ و تجلى الهى بر سعداء و اشقياء در اصل 
نيست مككر يكك جيز؛ جنان كه خداى تعالى فرمود: 


( وَمَا أمرنا إلا وَاحِدَهِ كلمح بِالْبِصَر )20 


كه در يكك جا شكر شد و در جايى حنظل. 


تعيدى كدبراى اهل شقا هسك عذات م ثامد ازجهث عذويث وشيريق طعنس سيك :به آثان اسك؟ ورا حذات آضل اذ 


عَذب (شيرينى) مأخوذ است. 

وان لفظ عذاب يزاى عذب جزث يوست اسك (قشر اليك ) يوست نكداوان مفرش ال آفات است: 
يس لفظ عذاب معنايش را حفظ مى كند از ادراكك محجوبان كه غافل از حقايق اشيا هستند.20) 
.-١‏ سوره نور )١18(‏ آيه 0 


؟-. سوره قمر (085) آيه 6 
"- . ممد الهمم: .5١١ 7١9‏ 


صسص: /7/1 
متصنية |( ارق اسفن انق افك كدنيكه فيل .د اقتف اق 1ن ماع كرناكرن و اسسخاف و ررواق باقد اك عفان كداز سيان 
باران فرود مى آيد واز همين آب باران درجايى نيشكر مى رويد و درجاى ديكر حنظل رشد مى كند. 


يس امر واحد استء قابليت ها مختلف اند. 


و 


خدا بر سعادت مندان و شقاوت مندان يكك كونه تجلى مى كندء ليكن استعدادها و ظرفيت ها متفاوت است؛ بعضى به كل 
ياد آورى 


شايان ذكر است كه شارحء در قسمت ديكرى از همين كتابء مطلبى را در معناى آيه مى آورد كه با آنجه در اينجا بيان شده 
همخوانى ندارد» در آنجا مى خوانيم: 

مراد از عطاياى اسمائيه» آنى است كه هيد أفن ضفي أو صفات باشد كه به تعيّن وامكان خود., از ذات امتياز دارد. عطاياى ذاتيه 
حمكه أخرق الثفث اسة» 

خداى تعالى فرمود: ‏ وَمَا أمْرْنَا إلا وَاحِدَه كلمح بالْبصر ) (1) 


عطاياى اسمائيه به خلاءف عطاياى ذاتيه متكثر و متعدد است؛ زيرا صادر از اسم رحيم مضادٌ و مخالف آنى است كه از اسم 
منتقم صادر مى شودء جه اينكه هر يكك از اين دو مقيد به مرتبه مُعَيّنه اند و مصدر عطاياى ذاتيه از حيث اسماء » اسم الله و 


رحمن وربٌ وغير آنها از اسماء ذات است. 


اهل كشف و شهود در هنكام حصول فيض و تجلى ميان تجلى ذاتى و اسمائى فرق مى نهند كه شيخ در متن كفت آن دو 
قسم عطيه» هر يكك يبش اهل ذوق متميز است. 


66 سوره قمر (05) آيه‎ .-١ 


ص: /78 

و عارف به ميزان خاصى كه براى او از كشفش حاصل است مى فهمد كه آيا منبع اين فيض از ذات است يا از اسماء.(١)‏ 
درحالى كه در سخن يبيش مطرح شد كه «سعيد» (نيكك بخت) و «شقى» (بدبخت) به عطاياى اسمى مربوط است كه تجلى 
الهى بر آنها يكك كونه مى باشد. 

در اينجا شارح بيان مى دارد كه تجلى خدا در «رحيم) و «منتقم) يكسان نيست. 

سخنى از تفسير روح البيان 


اسماعيل حقى برسوى (متوفاى /77١1ه‏ ق) از مفسران بزركك اهل سنت مى باشد كه تفسير روح البيان را نوشته است و در اين 


تفسير كاهى بر اساس مبانى عرفانى اصطلاحى» مطالبى را بيان مى كند. 
از جمله در ذيل ! وَمَا أمْرْنا إلا وَاحِدَه كلفح الْبِصَر ) مى نويسد: 
در «تأويللات نجميّه)( 27 هده است: 


ما براى همه اشيا - اشياى [عالّم] بالاو يايين - جز به جعل واحد تجلى نكرديم؛ يعنى با يكك صفت كه كثرتى در آن نمى 
اشذه لكو اقاصووت والسده م تحن عفيق له تكار واطهوو باتع كندب جامد ليون ركف صروريت :وز بينه عاق تلك 
كة دن آيينة يز رككه با فماي يز وك ظاهر عن شود ودر آيينه كوبجحكة: خرد به نظر هن آبد ودر آبينه مسنتطيلى نه صورت 
مستطيل است و در آيينه دائره اى» كرد جلوه مى كند. 


اين در حالى است كه صورت بر همان حالى كه خلق شده باقى است تغيير و تبديلى در آن رخ نداده است؛ جنان كه ناظر 


جشم مى كشايد و در يكك نككاه آنجه را در مقابل جشمش مى باشد مى بيند.(5) 


./6 7 : ممدٌ الهمم‎ .-١ 

؟-. تأويلات النجميه؛ اثر نجم الدين رازى» معروف به دايه از صوفيان كبروى قرن هفتم هجرى است. 

*- . فى التأويلات النجميه: وما امر تجلينا للاشياء كلها علويها و سفليها إلا جعل واحد؛ اى وحدانى الوصف لا كثره فيه» لكن 
يتكثر بحسب المتجلى له ويظهر فيه بحسبه ظهور الصوره الواحده فى المرائى المتكثره يظهر فى الكبير كبيراً و فى الصغير صغيراً 
وفى المستطيل مستطيلا وفى مستدير مسديراً» والصوره على حالتها المخلوقه عليها باقيه لاتغير ولاتبدل بهاء كما يلمح الناظر 
ويرى فى اللمحه الواحده ما يحاذى بصره (تفسير روح البيان9 : 28) . 


ص: 57/9 

بنابراين» يكك تجلى استء ليكن آينه ها مختلف اند و در هر كدام» صورت»ء به شكلى درمى آيد. 
سخن ملاصدرا 

ملاصدرا در أسفار مى نويسد: 


فللوجود الحقٌّ ظهورٌ لذاته فى ذاته» هو سمّى بغيب العُيُوب؛ و ظهورٌ بذاته لفعله» يُنَوّرُ به سماواتٍ الأرواح و أراضى الأشباح؛ و 
هو عباره عن تجليه الوجودى المُسممى باسم النور [نَظَهَرٌ[(١)‏ به أحكامٌ الماهتيات و الأعيان. 


وبسبب تمايز الماهيات الغير المجعوله وتخالفها من دون تعلق جعل وتأثير - كما مرْ- إنّصفت حقيقه الوجودٍ بصفه التعدّد 
والكتره بالعرضى لبانذات فعا كين احكامٌ كل من الماهيّه والوجود إلى الآخر وصار كل منهما مرآه لظهور احكام الآخر فيه 
بلاتعدّد و تكرار فى التجلى الوجودى كما فى قوله تعالى [ وَمَا أمرنا إلا وَاحِدَه كلمح بِالْمِصَر ) . 


وانّما التعدّد والتكرار فى المظاهر والمرايا لا فى التجلى والقعل. بل فمله زوة واتعد اتخلهةة يه النناهياتك بلاجعل وتأثير فيها. 
و بتعدٌّد الماهيات يَتَكدَّدَ ذلك النور كتكثّر نور الشمس بتعدد المُسّيّكات و الرّواشن؛(1) 


براى وجود حقء ظهورى براى ذاتش در ذاتش مى باشد كه آن «غيب الغيوب» ناميده مى شود» و ظهورى به ذاتش براى فعلش 
هست كه به آن آسمان هاى 


.-١‏ در نسخه جاب شله بنياد حكمت اسلامى صدراء وازه «تظهر) آمده است. 


ادن اسفار ارةك يعم وعم 


ص: لمانا 


أرواح و زمين هاى أشباح را درخشان مى سازد و آنء تجلى وجودى اش مى باشد كه به اسم «نور) ناميده شده است و به وسيله 
آنء احكام ماهيات و اعيان [خارجى] آشكار مى كردد. 


(و نه ذاتى) توصيف مى شود و احكام هر كدام از «ماهيت» و«وجود) به ديكرى انعكاس مى يابد وهر يكك از آنها مرآتى 
براى ظهور احكام ديكرى در خود مى كردند بى تعدّد و تكرار در تجلى وجودى؛ جنان كه در قول خداى متعال آمده است: 


«و امر ما نِ نيست مكر يكك نككاه تند و سريع). 
كلمانا دوق كر رد ومظافري العامة كدو سل وقد بلك فل عق برو واه ابلك كدري يله وعاهاة بن 


جعل و تأثير در آنهاء بروز مى يابد و با تعدٌّد ماهتيات» آن نور كثرت بيدا مى كند؛ جنان كه نور خورشيد با تعدّد ينجره ها و 


رَوزن ها تكثر مى يابد. 


ملاصدرا در اين سخن بيان مى دارد كه خداى متعال دو ظهور دارد: ظهورى كه براى خودش هست. و ظهورى كه فعل او 


ناميده مى شود. 


ظهور براى خودش همان عالم بى اسم و رسم و غيب الغيوب است كه به نظر ملاصدرا صوفيان جاهل آن را برنمى تابند و بر 
وظهور ديكر نخدا ذر ارتباظ: با ماهيات:و استعدادها و ظرفيث هاست كه در اينجا يكك تجلى مى باشد. ملاهادى سبزوارى در 
اله الوايسة الندق تف ]مق الراعسنه نكا الله العائري مد الهو ابذاك .فظهووة الذى” فى :ضنق تعالة تجظت ا الافاضيه الطواليه 


اولصي ماق العد وك ةانو التروعى 155 الطووك الى الك انهو قليوره فلوسا قن :الا دون والا كوو الباق 


لش 
فما يقال: «يكك وحدت است ليكك به تكرار آمده) 
نّما هو باعتبار المظاهر كما صرح به لا باعتبار الظاهر و لا باعتبار الظهور؛(١)‏ 


آن [تجلى وجود خدا در عالم]؛ واحدى است كه از واحد ايجاد شدء ظهور ثانوى اش از ظهور ذاتى اش يديد آمد. يس 


ظهور اوست - مى باشد» عين ظهورى است كه در دوران هاى كذشته بوده و در زمان هاى آينده تحقق مى يابد. 


يس اينكه كفته مى شود: «يكك وحدت است ليكك به تكرار آمده» به اعتبار مظاهر است... نه به اعتبار ظاهر و نه باعتبار ظهور. 


برخى از فلاسفه و اهل عرفان بر اين باورند كه: حق» وقتى در «قوس نزول» جلوه مى كند. عوالمى را درمى نوردد تا به عالّم ما 


مى رسد و آن كاه در «قوس صعود) عوالمى را طى مى كند تا به عالّم قدس راه مى يابد.(؟) 


در اينجا نيز همين سخن, مدنظر حاج ملاهادى است. وى بيان مى دارد كه همه آنجه در قوس نزول و صعود هست,ء يكك 


حقيقت بيش نمى باشد» حق متعال تكرار نمى شود تكرار به اعتبار مظاهر است, ظاهر و ظهور تكرار نمى يذيرد. 


١-.اسفار‏ اربعه؟: 2" يانوشت شماره 35 
اكت ياوها ياد آووى شده انيت كه فلايله وعرفاء كمي مفضوة را برآ يه ١‏ ]ناش ونا اله واشعرة) (بقرهة 187 )قطي من كشدة 
درحالى كه معناى آيه اين است كه: ماملكك خداييم وسوى او باز مى كرديم. 


ص: اانا 


نقد و بررسى 


فراععلى مى باشد؟ 


به نظر مى رسد قائلان به اين ادعاء استدلالى ندارند و آن را به همان كشف و شهود حواله مى دهند و حقيقتى وراى عقل و 


خرد مى انككارند؛ زيرا عقل در اين وادى درمى ماند و نمى تواند جاره اى بيابد. 


با وجود اين» مى توان براى استدلال» از فاعده بالراسق لاصدر كه إل الرانعي كه امات ارقو كفت از حقيقتى سيط 


كه هيج نوع تركيب عقلى و وهمى و خارجى در ذاتش راه ندارد» جز يكك جيز صادر نمى شود. 


به بيان ديكرء بايد ميان علت و معلول سنخيتى باشد(١)‏ وكرنه هرجيزى مى تواند از جيز ديكر يديد آيدء كه بطلان آن روشن 


است (به عنوان مثال هركز از درخت سيبء آهن توليد نمى شود) . 


با توجه به اينكه. خداى متعال - به معناى واقعى - داراى وحدت حقيقى مى باشد و هيج نوع تركيب عقلى و وهمى و خارجى 
دراو راه ندارد» براساس قاعده والراتسه الأ رفيدن هه إلا الواتحده بون 'قراق “كقيس ١14‏ قرت تق :تنها يكف قم ادن اده 


است و تفاوت هايى كه مى نككريم» همه از ناحيه استعدادها و مظاهرند. 


.-١‏ اككر فرض كنيم «الف» علت واحد باشد و «ب» معلول آنء و ميان آن دو سنخيتى باشد؛ و فرض كنيم كه «الف» معلول 
ديكر به نام «دال» دارد» در اين صورت با توجه به اينكه از علت واحد جز معلول واحد صادر نمى شود» صدور «دال» و«ب» 
(هر دو) از «الف)» محال است وكرنه لا-زم مى آيد كه «الف' فركب باشد كه خلا فرضى است»- يس ذو هوارد ايق تحنين نا 
بايد بككوييم يكك معلول است (و نه دو تا) ويا ازعلت واحد بودن دست برداريم؛ زيرا از علت واحد جز معلول واحد صادر 


ص: 7937 


باسخ 


اين قاعده درست نمى باشد و بر فرض صحتء خداى متعال تخضٌ صاً از آن بيرون است (نه اينكه با تخصيص از آن خارج 


كردد) زيرا قاعده عقلى تخصيص را برنمى تابد. 


توضيح اينكه: اين قاعده اكر درست باشد در علل طبيعى جارى است كه در آنها معلول وجودٍ نازل علت استء يس در علل 
موج يده (ايجاد كننده) مى توان اين قاعده زااخارئ دانسثو كفت» در غير اين صورت» صدور هرجيزى از جيز ديكر لازم مى 


ليكن خداى متعال؛ فاعل مختار است و با اراده هاى كوناكون و متباين أفعال را يديد مى آورد و اكر درباره خخدا تعبير علت به 
كار رود» همان معناى لغوى اش مقصود مى باشد. يس هيج سنخيتى ميان خداى متعال و مخلوقات وجود ندارد. و كائنات از 


فيضان و لبريز شدن حضرت حقى شكل نككرفته اند و وجود تنزل يافته» او نمى باشند. 
ازاين روست كه خواجه در «تجريدالإعتقاد) مى كويد: 

اا لداو موف موف لت 

ادله وجود آن خدشه دارد. 


يعنى عقول عشره اى كه فلاسفه سامان داده اند و آنها را مبتنى بر قاعده «الواحد» كرده اند مخدوش است؛ زيرا خداوند متعال 
فاعل مختار مى باشد و با اراده أفعال را يديد مى آورد (نه به وسيله رابطه علت و معلول) . 


اين عقل دو جهت «وجود) و «ماهيت» را يافت (كه در تجزيه عقلى» تركيب ذهنى مى باشد) و از عقل اولء «عقل دوم و 
«فلكك اول» (نفس فلكى كه مركب از هيولا و صورت است) يديد آمد و به اين ترتيب در عالّم» تكثرها 


. كشف المراد: 178 (الفصل الرابع؛ المسأله الأولى فى العقول المجرده)‎ .-١ 
.82 52١ : ١ىفسلف نككاه كنيد به» فصول نصيريه: 9 (جاب سنكى»: سال1718ه ق) ؛ قواعد كلى‎ .-١ 


ص: 595 
(موجودات مختلف) شكل كرفت؛ يعنى عقل اول» جند جهت بيدا كرد و علت براى جيزهاى متعدد شد. 


در اينجا خواجه مى كويد:اكر با اين جهات؛ وحدت عقل اول از بين رفته است كه در آن صورت واحد نمى باشد؛ زيرا به 
نفس تحقق عقل اول» جهات متعدد همراه اوست (نه اينكه جهات بعدها شكل بككيرد) يس قاعده «الواحد» جارى نمى باشد؛ 


جون اين واحد, متعدد است واز متعدد. كثرت ها يديد آمده است. 


واكراين جهات؛ وحدت آن را به هم نزده استء جككونه مى توان علت براى متعدد شود وهم فلكك اول و هم عقل دوم از او 


بروز يابد؟! 


يس حق همان است كه ما در توحيد بيان مى داريم وآن اينكه: خداى متعال» حي عالم» قادر» مختار» فاعل بالإراده و... اسدث: 
هرجيزى را - به جز آنجه محال ذاتى است(١)‏ - مى تواند ايجاد كند» هرجند آن جيزها و موجودات در كمال تباين با يكديكر 


باشند. 


دلايل نقلى فراوانى بر اين حقيقت وجود دارد. 


در آيه ( كل يَوْم هُوَ فى شَّأَنِ 1 (7) بسيارى از تفاسير تبيين درستى از آن بيان كرده اند و سخنان آنها نزديكك به هم و مانند 
- 0 0 )| 


علامه مجلسى در بحارالانوار به نقل از بيضاوى. مى كويد: 


( كل يَوْم هُوَ فى شَّأْنِ 1 يعنى در هر زمانى خدا - بر اساس آنجه در قضاى او كذشته [و امضا] شده است - اشخاصى را ايجاد 


مى كند و احوالى را يديد مى أورد.... 
اين آيه رد سخن يهود است كه عقيده داشتند خدا در روز شنبه حكم نمى كند [و كارى انجام نمى دهد].20 
.-١‏ زيرا محال ذاتى» متعلق «قدرت» واقع نمى شود. 


7ت. سورة الرحمن (8ة) آيه ةث, 


تج يكار الأو رمع ون 


ص: 596 
[ كل يَوْم هُوَ فى شَأنِ 1 يعنى در هر روزى [خدا] مى ميراند و زنده مى سازد و روزى مى دهد و زياد و كم مى كند.(1) 


ودر اصول كافى به نقل ازحارث همدانى خطبه اى از اميرالمؤمنين (عليه السلام) روايت شده كه در آن امام على (عليه 


الحمدٌ لله الّذى لايموت و لاتَنقَضى عجاتبه؛ لأنّه ( كل يَوْمِ هُوَ فى أن 1 من إحداث بديع لم يكن1(4) 


داكن داف زا كه هر كر نس ميرد و شكلق شايشن ياباث ثمى مدير اغو روزي اوهو كارض اسك و شيزفاي لوف زا كه 


نبوده اند مى آفريند. 


جنان كه بيداست» سخن از أفعال جديد (و بى يبشينه) است» خدا جيزهايى را يديد مى آورد كه سابقه نداشته و ثبوده ائدء نه 


تدك توويك هاف ملف فى كد قاذ ابيحاق شادة» تموى انل وجل يندا كن 201 


ات الافسر قب 37 
7-, اضول كاف 15141 حديث7) تفسير كنز الدقابق 17 #/اق. 


إلى شرح بيشتر اين مبحث در سلسلة مباحث اعتقادى استاد (نقد وبررسى قواعد فلسفى» قاعده «الواحد») ا'مدّة اشتة: 


ص: انا 


ص: ا 


20 


آيه نوزدهم: وَقَضَى رَيّكَ ألا تَغبَدُوا إلا إِنّاهُ وَبِالْوَالدَيْن 


أو كلامُمَا فَلاتَمل لَهُمَا أَفُّ وَلاَنْهَوْهُمَا 

وَقُل لَهُمَا قَؤْلاً كريما 

و يبرورد كار تو حكم كرد كه جز او را ميرستيد و به يدر 
وعادر [خود] يكى كنيد اكريكى أز آن :ذو ياهر اذو ترد 
تو به سالمندى رسيدند به آنها زف ]لاك وسكوو آنان 
رااز بيش خود تّران و با آنها سخنى شايسته بككوى. 


سوره اسراء 07 ابه برذ 


ص: اخارا 


ص: وم 


لفظ ! قَضَى ‏ در قرآن مجيد در جندين معنا بكار رفته همجون حكم كردنء ملزم ساختنء به انتهاء رساندنء مُردن و...(1) كه 
هر يكك نوعى فيصله دادن و تمام كردن است كه در آيه مورد بحث در معناى حكم كردن استعمال كرديده است . 

قضاى تكوينى و تشريعى 

در باب اراده خداوند متعال دو نوع اراده تكوينى و اراده تشريعى ذكر شده است. 

بعضى همين تقسيم را در باب قضاى الهى بيان كرده اند كه البته اختلاءف در نوع اصطلاح بكار رفته استء و كرنه همان 
معنايى كه براى اراده تكوينى و اراده تشريعى بكار رفته است. در اينجا نيز كفته شده است. 


ل يو - 


ل له كن فيكونٌ ) 


قضاى تكوينى همان حكم لازم الإجرا و غيرقابل نقض است. مانند اين آيه: [ إِنَّمَا أمرْةٌ ذا أَرَادَ شَّيْناً أن يَقَو 
“(7) زمانى كه خدا امرى را اراده كند به او مى كويد: «باش» [و بى درنكك] آن جيز يديد مى آيد. 

يعنى هنكامى كه خدا بخواهد كارى انجام كيرد» قدرتى در قبال او در كار نيست كه بخواهد مخالفت كند. 
قضاى تشريعى در رابطه با دستورات و احكام است كه افراد مى توانند به آن عمل كنند و يا با عصيان از آن سرباز زنند. 


.-١‏ الصحاح فى اللغه. ماده قضى. 


”-. سوره يس (329) آيه /. 


ص: 66١‏ 
هو القضاء التشريعى المتعلق بالأحكام و القضايا التشريعيه» و يفيد معنى الفصل و الحكم القاطع المولوى؛ و هو كما يتعلق بالأمر 
يتعلق بالنهى وكما يبرم الأحكام المثبته يبرم الأحكام المنفيه» ولو كان بلفظ الأمر فقيل: وأمر ربكك أن لاتعبدوا إلا إياهء لم يصح 

إلا بنوع من التأويل والتجوز؛(1١)‏ 
[قضاء در آيه] قضاى تشريعى است كه متعلق به احكام و مسائل تشريعى كرديده و معناى يكك طرفى كردن و حكم قاطع 


شد «و أمر ربكك أن لا تعبدوا إلا إياه ؛ صحيح نبود مككر با نوعى از تأويل و مجاز. 
اهميت عبادت و بليدى شرى 
مرحم علامه در ادامه مى فرمايد: 


والأمر بإخلاص العبادهلله سبحانه أعظم الأوامر الدينيه والإخلاص بالعباده أوجب الواجبات كما أن معصيته و هو الشركك بالله 
سبحانه أكبر الكبائر الموبقه. قال تعالى: 


)9( . )5( 1 إن الله لايَغْفِرٌُ أن يُشْرَك به وَبَغْفِرٌ مَا دُونَ ذلكك لِمَن يَشَّاءُ‎ ١ 
امر به اخلاءص عبادت براى خداى سبحانء عظيم ترين دستورات دينى و اوجب واجبات استء همجنان كه نافرمانى او به‎ 


صورت شرك به خداى سبحان از بزركك ترين كناهان نابود كننده است» خداى تعالى فرموده: 


./4 : الميزان"1‎ .-١ 
سوره نساء زع أيه ل‎ -7 


"- . همان. 


5*0١ ص:‎ 

سلما داك ادويو ا "كد هاو شركم ووايده كوو تلبقنا نكو غير ق أفترا و عع كويكر اهل حى كتايد 
بركشت همه معاصى به شرك است 

سيس ادامه مى دهد: 


وإليه يعود جميع المعاصى بحسب التحليل إذ لو لا طاعه غير الله من شياطين الجن والإ-نس وهوى النفس و الجهل لم يُقدم 
الإنسان على معصيه ربه فيما أمره به أو نهاه عنه و الطاعه عباده قال تعالى: ! أَلَّمْ أَعْهَد إِلَيِكم يَا بَِى آدَمَ أن لاتَعْبدُوا الشَّعِطانَ إن 
لكم عَِدُوٌ مبِينٌ 1 () و قال: ( أَقَرَأْئْتَ مَن انَحَدَ إِلهَهُ كَوَاُ... 1 (7) حتى أن الكافر المنكر للصانع مشركك بإلقائه زمام تدبير 
العالم إلى الماده أو الطبيعه أو الدهر أو غير ذلكك وهو مقر بسذاجه فطرته بالصانع تعالى؛20 


جنانجه يكك يكك معاصى را تحليل و تجزيه كنيم خواهيم ديد كه بركشت تمامى كناهان به شركك استء زيرا اكر انسان غير 
خدا يعنى شيطان هاى جنى و انسى و يا هواى نفس و يا جهل را اطاعت نكند هركز اقدام به هيج معصيتى نمى كندء و هيج امر 
و نهيى رااز خدا نافرمانى نمى كند» يس هر كناهى اطاعت از غير خدا است»ء و اطاعت هم خود يكك نوع عبادت است» هم 
جتان كه در آيات زير أطاعت شيطان وا برسعض وى خوانده وفرمود: ( ألَغ أغوّن إليكع ها يني 51م أن لابوا التيطَاتَ ) و 


نيز فرمود: ! أَقرَأَيْتَ من اتَحَدَّ إِلهَهُ مَوَاهُ... ) . 
حتى كافرى كه منكر صانع است نيزمشركك استإزيرا با إينكه فطرت ساده اش 
.-١‏ سوره يس (32) آيه 06 


ا سوره جاثيه (مع آيه إرفة 


ردي" 


ص: 507 

حكم مى كند بر اينكه براى عالم صانعى است مع ذلكك امر تدبير عالم را به دست ماده و يا طبيعت و يا دهر مى داند. 

ايشان در يايان مى نكارد: 

و لعظم أمر هذا الحكم قدّمه على سائر ما عدّ من الأحكام الخطيره شأنا كعقوق الوالدين ومنع الحقوق الماليه والتبذير وقتل 


الأولاد والزنا وقتل النفس المحترمه وأكل مال اليتيم ونقض العهد والتطفيف فى الوزن واتباع غيرالعلم والكبر ثم ختمها بالنهى 
ثانيا عن الشركك؛4(١)‏ 


و جون مسئله شرك و اطاعت غير او؛ مسثئله عظيمى بود آن را بر تمام احكام مهم ديكر مقدم داشت؛ مانند عقوق والدين و 
ندادن حقوق واجب مالى و اسراف و تبذير و فرزندكشى و زنا و قتل نفس و خوردن مال يتيم وعهد شكنى و كم فروشى و 


بيروى كوركورانه و تكثّر ورزيدن. سيس يايان رساند اين امور را به نهى دوباره از شركك ورزيدن. 


مرحوم علا-مه در «بحث روائى» به قسمتى از روايت امام رضا (عليه السلام) كه در آن «قضا) در اين آيه قضاى تشريعى معنا 
كرديدة اشاره فى تمايلة كه كامل آن سين اسث؛ 


عن بريدبن1(0) مير بن معاويه الشامى قالّ: دَخَلتٌ عَلى على بن موسى الرضا بمرو فقلتٌ له: يا ابن رسول الله رُوى لنا عَن 


الصادق جعفر بن متك[ قال: أنه لاجبرَ ولاتفويض» بل أه3 بين أمرين») ما معناه؟ 


قالَ: مَن رَّعم أنَّ الله يفل أفعالّنا ثُمَ يََدّبنا عَليهاء ققد قالَ «بالجبرا و مَن رَعم: أنَّ لله فَوّضّ أمرَ الحلق و الرّزق إلى خحججه 
(عليهم السلام) فقد قال «بالتفويض» و القائل بالجبر كافرٌ و القائل بالتفويض مشركك. 


فقلتٌ له: يا ابن رسول الله فما مد بين أمرين ؟ 


.-١‏ همان. 


7- .در الميزان «بريد») آمدة لكن در م] حل روايت «زيد») ودر برخى «يزيد) ثبت شده ات 


صس: 507 
َقَالَ (عليه السلام) : وُجِودٌ السبيل إلى إتيانٍ ما أَمِرُوا به و ترك ما ثهُوا عَنه. 
ف فقلتٌ له: فهّل لله عرَّوجل مَسْيّه و إراده فى ذلكك؟ 


فَقال (عليه السلام) : أمَا الطاعات» فإراده الله و مَشَيتّه فيهاء الأمرٌ بها و الرّضا لها و المعاونه عليهاء و إرادثّه و مَشْيتّهِ فى المعاصى: 
أكبى عبزاو الفخط لياو الخذلان عليا. 


قالَ (عليه السلام) : نعم ما مِن فعل يَفعله العباد مِن حير أو شَّرّ إل و لله فيه قَضاءً. 
تلك ماين هذا الثهاة 
قالَ: آلكم عَليهم بما يستحقوئّه من اللَّوابِ والعقاب فى الدَّنيا والآخره؛(1) 


(راوى) مى كويد: در مرو وارد مجلس امام رضا (عليه السلام) شدم و به محضرشان عرض كردم اى يسر رسول خداء براى ما 
ازامام صادق جعفر بن محمد لا روايت شده كه [در باب جبر و تفويض] فرموده اند: «نه جبر است و نه تفويضء بلكه جيزى 
است بين اين دوا معناى اين كلام جيست؟ امام فرمود: هر كس اين كونه كمان كند كه افعال ما فعل خداوند است و سيس ما 


را بر آن افعال [كه در واقع فعل خداست] عذاب مى كندء قائل به جبر شله. 

و هركس كمان كند كه خداوند امر آفرينش و رزق رابه حجت هايش واكزار كرده. قائل به تفويض شده. 
قائل به جبر كافر و قائل به تفويض مشركك است. 

يس كفتم: اى يسر رسولخدا يس امر بين اين دو جيست؟ 

فرمود: وجود طريقى است براى انجام آنجه كه مأمور به آنند و براى تركك آنجه كه از آن نهى شده اند. 


عرض كردم: آيا براى خداوند در اين طريق مشيت و اراده اى هست؟ 


.١١ : ؛ بحارالأنوارة‎ 1١5 : عيون اخبار الرضا عليه السلام ؟‎ . -١ 


ص: 5.05 

فرمود: اما طاعات» اراده و خواست خداوند در آنها : امر به آنها وخوشنودى در آنها و يارى رساندن در انجام آنهاست. 
واراده و مشيت او در كناهان: نهى از آنها و ناخ رسندى از انجام آنها و نصرت نكردن در انجام آنهاست. 

عرض كردم: آيا خداوند را در افعال بند كان حكمى است؟ 

فرمود: بلى» هيج خير و شرى از افعال بند كان نيست مككر اينكه در آن خداوند را حكمى است. 

عرض كردم: اين حكم را جه معنايى است؟ 


فرمود: قضا و حكم خداوند بر بندكان در مورد اعمالشان همان ثواب ها و عِقَابٍ هايى است كه در دنيا و آخرت به آنها 


مستحق كرد يده اند. 
دزاايق زميتة رواب متاسي دركرى"است كه توه بها أن سودمتك من باشن؛ 
از حضرت على بن محمد العسكرى [] است كه در نامه خود به اهل اهواز در موضوع نفى جبر و تفويض مى فرمايند: 


دوق عق أمير المؤ متي (عليه السلام) أنه سأله رجل بَعدَ إنصرافه مِن الشام فَقَالَ: يا أميرالمؤمنين أخبرنا عن خروجنا إلى الشام 


أبقضاء و قدّر؟ 
فقال له أميرالمؤمنين (عليه السلام) : نَم يا شيخ ما عَلوتّم تَلعَه و لا هَبِطتّم بَطنّ وادٍ إلا بقضاء من عند الله و قَدّر. 


قَقَالَ الرّجل: عند الله أخْتّيب عنائى» و الله ما أرى لى مِن الأجر شَِيئاً فال علي (عليه السلام) : بَلى ققد عَم الله لكم الأجر فى 
مسي ركم و أنّم ذاهبُون وعَلى مُنصَرفكم و أنّم مُنقلبّون و لم تكونوا فى شَىء من حالاتكم مُكرهينَ ولا إليه مُضطرٌينَ. 


فقال القجز:وكيق لأنكون اتضطة يق :والقضاة والندرسافاناء وغنهما كان مهدا 


قَقَال: أميرالمؤمنين (عليه السلام) : 


ص: 6ع 


املك اروك نفك لازسا ورا عقا ولو كان كزالكه لظل لراك لكات وم قط :لزع ةو الؤعيك والأمذوي اللدوالتيى ونا 
كاف تاق عن الله له لق داك ولا تسن لصي ولا كان الشتحين اولن كرات الأنغسان مع الذثته ولا القذنت أولى 
بعُقُوبه الذَّبِ مِن المُحسن تلكك مَقَالَه إخوان عَرَّده الأوثان وجتُود الشّيطان و ص مآء الرّحمن و شّهدآء الزّور و البهتان و أهل 
اعفن بوالطيان قم ندري هذه الأمّه و مَجوسهاء إِنَّ الله تعالى أمرّ تَخييرا و كُلْفٌ يَسيرا و لم يُعصّ مَعْلُوبَا و لم يع مُكرّهاً و 
لم يُريتل الوْسْلَ هزلاً و لم يُتزل القُرآنَ عبتا و لم يخلّق السّموات و الأرض و ما بينهُما باطله ذلك طن الّذِينَ كفرُوا قويل للْذِينَ 
كفدوا مخ الثّار, 


ثم تلى عليهم: [ وَقَضَّى رَبك ألا تَِدُوا ِلآ إِيهُ ) 01١.‏ 

قال: فنهض الرجل مسروراً و هو يقول: 

أنْتٌ الإمَامٌ اذى نوجو بطاعته يَوْمَ الور مِنَ الرّحْمَنِ رضُوانا 
أُوْضَحْتٌ مِنْ دِيننَا مَا كانَ مُلْتْبساً جزاك رَبك عَنا فيه إخساناً 

ئس مَعْذِرَه فى فِعْلٍ فَاحِسَّه ف كدت رَاكبهَا فشقاً وَ عِضْهِانً 

كلا ولا قَائْا نَاهِيه أوقَعَهُ فيها عَبدْتٌ إذا ا قَْم شيطانا 

ولا اعت :و لآ نك الفعرق ولا قل الولع له كلما و عدون 

أنَى بُحِبٌ وَ قَدْ صَكتْ عَزِيمتَهُ على الذى قال أَعْلِنْ داك إغلانا4(؟) 


مردى يس از مراجعت كردن از جنكك صفين از اميرالمؤمنين (عليه السلام) يرسيد: يا اميرالمؤمنين (عليه السلام) » خبر بده ما را 
از جنكك ما با اهل شام كه آيا به قضا و قدر الهى بود يا نه؟ 


.-١‏ سوره اسراء )١17(‏ ايه إرفة 
"- . احتجاج طبرسى ,١00 :١ىفاك لوصاردو؛٠١ : ١‏ حديث ١‏ ؛ توحيد صدوق »538١‏ با مختصرى اختلاف در بعضى 


كنات املهةاهيت: 


ص: .8 


اميرالمؤمنين (عليه السلام) در ياسخ او فرمود: آرى اى شيخ, شماها [در اين سفر] به تنه و كوه و درّه و صحرائى قدم نككذاشتيد 
مكر اينكه به قضا و قدر الهى بوده است. 


شما كه از جنكك بر مى كشتيد اجر عظيم داده است و حال آنكه در هيجكدام از حركاتتان مجبور و مضطر نبوديد! 


مرد كفت: جكونه مجبور نباشيم در حالى كه قضاء و قدر الهى ما را سوق داده است؟! و حركتمان از آندو است! 


اميرالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: شايد تو قضاى لازم و قَدّرحتمى را اراده نموده اى؟! و اكر جنين باشدء امر و نهى باطل 
كردد ودوزخ و بهشت وامرو نهى ساقط شود واز خداوند ملامت براى كنهكار و تشويق براى نيكوكار نمى آمد! و نيكوكار 


به جزاى خيرء اولويّتى از كنهكار نميداشت و نه بدكردار نسبت به عقوبت كناهش از نيك وكار سزاوارتر نبود. 


اين سخن» كفتار همجون بت يرستان و لشكريان شيطان و دشمنان خدا و كواهان دروغ و بهتان و اهل ضلالت و كمراهى 


است. 


اينان» قدريّه و مجوس اين امتند! همانا يرورد كار متعال امر كرده است,. با اختيار دادن» و تكليف نموده به آسانى» و معصيت 


نشده از حيث مغلوب شدن و اطاعت نشده از روى اكراه . 


و رسولا-ن رابى هدف نفرستاده و قرآن را بيهوده نازل نفرموده و آسمان ها و زمين ومخلوقاتٍ ديكر را باطل نيافريد» اين 


كَمَان: كساتق است كه كافر شده اند. يس واى از آتش دوزخ براى كفار. 


سبس حضرت اين آيه را تلاوت نمودند: «و يرورد كار تو حكم كرد كه جز او را نبرستيد). 


ص: 5017 

يس آن مرد با خوش حالى از نزد اميرالمؤمنين (عليه السلام) برخاسته و مى كفت: 

»تو آن امامى هستى كه با طاعتش اميد داريم كه روز قيامت مورد رضوان خداوند قرار كرتم 

#آن بخش از حقايق دين كه بر ما مشتبه بود» روشن ساختىء خداوند از ناحيه ما به تو جزاى نيكك دهد. 
«مرا در كارهاى زشت كه به فسق و معصيت آنها را مرتكب كشتمء عذرى نيست. 


و هركز جايز نيست كه بككوئيم» نهى كننده از فحشا و منكرء خود ما را در آن انداخته» كه در اين هنكام شيطان را بيروى 
كرده ام. 


#ه ركز خداء زشتيها را دوست نداشته و نخواسته و كشتن ولىّ خود رااز روى ستم و دشمنى جايز ندانسته. 
#جكونه دوست داشته باشد در حالى كه فرمان و اراده خدا بر آن بوده و به رسولش فرموده؛ آشكارا اعلان كن. 


قضا در اين روايات به معناى امر و حكم است نه به معناى قضاى قطعى و حكم حتمى تكوينى كه از متعلق خود تخلف نكند 
وكرئة هن أبايشث كداكمه مرذمان موك باشيد ونه خز يزور د كار متبال» حير ديك زا برستفن تتمايتل: 

فعناف و "قتدوق كل يه أضمال ند 315 تر عه امك حم وانافة تقبو انه امار عاة توفف داو و لكان ند كانه علت اكير 
وقوع فعل مى باشد. 

وعلم ازلى الهى كرجه محيط و كاشف از جزئئات و كلتئات أفعال و حركات و حالات عباد استء ولى علتٍ تحقّق أفعال نمى 
تواند باشد؛ جنانجه علم و آكاهى استاد از مراتب علمى و عملى و جريان أعمال شاكردان خود علت تحمّق وقوع آن أعمال و 


نتايج نخواهد بود. يس اين قضاء قضاى تشريعى است نه قضاى تكوينى كه تحقق آن حتميت يابد. 


خداوند تشريعاً حكم فرموده اما بندكان مختارند كه عمل كنند يا تركك طاعت نموده و معصيت نمايند. 


ص: 5:0 

بنابر اين سخن بعضى از فلاسفه و مفسرين اهل سنت كه قضا را تكوينى انككاشته اند باطل و مغاير اصول وحيانى است. 
سخنان نادر ست 

اشاره 

دراين جا مناسب است به شواهدى از تفسير نادرست آيه مورد بحثء اشاره كنيم: 

شاهد اول 

عبارت شكفت انكيزى در يكى از شرح هاى فصوص الحكم (فص دهم) آمده است: 


به حكم [ فَأَبْنَما تَوَلَوَا قَنَمَ وَجْهُ الله 1 (1) نزد تو ظاهر شد كه حق تعالى در هر جهت كه رو نمايند در آن جهت است و بى او 
هيج جهت نيست و به حقيقت به هر جهت كه روى آرند به مقتضاى | وَقَضَى رَبك ألا تَعْبِدُوا إلا إِيّاهُ 1 روى به خدا آورده 


اند. 

در بتكده ها غير تو را مى نيرستند 

آن كس كه برد سجده بر سنكك و كل و جوب(5) 
شاهد دوم 


ودرفص يانزدهم آمده است: 


- 


( مَا تَعبِدُهُمْ إلا لِيَرَبُونا إِلَى الله زُلْقَى ) () و در حقيقت عبادت نمى كنند مكر آنجه را از حق در آن صورت ظاهر است كما 
قال تعالى: ‏ وَقَضَى رَبُكك ألا تَغْيَدُوا إلا إِيّاهُ 1 ...غيرت او اقتضاى آن كرد كه هيج احدى غير او را دوست ندارد؛ لاجرم همه 
اشيا را آيينه جلوه جمال ساخت تا به هرجه روى آرند و هرجه را دوست دارند او را دوست داشته باشند و اكر جه ندانند... 


ف 


.١116 سوره بقره (1) آيه‎ .-١ 
. 507:1١ شرح فصوص الحكم., (خوارزمى)‎ .-١ 
١ سوره زمر (59) آيه‎ . 


- . شرح فصوص الحكم, (خوارزمى) 7 : ص 087 . 


ص: اين 
شاهد سوم 
ودر فص بيست و جهارم آمده است: 


رَبُكك ألا تَعَْدُوا إلا إَِاهُ 1 و حضرت الهى به هيج جيز حكم نمى كند كه آن جيز واقع نشود. يس عتاب موسى هارون رااز 
براى قصور هارون بود در معرفت حقيقت امرء از آنكه عارف كامل آن است كه حق را در همه جيز بيند» بلكه عين همه بيند و 
به واسطه كمال مشاهدة» از سر ذوق و نشاط يكويد: 


جو در رزم آيم بود او قتال بود سر نككهدار و سر لشكر او 

جو در بزم آيم بود او نشاط بود ساقى و مطرب و ساغراو 

جو نامه نويسم بر دوستان بود خامه و كاغذ و محبر او(١)‏ 

ال آي خبارات ظاهر' ابت كل أقايان قاقل اكد مرح ه عنافت شود :وهر كديرا عباوت عند كر وااكد] اعبات كرزده اندو درن 
از اجزاى يكك وجود است كه داراى اسم هاى مختلف مى باشد» ولى يكك حقيقت بيشتر نيست. 

شاهد جهارم 

ابن عربى در فتوحات مى نويسد: 


فاعلم يا أخى أنَّ هذا المنزل هو منزل من منازل الستر والكتمان وتقرير الألوهه فى كلّ مَن عبد مِن دون الله؛ لأنَّهِ ما عبد الحجر 
لعكة و ليا عبد مم حرف ته الألوهة النيى لهذااذكرنا المي منازل الكعاة والسن قال كمان: ١‏ وَقَضَى رَبك ألا تَعبِدُوا إلا 


إِيَاهُ ) 04 


.,/:١ همان» ج؟ ص‎ .-١ 
09١ ؟- . الفتوحات المكيه5:‎ 


ص: ٠ع‏ 


ايق متزل از عنازل مثر و كثمان وعقرير الوهة در هرجه كدديه غير مدا ريده هى شود است؛ زيرا (كافر) ستكك :را از عحيث 
عينش نمى يرستدء بلكه از حيث نسبت الوهت بدو مى يرستد؛ از اين روى كفتيم كه از منازل كتمان و ستر است» خداوند مى 


فرمايد: «خداوند حكم كرده كه جز او را نيرستيد). 
شاهد ينجم 
قيصرى مى كويد: 


وائرا حكمٌ آله فَحَكمٌ الكافرين من وجه؛ لأنّهُم جعلُوا الرّبّ المطلقّ و المَعبُود الحق مُفتِداً فى صُوره فرعونيه» قَسَترُوا الحقَّ فى 
صورته الباطله. و كم المُؤْمنِينَ من وجه؛ لأنّهُم ما عَبدُوا فى صورته إلا الهويّه الإلهيِه الظاهره فى المجالى المختلفه. 


فَرَضِى الله عَنَهُم من هذه الحيثيه و رَضُوا عَنهء وإن كان من حيثٌ تَقيّدهم إِيَاه يُعذَيُهم؛(1) 


واما حكم (و فرجام) آل فرعون اين است كه از جهتى حكم كافران را دارند؛ زيرا آنان يرورد كار مطلق و معبود حق را در 


صورت فرعونى مقيّد ساختند» يس حق را در صورت باطلش يوشاندند. 


وحكم مؤمنان را دارند؛ زيرا در صورت إو قالب] فرعون جز هويّت إلهدّه را كه در مجلا هاى مختلف بروز مى يابد 


نير ستيد نك. 


ازاين رو خدااز آنان راضى است و آنها از خدا خشنودند» هرجند از اين نظر كه به خدايى فرعون ياى بند بودند [و خدا را 


تعس در او ياعطة تغداوه انان راعدادين كند: 


.١١158 شرح فصوص الحكم (قيصرى)‎ .-١ 


ص: 6١١‏ 
نتيجه شواهد 


وحدت وجود اطلاقى اختيار كرده اند در حالى كه بر اساس آيات و روايات بطلان اين قول روشن است. 


در سوره احزاب مى خوانيم: 


عه 


55 كان لقزين ولا قز ينه إِذَا ضيبي اله وؤكولة آخر 
1 


أن يَكونّ لَهُمُ الْخِيرَه مِنْ أمْرهِم وَمَن يَعْص الله وَرَسُولَهُ قَهَدْ ضَلَ ضَّلالاً 


وهيج مرد و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهند براى آنان در كارشان اختيارى باشد و 


شركسن نهذا و فرستنافه اش وا فرمان ثيره البثه دجان كمراهى اشكارئ است: 
معناى اين آيه شريفه اين است كه وقتى خدا و رسولش حكمى كردند مردم بايد فرمان برند و نبايد معصيت كنند. 
آيا معناى اين آيه اين است كه مردم نمى توانند معصيت كنند؟! 


اين آيه مى فرمايد مردم بايد اطاعت كنندء اما اككر اطاعت نكردند» معلوم است كه معصيت كرده اند؛ به قرينه [ وَمَن يَعْص الله 
تر كنك قل لذلا نيا 1+ 


اكر امرء امر تكوينى بود و بايد انجام مى شد ديكر ( وَمَن يَعْص الله وَرَسُولَهَ 1 معنا نداشت. يس ممكن است كسى امر نخدا را 


عصيان كند. 


بنابراين: مراد از [ وَقَضَى 1 در آيه شريفه: قضاى تشريعى اسث نه تكوينى؛ يعنى اكر عبد فرمان برد ياداش دريافت مى دارذ و 
اكر عصيان كند معصيت كار است و عقاب مى شود. دليل ديكر در بطلان اين قول اين است كه: اكر قضاء قضاى تكوينى 
باشد و بايد آنجه متعلق قضا است انجام كيرد» در ارتباط با آيات و مطالب بعدى هم بايد قضا همين كونه معنا شود؛ زيرا در 


ادامه مى خوانيم: 


اك سورة احرات 0 د 


ص: ؟اع 
وَبِالْوَالِدَيْن إِخسَاناً ) ؛ 
و به يدر و مادر نيكى كنيد. 


اكر قضا تكوينى باشد بايد هر فرزندى نسبت به يدر و مادر هر كارى كه مى كئد احسان باشد؛ كرجه به آنها توهين كند و 
كتكك يزند! 


جون هركس هرجيزى را كه عبادت مى كند عبادت خداست يس در [ وَبِالْوَاَدَيْن إِخسَاناً 1 هم بايد همان را قائل شد؛ يعنى 
بككوئيم خداوند حكم تكوينى دارد كه به يدر و مادر احسان كنيد. بيداست كه شخص خردمند وهر صاحب عقل سليمى اين 


ص: 517 

آيه بيستم: إن عَرَضْنَا الأمَالّه عَلَى السّماوَاتِ والأزض وَالْجبَال فَبَيْنَ أن يَحْمَِهَا وَأشْمَفنَ مِنْها 
اشاره 

وَحَمَلَهَا الإنسَانٌ إِنّهُ كانَ طَلُوماً جَهُولاً ) ؛ 

ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم؛ 

آنان برنتافتند كه آن را بردوش كشند واز آن هراسيدند» 

وانسان آن را حمل كرد؛ 

به راستى او بس ستم كر و نادان است. 


سوره احزاب عم ايه 07 


ص: علاع 


ص: 6ع 
امانت 
مفسران در بيان مقصود از «امانت» در اين ابه 3 احتمالاتى را مطرح ساخته اند: 


١‏ فرادء همين امانتى است كه به ذهن مى ايد و زد همكاق مشخص فى باشد؛ يعتى جيزق را كه شخصي نزد ديكرى هى 


؟. منظورء قراردادها و عهد و بيمان هاست كه در ميان افراد بسته مى شود و بايد انسان به آنها ترتيب اثر دهد و به عهدش وفا 
كنك. 


*. مقصودء مسئوليت انسانى و بار تكليف الهى است كه مى بايست انسان به آن يايبند باشد. 

*. مقصود از «امانت» دين خداست. 

معانى ديكرى نيز براى امانت كفته اند.(1١)‏ 

يذيراى امانت 

به هر معنا كه امانت را در نظر آوريمء اين يرسش بجاست كه اين امانت بر جه جيزها يا كسانى عرضه شد؟ 
يعن 1803131217 ايها ايان ( وَسْأْلْهُعْ عن الْمَِيَهِ 1 50 است كه اهل آبادى مقصود مى باشد. 


.-١‏ بنككريد به تفسير التبيان8 : /21"؛ مجمع البيان8 : 880 ؛ تفسير الصافى: ١7؛‏ كنزالدقائق :٠١‏ ٠68؛‏ الميزان8١‏ : 84 ؛ 


التفسير المبين 28١ : ١‏ ؛ مفاتيح الغيب18؟ : 181. 
7'- , تفسير التبيان8 : /1ع"8. 


إلى سوره اعراف 722غع0 ايه ا" 


ص: لاع 


يعنى امانت را بر اهل آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم؛ به ديككر موجودات داراى شعور و فهم (جز انسان) امانت را 
نمايانديم» آنها از حملش خوددارى ورزيدند. 


برخى ديكر كفته اند:(1١)‏ مقصود در اينجا همان معناى ظاهرى آيه - بدون در تقدير كرفتن وازه «اهل» - است؛ يعنى امانت را 
خدا به آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه داشتء و آنها در حدٌ خود و مناسب با آفرينشى كه دارند» شعورمندند؛ كرجه در 


يندار ما موجوداتى فاقد شعور و درك به نظر مى 1 يند. 


دسته اى نيز بيان داشته اند كه:(1) در اينجاء عرض و ارائه امانت» به معناى حقيقى كلمه. مراد نمى باشد, بلكه معناى كنايى آن 
ماتضود:است؟ يعت ا كر ها امالك وايه اسمان ها وى كسيار استواركر' اذ انسات اندو افرينشس انها عظيت بيشترى قاره عرفية 


مى داشتيم, از يذيرش آن سرباز مى زدند؛ جنان كه در جاى ديكر خدا مى فرمايد: 
لَوْأْنزَلَنَا هذًا الْقَوْآنَ عَلَى جل لَرَأْبتَهُ حَاشعاً مُتصَدّعاً مِنْ حَشْيَه الله 1 ؛(9) 
اكر اين قرآن را بر كوه هاى زمين نازل مى كرديمء مى ديدى كه از خشيت خدا سرفرود مى آورند وازهم مى ياشند. 


واين بيان كنايى» اهميت مطلب را مى رساند و كوياى عظمت است و در تفهيم مقصود رساتر مى باشد.(5) 


2 


معناى ١‏ فابَينَ ] 


معناى وازه «إباء» - در آيه - امتناع كردن و سرباززدن مى باشد؛ يعنى اهل آسمان ها و... يا خود آسمان ها و... - بنابر شعور 


داشتن آنها - آن امانت را نيذيرفتند. 


.27"8 :٠١ اطيب البيان‎ .-١ 

؟- . كنز الدقائق :٠١‏ وع8. 

“-. سوره حشر (09) آيه .3١‏ 

*-. لازم به يادآورى است اين معنا در آيه مورد بحث كه به شكل جمله خبريه آمده و ظاهر آن حكايت از جيزى است كه 


در خارج به وقوع يبوسته دلالت بر آن نيازمند به قرينه مى باشدء برخلاف آيه "١‏ سوره حشر. 


ص: /ااع 


ليكن اكر معناى كنايى «عرضه امانت» مقصود باشدء إباء نيز كنايه از فقدان استعداد و صلاحيت براى يذيرش مسئوليت است. 


معناى ١‏ أن بَخْمِلنََا ) 
اشاره 


حملء به معناى برداشتن و بردوش كشيدن است كه كاه با خيانت همراه مى باشد. از اين روء بعضى(١)‏ كفته اند: مقصود اين 


است كه از خيانت خوددارى ورزيدند» حاضر نشدند كه خيانت كنند و زير بار مسئوليت برونكد. 


يكن نيه نكر فى رسك هنا فعتاى 'فحكل كردن و برداشيق اقيق ثر اشكه و حعملة (١‏ وأشندة هنها 1 هؤيد ان اسك ؤيرا مفادشن 
اين است كه امتناع ورزيدن از يذيرش امانت همراه با ترس و هراس بوده كه ممكن است نتوانند از عهده آن برآ يند» ولى 


انسان نهراسيد و آن امانت را بر دوش كشيد. 


نهايت اين است كه كاه انسان جيزى را مى يذيرد و به وظايف خود يايبند است و عمل مى كندء و كاه آن كونه كه شايسته 
است وظايف خويش را انجام نمى دهد؛ به همين جهت مقصود ازهانسانٍ ظلوم وجهولادر اينجا كسانى هستند كه وظيفه شناس 
نمى باشند. 


استعداد مسئوليت يذيرى را داراست» در عين حال» دسته اى از انسان ها به مسئوليتى كه دارند اهميت نمى دهند ويا از انجام 


براى اينكه معناى «امانت» در آيه بهتر روشن شود و كز روى ها در اين زمينه آشكار كرددء بجاستء برخى از سخنان صاحبان 


تفاسير را بياوريم: 


المووح لبان ؟ 5 السير اليا 1 


ص: لمن 


أ. تفسير روح البيان 


كند» در تفسير آيه امانت مى نويسد: 


المرتبه الاولى انها التكاليف الشرعيه و الامور الدينيه المرعيه و لذا سميت امانه لانها لازمه الوجود كما ان الامانه لازمه الاداء... 
والمرتبه الثانيه انها المحبه و العشق و الإنجذاب الإلهى التى هى ثمره الامانه الاولى... 


والعرمه القالفة انها القيضن الالبى كلذ واسطدو لوذاسماه بالأماته لاتديق :منقات الشى شال #الاسلكه اعد و هذا القيفى اتنا 
يحصل بالخروج عن اليُيجب الوجوديّه المشار إليها بِالطَلوميِه و الجَهُولئِهِ و ذلكك بالفناء فى وجود الهُويه والبقاء ببقاء الربوبيه 


وهذه المرتبه نتيجه المرتبه الثانيه... 


فالمرتبه الاولى للعوام والثانيه للخواص والثالثه لأخصٌّ الخواص؛(؟) 
امانت سه مرتبه دارد: 


مرتبه نخست: امانت همان تكاليف شرعى و امور دينى كه بايد رعايت شود و امانت ناميده شد جراكه وجودش ضرورى است» 


همان كونه كه اداء امانت ضرورى اسث... 


مرتبه دوم: امانت همان عشق و محبت و شيفتكى به خدا است كه ثمره امانت نخست سنثك... 


.-١‏ متوفائ سال /1171 ق در تروسه (شهرى اسث در مغرب شبه جزيره آسياق صغير) » ريحاتة الادن 7+ 488 فرهمكك دهخدا 


حرف ((نب). 


1- . تفسير روح البيان /: 70٠‏ - 581. 


ص: 51١9‏ 
جراكه از صفات حق تعالى است يس احدى تملكى بر او ندارد. 


و جنين فيضى با خروج از حجابهاى وجودى (كه همان ظلوم و جهول بودن است) بدست مى آيدء و اين امر به سبب فناء در 


وجود الهى و بقاء به بقاء ربوبى تحقق يابدء اين مرتبه» نتيجه مرتبه دوم است... 
مرتبه اول براى عوام است و مرتبه دوم براى خواص مى باشد و مرتبه سوم براى بركزيدكَانِ خواص است. 


مرتبه سوّم امانت كه در اين بيان آمده كرايش به توحيد عرفا دارد. ما در جاى خودش به مبانى (اصالت وجود. وحدت 
وجود...) يرداخته ايم و آنها را به تفصيل بررسى كرده ايم.(١)‏ 


؟". تفسير بيان السعاده 
شف 


ذرابخ تفسير خاطرتشان ده اسث كه مقصود از اماتخ همان جوهره اسان و الساتيث اوست كه قابليث يافت» قيد و بندها زا 


در هم شكند و به عالّم اطلاق درآيد. عبارت جنين است: 


المراد بالأمانه... اللطيفه السّداره الإنسائه التى لم يكن فى خزانه الحقّ تعالى شأنه جَوهرٌ أبهى و أمثل منهاء فأخرجها من خزانته 
الغيييه و عرضها على سماوات العقول والنُفوس وسماوات الأفلاك الطبيعيه بان أمرها عليها ثم عرضها على أراضى العناصر ثم 
على جبال المواليد فأبى الكل من حملها؛(؟) 

.5:4 11/8 نكاه كنيدبه؛ بيانات استاد درتفسير آيه (ألَمْ ثَرَ إِلَى رَبك كيِفٌ مَدَّالظَلَ (آيات العقائد1:‎ .-١ 

؟-. منسوب به سلطان محمد ملقب به سلطانعلى كنابادى از علما و عرفاى سلسله نعمه اللهى كه اين اثر و ساير آثارش را به نام 
بير خودء محمد كاظم سعاد تعلى شاه تأليف نموده است» وى در سال 7717١ق‏ دركذشت. علامه آقا يزركك تهرانى در الذربعه؟ 
الود فيو بروعث.:و لق اليك ابن #لتيني زاتواقره تتدون اتيهاة كزكه و تاسمهو درفن فيارت اف اند 
تفسير در رساله على بن احمد مهائمى متوفاى 88 ق ديده مى شود. و الله العالم.» 

“ادا باق التعافواقى كقافاك السادى 3/1/4 


55١ ص:‎ 


مراد از امانت... لطيفه انسانى است كه در خزانه خداى متعال كوهرى كران بهاتر از آن وجود نداشت. خدا آن را از كنجينه 


عنصرهاى زمينى و يس از آن بر كوه ها نماياند» تمامى اينها از حمل آن ابا ورزيدند. 


اين كونه تأويلات بر فرض اينكه برخلاف آموزه هاى وحيانى نباشد» دليلى وجود ندارد كه مقصود از آيه به شمار آيد. 
اشاره 


علامه طباطبائى در الميزان مى كويد كه مراد از امانت «ولايت الهى» است. خدا بنده را به كونه اى سريرستى مى كند كه به 
باللأتروع دريعه عبوديث برسد وصفات شاسعه دك :زاييدا كند, وق يسن اذ الكهدركر 'احعمالات راون آبة رذ امن كتده مني 


نويسل: 


فبقى أنها الكمال الحاصل له من جهه التلبس بالاعتقاد و العمل الصالح و سلوك سبيل الكمال بالارتقاء من حضيض الماده إلى 
أوج الإخلاص الذى هو أن يخلصه الله لنفسه فلايشاركه فيه غيره فيتولى هو سبحانه تدبير أمره وهو الولايه الإلهيه. 


فالمراد بالأمانه» الولايه الإلهيه وبعرضها على هذه الأشياءء اعتبارها مقيسه إليها و المراد بحملها و الإباء عنه وجود استعدادها و 
صلا-حيه التلبس بها وعدمه. وهذا المعنى هو القابل لأن ينطبق على الآبه فالسماوات والأرض والجبال على ما فيها من العظمه 
والشده والقوه فاقده لاستعداد حصولها فيها وهو المراد بإبائهن عن حملها و إشفاقهن منها... . 


والأمانه المذكوره فى الآيه وهى الولايه الإلهيه وكمال صفه العبوديه إنما تتحصل بالعلم بالله والعمل الصالح الذى هو العدل؛(١)‏ 


اع الميران 12 وعم د يهن 


ص: 55١‏ 
يس مقصود از امانت» كمال حاصل براى انسان است از جهت آراستكى به عقايد صحيح و عمل صالح و ييمودن راه كمال به 
وسيله بالا آمدن از مرتبه يست ماده به أوج [و ستيغ ] اخلاص؛ و آن به اين است كه خدا انسان را براى خويش خالص سازد؛ 
جه دراين كمال» هيج موجود ديكرى همتاى انسان نمى باشد» يس خداى سبحان تدبير امرش را عهده دار مى شود و اين 

همان ولايت الهى است. 
يس مراد از «امانت» ولا-يت الهى استء و مقصود از عرضه امانت به اين اشيا [آسمان و...] ارزيابى امانت با مقايسه بر آنها 


و همين معنا قابليت دارد كه بر آيه منطبق شود؛ زيرا 1 سمان ها و زمين و كوه ها - با عظمت و استوارى و نيرومندى اى كه 


امانت مذكور - در آيه - همان ولايت الهى و كمال صفت عبوديّت است كه با علم به خدا[معرفت نسبت به آفريدكار] وعمل 
صالح - كه همان عدالت مدارى است - يديد مى آيد. 


مقصود اين است كمال صفت بندكى تحت ولايت الهى» با علم و عدل حاصل مى شود. اكر انسان از نظر فكرى و عملى به 
شيوه درست حركت كند به كمال عبوديت دست مى يابد. 


يادآورى و نقد 


سخن علامه. در جاى خودشء شايان توجه مى باشدء هركس بتواند جنين مقامى را به دست آورد و به اين جايكاه والا برسدء 


سيار ارزنده و نيكوستء ليكن نمى توان آن را مقصود خدا و مراد از آيه دانست؛ زيرا: 


ص: 57١‏ 
اول او اشدع ان اناقل و عد راي 1ق تتكوية ذوفن راش ا إناتك يه معنائ بتكليف نو شاو كان اميك 


زيرا اكر حمل امانت را به استعداد داشتن و عدم حمل آن را به نبودن استعداد معنا كرديم» اين معناى از امانت با تكليف هم 
ساز كا اسية: جون انسان استعداد مكلف شدن را دارد» در حالى كه آسمان و ... جنين استعدادى را ندارنك. بنابر اين 


انحصارى كه از عبارت مرحوم علامه به دست مى آيد درست لسدلت: 

ثانياً: حديثى نداريم كه در آن امانتء اين كونه تفسير شده باشد. 

فاك عياوك وه ابه انم مها واياتتى ايديل 

؟. تفسير عبدالرزاق كاشى 

عبد الزواق كاشاق دن شمر مويه به ادغو ويل انداثائلة من تو سه 


[ إِنَا عَرَضْنَا الأمَانَه عَلَى السَماوَاتٍِ وَالأرْض وَالْحِبَالٍ ] بإيداع حقيقه الهويه عندها و احتجابها بالتعينات بها [ فَأبينَ أن يَحْيلْتَهَا ) 
بأن تظهر عليهنَ مع عظم أجرامها لعدم استعدادها لقبولها [ وَأْشْمَقَنَ مِنْهَا 1 لعظمها عن أقدارها وضعفها عن حملها وقبولها | 
وَحَمَلََّا الإنتانٌ ) لقوه استعداده واقتداره على حملها فانتحلها لنفسه بإضافتها إليه [ إِنَّهَ كانَ ظَلُوماً 1 بمنعه حق الله حين ظهر 
بنفسه وانتحلها ‏ جؤُولاً 1 لايعرفها لاحتجابه بأنانيته عنها... . 


أو عرضنا الأمانه الإ.لهيه بالتجلى عليها و إيداع ما تطيق حملها فيها من الصفات بجعلها مظاهر لها. فأبين أن يحملنها بخيانتها و 
إمساكها عندها و الامتناع عن أدائهاء وأشفقن من حملها عندها فأدّينها بإظهار ما أودع فيها من الكمالات. 


و حملها الإنسان بإخفائها بالشيطنه و ظهور الأنانيه و الامتناع عن أدائها 


.-١‏ سخنان ديكرى از مرحوم علامه در تفسير آيه امانت و نقد و بررسى آن خواهد آمد. 


ص: 577 
بإظهار ما أودع فيه من الكمال و إمساكها بظهور النفس بالمظلمه و المنع عن الترقى فى مقام المعرفه والله أعلم؛(1) 


«ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم» به سيردن حقيقت هويت [خدا] نزد آنها و يوشيده داشتن آن هويت 
به تعيّنات «يس از حمل آن ابا ورزيدند» به اينكه بر آنها ظاهر شود با همه بزركى اجرامشان» به جهت عدم استعدادشان براى 
يذيرش امانت «و از آن ترسيدند» به دليل آنكه آن امانت فراتر از قدرتشان بود واز حمل و قبول آن ناتوان بودند «و انسان آن 
را بردوش كشيد) به سبب قوت استعدادش و توانمندى بر حمل آنء يس انسان آن را به خويش نسبت داد - با اضافه امانت به 
خودش - «همانا او ظلوم است" از اين نظر كه هنكام آشكار شدن حت خدا آن را منع كرد و به خويش نسبت داد «جهول 


است» جون آن امانت را نمى شناسد؛ به جهت يوشيده ماندن او از امانت به سبب انائئتش... . 
يا معنا جنين است: 


ملاب تعان ير آنها ( سنا و زميق و كوه هاما وباسيردة اصفاق كه قواتانى حملن برا دارثله آمانت الهن وير انها عرضه 
داشتن آن نزدشان و خوددارى از اداى آن [كرفتار شوند]؛ و از حمل امانت نزدشان ترسيدند. يس آن راآدا كردند به اظهار 


كمالاتى كه در آن نهاده شله بود. 


وانسان آن را بر دوش كشيد با ينهان ساختن امانت به شيطنت و ظهور انائيِت» و خوددارى از اداى آن به اظهار كمالى كه در 


او سبرده شده بود و نكنه داشتن امانت به جي ركى ظلمت بر نفس و خوددارى از ترقى در مقام معرفت. 
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ص: عع 
ه. سخن قيصرى 


اشاره 


أن الحق أوجد العالم وجود شبح لا روح فيه و كان كمرآه غير مجلوٌه؛ اقتضى الأنمر الإ-لهى جلاء مرآ ه العالم ليحصل ما هو 
المتضود فنياء وه ظيون الأشران الآلينه المراعه قن الأسجاء و الضفات الى حظير عصيغها الاضاة إجمانا واققضينا: 


و كان آدمء أى الإنسان الكامل» عين جلاء تلكك المرآه و روح تلكك الصوره. إذ بوجوده تم العالم و ظهر أسراره و حقائقه. 


فإن ما فى العالم موجود ظهر له حقيقته و حقيقه غيره بحيث إنه علم أن عين الأحديه هى التى ظهرت وصارت عين هذه الحقائق 
إلا الإنسان. وإليه الإشاره بقوله: 


| إِنَا عَرَضما الأمّائّه على السَّماوَاتِ وَالأوْض وَالْجَالٍ 1 أى» على أهل السماوات و الأرض من ملكوتها و جبروتها | فَأبئْنَ أن 
يَحْمِلَئّعَا 1 حيث ما أعطيت استعداداتهم تجتلينا ١‏ مقعلي) لفان | لاض سداد لكف ( إل كان طليهما كوول | أ 


ظلوماً على تنه مما إناها نقتا ذانه فى "ذاته تفال + جهو ل لقره كاسا ألما سوا ثاقا لما غذااه نقرلة لاله إل اشية 1ه 


حق عالم را مانند وجود شَّبَحى آفريد كه روحى در آن نبود و به آيينه اى تيره مى ماند. امر الهى جلاى آيبنه عالّم را اقتضا 
كرد تا مقصود از آن (كه ظهور أسرار الهى نهاده شده در اسما و صفات اند» صفاتى كه مظهر همه آنها - به اجمال و تفصيل - 
اسان است) خاضا هود 
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ص: 5176 
زيرا به وجود او [آفرينش] عالّم يايان يافت و أسرار و حقايق آن آشكار كشت. 


در عالّم موجودى نيست كه حقيقت خودش و ديكرى برايش آشكار كردد به كونه اى كه دريابد عين احديت به شكل اين 


حقايق (اعم از خودش و ساير اشيا) ظاهر و آشكار كرديده. جز انسان؛ و به آن اشاره خداست كه فرمود: 


«ما امانت را بر آسمان ها و زمين عرضه كرديم» يعنى بر اهل آسمان ها و زمين از ملكوت و جبروتشان «يسء از حمل آن ابا 
كردند» زيرا استعداد آنان تحمل آن را نداشت «و انسان آن را بردوش كشيد» بدان جهت كه استعدادش را داشت «او ظلوم و 
جهول است» يعنى بر خويشتن ستم مى ورزدء نفس خود را مى ميراند» آن را در ذات خداى متعال فانى مى سازد» نسبت به 
دكراف حيول انك «مناسواض تعدا اناق رامن ود جد عدا رامن من كند بد ابن حكن كدي كربنه ل إله لاق 


خدايى جز خداى يكتا نيست. 
نقد و بررسى 


بنداست كه در ايخ بياث قيصرى ور اساسن مبائى و ييثن ساخته هاى ذهتى اشن» آبه را به كوته اين ثادرست تأويل فى كتد.انه 
نظر وى» مقصود از امانت» همان حقيقت و هويت حضرت حق (و به تعبيرى وجود منبسط) است كه به همه هستى عرضه شد و 


انسان «ظلوم» است؛ زيرا مرزهاى تعينات را درمى نوردد» حدود را مى شكند و با نفس ستيزى و رياضتء به خويشتن ظلم مى 
كند تا آنجا كه فانى در خدا مى شود. 


و انسان «جهول» است؛ زيرا از غير خدا غافل مى شود و ديككر جيزها را به فراموشى مى سيارد. مبناى اين برداشت انحرافى از 
أن همان قرس ستهرة وتوول اسبعة اكه انان ازعالم بالا نزول كرده و بار ديكر ازاين عالّم يست مادهء به سوى فبنذاً 


ص: ”مع 
امانت در احاديث 
اشاره 


بيداست كه در صورت قرائن عقلى قطعى و يا دلايل نقلى معتبر مى توان مقصود از «امانت» را در آيه به معنايى ويه تفسير 
كرد. در تعاليم امامان (عليهم السلام) احاديثى درباره اين آيه رسيده كه كاه اهميت امانت دارى راقن رماتو كامبادةر 


امانت به عنوان وظيفه و مسئوليت است و در مواردى نيز مقصود از امانت» ولايتء ... مى باشد. 
اهميت امانت 


از امام صادق (عليه السلام) درباره مردى سؤال شد كه به كسى بيغام مى فرستد و به او مى كويد كه برايم جامه اى بخر. آن 
مرد در بازار برايش جامه را مى جويد و در مى يابد كه آنجه در بازار هست نزد خودش مى باشدء يس از آنجه نزد خودش 
وجود دارد به او مى دهد. 

امام (عليه السلام) فرمود: 

يَقْربَقٌ هذا و لأرْدَنْسٌ نْفْسَه؛ٍ إن الله عرّوجل يقول: [ إِنَا عَرَضنا الأمائه عَلَى الْسَماوَاتٍ وَالأوْض وَالْجِدالٍ فأبَينَ أن بتملتها 
وأننقة ينها وخهلها الانهان إله "كان ظلوما كزولة 1 وإن كان عدم سرديها تعد لذ الوق فلنظه من عند 117 


به اين [وسوسه] نزديكك نشود و خويشتن را نيالايد؛ خداى بزركك مى فرمايد: «ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها 


عرضه داشتيم...) از آنجه نزد خودش هست ندهدء هر جند بهتر از جامه (و لباسى) باشد كه در بازار مى يابد. 
اميرالمؤمنين على (عليه السلام) مى فرمايد: 
ثم أداء الأمانه» فقد خاب من ليس أهلها. 


إِنْها عرضت على الش.ماواث اليقه و الأرقي الم ووو الخبال ذلك الطول النضسويه فاق اطول ولق أعرقى ولك اع وله 


أعظم منهاء ولو امتنع شىء بطول أو عرض أو قوّه أو عر لامتنعن» و لكن أشفقن من 


.508 :5 تهذيب الأحكامء: 07 حديث 41794 تفسير صافى‎ . -١ 


ص: 53717 
العقوبه وعقلن ما جهل من هو أضعف منهنٌ وهو الإنسان [ إِنَّهَ كان ظَلوماً جَهُولا 1 “211 


سيس يكى ديك ر از وظائف. الهى: اذاى امانت اسث» آن كس كه اماثت ها را نيزدازذ زياتكار استه افانت الهى رابر [سمان 
هاى برافراشته» و زمين هاى كستردهء و كوه هاى بيا داشته» عرضه كردند, كه از آنها بلندتر» بزركتر» وسيع تر يافت نمى شود 
اما نيذيرفتند» اكر بنا بود كه جيزى به خاطر طول و عرض و توانمندى و سربلندى از يذيرفتن امانت سر باز زند آنان بودندء اما 
ال كيفر الهى ترسيدثله وا زعواقب تحمل امالك 1 كاه داشتنده كه ثاتوائتر از آنها [كاهى تداشكه و آن انسان است» كد حدا 
فرمود: (همانا انسان ستمكار نادان است) . 


امانت» تكليف الهى 


روايت شده كه هركاه وقت نماز فرا مى رسيد امام على (عليه السلام) بى قرار مى شد و مى لرزيد و رخسار آن حضرت 
دك ركون مى كشتء. به آن حضرت كفتند: 


اى امي رالمؤمنين شما را جه مى شود؟ مى فرمود: 
جاءَ وقتٌ الصلاه» وقت امانه عَرَضّها الله على السماوات والأرض والجبالء فَأبَيْنَ أن يحملتها و أَشْفَقَنَ منها؛(؟) 


وقت نماز فرارسيدء هنكام [أداى] امانتى كه خدا بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه داشتء يس ابا كردندكه آن را بر دوش 


كشند واز آن به هراس افتادند. 


براساس اين حديث - كه شاهد نقلى است - مى توان كفت يكى از مصاديق امانت «نمازا مى باشدء تكليفى كه خدا بر 


امانت» ولايت على (عليه السلام) و ديكر امامان (عليهم السلام) 


احاديث زيادى هست كه در آنها مقصود از «امانت»» «ولايت» دانسته شده است. 


1 نهج البلاغه» خطبه‎ .-١ 
. حديث 75 ؛ تفسير صافى؟ : ابا اند كى اختللاف)‎ "55 :١ عوالى اللثالى‎ . -" 


ص: /57 

از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

هى ولايه اميرالمؤمنين؛(1١)‏ 

مقصود از امانت» ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام) است. 

از امام باقر (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

الالقيد اع أن تحدئيا كثرا بها وغنادا وشهليا الأنماة: والايات الذى سحمليا |برفلة201)6 


مراد از «امانت» ولايت استء آسمان ها و زمين ابا كردند از بيم كفر [و ناسياسى و ادا نكردن حق ولايت] آن را بردوش كشند! 


انسان آن را حمل كرد و سقصود :از انساتى كه آن راحمل كرده ابوفلان است, 

در كتاب «معانى الأخبار» به سند معتبر از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه فرمود: 

الأمانهء الولايه؛ و الأنسان ابوالشرور المتافق؛20 

مقصود از امانت» ولابت استء و مراد از انسان» ابو شرور منافق است. 

نيز از امام صادق (عليه السلام) روايت طولانى در اين زمينه هست كه جكيده آن به نقل مرحوم فيض در صافى جنين است: 


إن الله عرض أرواح الأثممّه على السموات والأرض والجبال فغشيها نورهم و قال فى فضلهم ما قال. ثم قال: فولايتهم امانه عند 
خلقى فأيَكم يحملها بأثقالها و يدّعيها لنفسه؟ فأبت من ادّعاء منزلتها و تمنّى محلّها من عظمه رتهم... . 


فلم يزل أنبياء الله بعد ذلكك يحفظون هذه الأمانه و يخبرون بها أوصياءهم والمخلصين من امتهم فيأبون حملها ويشفقون من 
اذغائها وعملهًا الأنسان الذى 


,701/ 7 اصول كافى 1: 617 حديث ؟ ؛ تفسير ضافى‎ .-١ 
.7:9/ +2 ات بضاش الدرجات: 38 حديث 47 تفسير ضافي‎ 


* . معانى الأخبار: 41١١‏ حديث ١‏ ؛ تفسير صافى؟: /701 4 بحارالأنوار*!: فلالا حديث .7١‏ 


ص: ارون 


قدعرف بأصل كل ظلم منه الى يوم القيامه وذلكك قول الله عرّوجلَ: | إن عَدَضكًا الأفائه على الكماوات والأزض وَالْجِبَالٍ فَأبَيِنَ 
أن يَحِْلنَهَا وَأشْفَفَنَ مِنْهَا وَحَمَلَهَا الإنسَانٌ نه كانَ ظَلوماً جَهُولا ) ؛(1) 


آنان خواست كفت» سيبس فرمود: ولايت آنان نزد خلقم امانت استء كدام يكك از شما مى تواند آن را با ستكينى (و كران 
قدرى) كه دارد حمل كند و براى خويشتن ادعا كند؟ آنها از ادعاى منزلتٍ آن امانت و آرزوى مكانت آن - از عظمت 


يرورد كارشان ابا كردئك... . 


بيوسته انبياى خدا - يس از ماجراى آدم (عليه السلام) - اين امانت را حفظ مى كردند و جانشينان و بركزيد كان امتشان را به 
آن آكاه مى ساختند» آنان از حمل آن خوددارى مى كردند واز ادعاى آن بيم داشتند [تا اينكه ] انسان (همان كسى كه ريشه 
آسمان ها و زمين و كوه ها ارائه داديم» آنان برنتافتند كه آن را بردوش كشند و از آن هراسيدندء و انسان آن را حمل كرد؛ به 


راستى او بس ستم كر و نادان است)». 
از امام رضا (عليه السلام) روايت شده كه درباره اين آيه فرمود: 
الأمانه» الولايه» من ادعاها بغير حق فقد كفر؛(؟) 


أماكرعه ولأيك اسوك كدنه فلحق 1 دوا ادها كيده كافر ع باشل 


. حديث 41 تفسير صافى :717 (به طور ملخضص)‎ 21١١ معائى الأخبار:‎ . -١ 
31176 ادي معاق الأخبارة +331 درك #الاعيوة اخبان الرقنا (79 0/6 ديك 188 تفسين ضاف‎ 


ص: رضنا 
جكيده سخن 


به طور كلى مى توان براى «امانت» معناى جامعى را در نظر كرفت كه همان استعداد تكليف و مسئوليت يذيرى مى باشد و 


يبيداست كه در اين راستا «ولايت» مهم ترين و بنيادى ترين تكليف است. 


ذيكر موجووات نيان افرئشس» اسغنداة بردوشن كشيدن بان :مستوليت وكليف وا داشددة يكن اسان از ابن انيار 
برخوردار بود» كرجه اكثر آنها - با وجود استعداد و لياقت - آن را حمل نمى كنند و به همين جهت «ظلوم» و «جهول'اند و به 


نفاق و شرك روى مى آورند. 
آيه بعد مؤيد اين معناست كه مى فرمايد: 
( ليَعذْبَ الله الْمَافِقِينَ وَالْمَنَافََاتِ وَالْمُشْركْينَ وَالْمُشْركاتِ وَيْتُوبَ الله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمنَاتِ وَكانّ الله غَفُوراً رَجِيماً 1 2١1“‏ 


براى آنكه خدا مردان و زنان منافق و مشرك را عذاب كندء و توبه مردان و زنانٍ مؤمن را بيذيرد» و خدا آمرزنده و مهربان 


است. 

به اين ترتيب» صدر و ذيل آيه با هم سازكارند و شواهد روايى اين معنا را تأييد مى كند. 
يادآورى لازم 

در روايتى از اميرالمؤمنين على (عليه السلام) آمده است كه: 

ان الكتاب يُصَدَّقٌ بعضّه بعضاً؛(5) 

بعضى از قرآنء بعض ديكر را تصديق مى كند. 


و به طور كلىء تفسير قرآن به قرآن - به كونه موجبه جزئيه - بهترين تفسير است و معناى بعضى از آيات را مى توان با بعضى 
ديكر دريافت. 


-١‏ . سوره احزاب سم ايه ذه 
"-. نهج البلاغه: خطبه 18 ؛ احتجاج طبرسى :١‏ 89؛ بحارالأنوار ؟: 585. 


1ن 


علامه در الميزان بيان مى دارد كه از روش تفسير قرآن به قرآن استفاده مى كند,. ليكن براى معنايى كه درباره امانت مى آورد 


وفقضوة از أن راولابت الهى ورسيدن يه كمال فقث غبوديت عن دائدء شاهد قرآقى از آبات ديكر د وصود دارة: 


افزون بر اين» كاه در روايات» مصداق آيه به طور انحصارى مشخص شده است كه مقصود از آن امامان (عليهم السلام) مى 


از نمونه هاى اين روشء آيه «دارند كان علم) است. خداى متعال مى فرمايد: 

( بَلْ هُوَ آيَاتٌ بَينَاتّ فى صُدُور الَّذِينَ أُونُوا الْعِلّم 1 “11 

بلكه اين قرآن آياتى است آشكار در سينه كسانى كه علم داده شدند. 

در اينجاء علامه» ظاهر آيه را معنا مى كند و از آن مى كذردء بى آنكه مشخص سازد مقصود [ أونُوا الْعلَمَ 1 جه كسانى اند. 


درحالى كه خود علاسمه» روايتى را نقل مى كند كه در آن به انحصار مشخص شده است كه مقصود از [ أُوتُوا الْعِلّمَ 1 ائمه 
اطهار (عليهم السلام) مى باشند. 


ابوبصير از امام باقر (عليه السلام) درباره اين آيه مى يرسد» متن روايت در «بصائر الدرجات» جنين است: 
أنتم هم؟ قال ابوجعفر (عليه السلام) مَن تَسى أن يكونوا؟؛10) 
آيا شمائيد آنها؟ حضرت مى فرمايد: يس جه كسى [به جز ما] مى تواند [مقصود] باشد؟ 


و در روايتى ازامام صادق (عليه السلام) رسيده است كه: 


.-١‏ سوره عنكبوت )١59(‏ آيه 9ع. 


؟- . بصائر الدرجات: 7378 ؛ الميزان .١9 :١2‏ 


صس: 5177 

مقصود از [ أُوتُوا الْعِلّمَ ) , ائمه اطهار (عليه السلام) مى باشند.(1) 

علامه در ذيل اين روايت مى نويسد: 

اين معنا در كتاب كافى و بصائر الدرجات» به جند طريق» روايت شده است. 

واين از باب جَرِْى مى باشد به معناى انطباق آيه به كامل ترين مصداق هاء به دليل روايتى كه در زير مى آيد.0) 


ا كاه علاهةه روايك ين رام آورة 1 


اس كافى 141ل .حديث #؛ الميزان 1 4ت وع1. 

اد الميراة 8 عق 

#اتورغيا رقع عاكيه او وواس اودعت اسك رو الصافز باسعاده شن بلقن خاو شك أ خيعر زفال اقلت افش زيل 
هُوَ آيَاتٌ بَينَاتّ فى صُدُور الَّذِينَ أُونُوا الْعِلْم (فقال: أنتم هم من عسى أن يكونوا؟». براساس اين متن علامه جنين استفاده كرده 
است كه امام (به بريد فرموده است: شما همان ها هستيد (همان كه علم به آنها داده شده است) » انتظار مى رود جه كسانى 
ديكر باشند؟ عين اين مثن در تفسير نورالثقلين (؟ : ١588‏ حديث 738) به نقل از بصائر نيز نقل شده استء و به نظر مى رسد 
مرحوم علا-مه به مأخذ اصلى (بصائر الدرجات) مراجعه نكرده واين عبارت را از تفسير نورالثقلين نقل كرده استء لكن با 
مراجعه به بصائر الدرجات روشن مى شود بريدبن معاويه جنين روايتى ندارد ودر سند ومتن حديث خطا و اشتباه رخ داده 
است. هيجده روايت در بصائر الدرجات (جزء جهارم, باب يازدهم) در ذيل آيه شريفه (بَلَ هُوَ آيَاتٌ بَيَنَاتٌ (نقل شده كه همه 
آنها بيانككر اين است كه مقصود از «أوتوا العلم» ائمه (هستند و بيشتر آنها دلالت بر اختصاص به ايشان دارد» از جمله روايت 
بريده كه حديث اول باب است و متن آن جنين است: «عن أبى جعفر (قال: قلت له: قول الله: (بل هُوَ آيَاتٌ بَيِنَاتٌ فى ص دُور 
الْذِينَ أُوتُوا الْعِلّم (قال: إيّانا عنى». حديث دوم باب» روايت ابوبصير است كه متن آن در بيان فوق آمده استث؛ به نظر مى رسد 
تقارب اين دو حديث باعث اشتباه ديدارى شده و از اين جهت مرحوم حويزى در نورالثقلين حديث ابوبصير را به بريد نسبت 
داده است» لكن اشكال اساسى در متن حديث استء و بدون ترديد تصحيفى در متن واقع قندة واكر كسى سابربزوايات ايق 


ص : 51777 


اين درحالى است كه در كتاب اصول كافى از امام باقر (عليه السلام) نقل شده كه آن حضرت اين آيه را تلاوت كرد و با 


دستش به سينه اش اشاره كرد.(2١)‏ 


وازآن حضرت رسيده است كه اين آيه را تلااوت كرد و فرمود: «[مقصود] علم ميان دو طرف جلد قرآن نيست» يرسيدند: 
آنان جه كسانى اند [كه علم قرآن به آنان داده شد|. 


فرمود: 
مَن عسى أن يكونوا غيرنا؛(0؟) 
جه كسانى جز ما مى توانند باشند؟! 


در روايت ديكر از ابوبصير رسيده است كه امام باقر (عليه السلام) اين آ يه را تلاوت فرمود» سيس كفت: اى ابامحمد, به خدا 
سوكند, علم آنجه را ميان دو جلد قرآن آورد اراده نكرد. ابوبصير مى كويد: يرسيدم: فدايت شوم! آنان كيانند؟ فرمود: جه 


كسى جز ما مى تواند [مقصود] باشد؟!220. 


وازهارون بن حمزه روايت شده كه كفت: شنيدم امام صادق (عليه السلام) تلاوت مى كرد كل كو آنا قات فى مدو 
لني ونوا الْعِلْمَ 1 و مى فرمود: «هم الأمتئمَه خاصًه؛() دارند كان علم [قرآن و آكاه به همه ظرايف آن] به طور ويزه ائمه 
اند.(0) 


در ايه «امانت» نيز روايات فراوانى هست كه مقصود از آن «ولايت)» مى باشدء و به طور ويزه ولايت امي رالمؤ منين (عليه السلام) 


دانسته شده اسن 
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د رواباتك كن ابن زمقه ذراواق شه كاه كد بمعيهار الاو ان “ات اد ع اديع ان ب 


ص: عع 
درحالى كه علامه - در بحث روايى - يس از نقل اين روايت» مى نويسد: 


أقول: المرادٌ بولأديه أميرالمؤمثية (عليه السلام) ما كان هو أَوَلٌ فاتح لاش هق اشن و يهو كوت الاتبنات عدف كر لى: الله 
سبحانه أَمْرّه بمجاهدته فيه بإخلا-ص العبوديّه له دون الولا-يه بمعنى المَحَبّه أو بمعنى الإمامه. و إن كان ظاهدٌ بعض الروايات 
ذلكك بنوع من البَجَرّْى والإنطباق؛10) 


مى كويم: اينكه در روايت آمده است مقصود از امانتء ولايت اميرالمؤمنين مى باشد» بدان جهت است كه آن حضرت در 
ميان اين امت» كشاينده اين دّر بود؛ اينكه انسان با مجاهدت در راه خدا و اخلاص در بندكى او به جايى رسد كه خداى 
سيحان نع لى دوك ا الوذه ولا مق يماض متعك با امسامة فاه حدق كوظاف عق اننرواباك داز با خرف و انطان 
[حمل كلى بر فرد بارز آن] - مى باشد. 

بيداست كه اين سخن. به اين صورت كه علامه بيان كرده استء يذيرفتنى به نظر نمى رسد؛ زيرا فاتح باب ولا-يت - در 
آرىء اكر ايشان امام على (عليه السلام) را به عنوان مهم ترين مصداق امانت - نه يكى از مصاديقى كه به كمال عبوديت 


دست يافته است - ذكر مى كرد» در آن صورت امكان جمع و سازكارى وجود داشت. 


از سويى در روايات اشاره اى به «ولايت الهى» - به عنوان مصداقى براى امانت - نشده تتا اين تفسير از امانت توجيه درستى 
ندارد؛ زيرا در روايات به صراحت و آشكارا بيان شده است كه مقصود از امانت امامت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) مى 


باشد. 
ايخ يكف كال كلى ب كقسير المززاة اسيك كدووا ناك راكر شم سير تين اقرة و يسن اق باناث اقيم عفني ١‏ باكواهو اختر 


شدهء ناساز كارى 


ات الود ان عنعبم 


ص: ممع 


مى يابد. درحالى كه تعاليم امامان درياى بى كران معارف وحيانى است و در همه زمينه ها رهنمودهاى كليدى و آموزنده و 


نات دارداو هن بانسك بيش ازدركر دانش هاو رهيافث ها وازسى و ووهش كردة, 
سخن امام على (عليه السلام) در نهج البلاغه همواره راهكشاستء آنجا كه مى فرمايد: 


| فَأَئْنَ تدقورة 01لاو | فَأَنَى تُؤْفَكونَ ) (5) والأعلامُ قائمه» والآياتٌ واضحه. والمنارٌ منصو به فأينَ بتاه بكمء وكيز تَعْمَهُون 
وبينكم عتره نبيكم؟! وهم آزمّه الح و أعلاءمٌ الدين و السنه ال دقء فآنزلوهم بأحسن منازلٍ القرآنء وَرِدُوهم ورود الهيم 
العطاش؛(2) 


[هدايت] نصب شده اند. شما را به كجا سر مى كردانند؟ جكونه كيج و حيران [اين سو و آن سو] مى رويد درحالى كه عترت 


جاى دهيد» و جون شتران تشنه روان سوى آبشخورء سويشان بشتابيد. 


والحمد لله ربٌ العالمين 
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'- . نهج البلاغه: خطبه 1 . 


ص: ومع 


آيات صفحات 

إِذْ يتلَقَى الْمتَلقَيانِ. 0 0 

(إِذَا المَّمْسٌ كَوْرَتْ ) / نام 

| إِذًا زُلْرِلتِ الأرض زَلْرَاَهَا ) / "م 

| اضْلَوْمًا فَاصبِرُوا أ لاتَضْبرُوا سواء عَلِْكعٍ إِنّما مُهروْنَ ما كع تُغملُون ) / ١١‏ 
( أَعَدٌ الله لَهُعْ جنات ؟ تَجُرى مِن نَحْيِهًا الأنْهَا رُ حََالْدِينَ فيها... 1 / ١2١‏ 

١8١ / 1 أعَدَ الله لَهُعْ عَدَابًا ََدِينًا‎ ١ 

( أقَْأئِتَ مَن اتَحَذَّ إِلهَهُ َوَاه... ) / 5١1١7١0‏ 

( أَقَيِخْرٌ هَذَا أمْ أَنتُمْ لانَبِصِرُونَ ) / ٠١‏ 

[ اْرَأْ كتَابك كَمَى بِنَفِْك الْيوْمَ عَليِكك حَسِيبًا ) / 4/ 

( أكلها دائِمٌ وَ ظِلّها بلك عُقبِى الّدينَ انَقََا 1 / 11.١‏ 

( إل بتلاغاً مِنَ الله وَ رسالاته وَ مَنْ يَغص الله وَ َسُولَهُ فَإنَّلَهُ نار يهنّم... 551/1 
( إلا طَرِيقَ > جَهَنْمَ 1 / 78/378 

(الأعروعية #اكلديق ها اذاو كأن الك شان الله سينا )برام 

| الذي َرنُونَ الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيها خالِدٌُون ] / 188 178 ١/4‏ 

( أل أَغهد إلكم يا تَى آَم أن لاتَقبدُوا التَِّطَانَ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوَ تين 1 / 8:1 
إلى وها نَاطره» / ام 


( آمَنَ الوَسُولَ بما أَنزِلَ إِلَِهِ من رَيّهِ وَالْمُْمنُونَ كل آمَنَ بالل وَملآنكته... ) / 188 


إنَّ أضحاب الْجنّه اَي فى شَّكلٍ فاكهون هُمْ و أَزُواَهُم 1 / 18١‏ 


ص: 57 

إِنَّ الّذِينَ كذَّبُوا بآياتنا وَ اشتكبروا عَنْا لاتمحَ لَه أبُوابٌ السّماء. الف 
إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا بآياتنا سَوْفَ تُضْليهِمْ ناراً كلّما نَضِحَت جُلودُهُمْ... ) / 00 
(إِنَ الَّذِينَ كمَرُوأ سَوَاءٌ عَلَيِهم أأندَرْتَهُمْ أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لايُؤْمِنُونَ 1 / 761 

| إِنَ الِّينَ كمَرُوالَوْ أنَّ لَّهُم ما فى الأذض جَِيعًا وَِْلَهُ مَع... ] / 7 

[ إنَّ الَّذِينَ كََرُواوَ مَانُوأ وَهُمْ كُمّارٌ أؤلّتك عَلَيهْعْ َغْنّه لله... 1 / 500 

( إنَّالّذِينَ كَفَرُوأ وَطَلَمُوأَْمْ يكن لَه ليغفرَ لَه وَلا ليهدِيَهُعْ طريقاً ؟ / 56/5 
[ إِنَاللّه بال هر ) / 784 541 

800 / 1 إِنَّ الله لايَْفِرٌ أن يُشْرَك بِهِ وَيَغْفِرٌ مَا دُونَ ذلكك لِمَن يَشَاءُ‎ ١ 

| إنَّاللّه لََنَ الْكفِرِينَ وَأَعَدَّ لَهُمْ م سَعِيرًا 1 / 7 

[ إِنَ الْمتّقِينَ فى جنّاتٍ وَتعِيم ]1 / ١١‏ 

إِنَ الْمَُقِينَ فى مَقَام أمِينِ ] / ١١‏ 

( إن الْمْجرِمِينَ فى عَذَاب جَهَنّم َالِدُونَ ) / 772 

( إن تُعَذَّبهُ فَإِنَّهُمْ ادك ) / 77 

«إنَّ رَبك لَبالْمِوْصَاد» / "١18107‏ 

(إذّ ذفذا نكو ما لنكزوة 1 :ا 

[ إِنَا أرْسَلنَاك شَاهِدًَا وَمُْ مُيشًُا وَتَذيدَا 1 / 7١"‏ 

| إن عَدَعْنَا الأئاته على السبماوات وَالأض وَالْجِبَالٍ َأَييْنَ... ] / ”اع عاع عع ورع 
( إِنَا هَدَيْناهُ اليل إِمّا شَّاكِرًا وَِمَا كفُورًا ] / 768 507 


( نك أنْتَ الْعَلِيمُ الْحَكيم ] / ؟سم 


| إِنّما تمْلى لَهُمْ لِيَرْدادُوا نما ] / "١7‏ 

[ نه حير بمَا تَفْعلُونَ ] / +78 78/7810 
( إِنَهُ ظَنَّ أن آن يحور ) / هم 

إِنَّهُ كانَ ظَلُوماً هُولاً ) / 577 558 0م 


( إِنَهَ كآنَّ فى أَهْلِه مَسْدُورًا 1 / 0م 


ص : ومع 
( إِنَّهُ لاييأسٌ لانروج اله إلا القَوم الْكافِرِينَ ] / ٠١‏ 

( إِنَى طَتْنْتٌ أنّى مُلاقٍ جسايه ) / 4191 

«امْدِنًا الصّرَاط الْمُسْتقيم»» / 7 

| أؤ كظَلْمَاتٍ فى بخر لبن يَغْشَاهُ مؤج من فَؤقِه مَوْج مّن فَؤقه...» / ١2‏ 

( أوليك أَصْحَابُ النَارِ هُمْ فِيهَا حَالِدُونَ ) / 5١1871177‏ 

( أولتك الَّدينَ اشَْرَوًا الحياه الدَّئْيا بالآخره فَلايْحَفّتُ عَنْهُمْ الْعذابُ... ] / ع0 
( أولتك الَّذِينَ لس لَهُمْ فى الآخره إل الَارُ وَ خبط ما صَتْعُوا فيها... ) / /57 
( أوليك مَأُواهُمْ جَهَنّمْ وَ لايَجِدُونَ عَنْها محيصاً عي 

٠١8 / 1 أؤلبك هُمْ الْوَارُونَ‎ ١ 

لاعس و دلوك وَرُباعَ )1 / 588787 

( أيَحْسَبٌُ الإنسَانٌ ألّن تمع عِظَامَهُ 1 / 188 

[ بأَئْدِى سَفَرَه 1 / ٠١7‏ 

( بل هُوَ آيَاتٌ بَينَاثّ فى صُدُور الَّذِينَ ونوا الْعِلْم 1 / ام عم 

( بلى قَادِرِينَ عل أن تُسَوّىَ يتاه 1 / ١١‏ 

م لقا راد 

مص عَلَى الأفئده» / 8ه 

[ نُمَ تنججى الّذِينَ انقَوأوَ َذَرُ الطَالِمِينَ فِيهَا جيًا» / + 

( جَاعِلٍ الملائكه رُسلَ 1 / ١/٠١‏ 


عات التوؤقين عم 


[عَنَاتٌ المانى ١‏ مم 

ات انيم 1 روما 

( جَنَّات عَدّنِ )] /ع"٠‏ 

[ ع إِذَا جاء أحدَكمُ الْمَْتُ تَوقَْهُ رُسُلنَا ) / ٠8٠0‏ 


( خُورٌ مَفُْضُوراتٌ فى الُخيام ] / ١81158‏ 


ص: 580 

( خالِدينَ فيها أبداً لايَجِدُونَ وَلِيَاوَلاتّصيراً 1 7/7 

( حَالِدِينَ فيهَا لابْحَمَْتْ عَنَهُمُ الْعَذَابُ وَ لا هُمْ يُنظَرُون) / 5 

3 حَكمَ الله عَلَى قُلُوبهغ وَعَلَى سَمْعِهمْ وَعَلَى أَبصَارِهِعْ غِشَّاوَه. رعرع 
( حَلَقَ الْمَوتَ وَالْحَاه ليتلوكع أيكع أَحْمَنٌ عَمَلَا 4 / ١/7‏ 

( ذلك مما أؤعى إِلَبِك رَبك مِنَ الْحكمه ) / 1م 

[ ذلكم 4 انَحَذْتَمْ آياتٍ الله هُرُواً وَ عونك العا الدذثا همه 
رَبّ ابن لِى عِندَك بَبنَا فى الْجَنّهِ وَنَجَنِى من فِرْعَوْنَ وَعَمَلِه... ) / ٠9‏ 
| َبَنا نك آتَيِتَ فِرَعَوْنَ وَ مَلأهُ زيته وَ أموالاً فى الْيحياه الذّنْيا. 2 
( سَابِقُوا إِلَى مَغْفْرَه مِن لك وَجَنّهِ عَوْضْهَا كمض السَمَاء... 4 / ع١‏ 

( سَأْصْرِفٌ عَنْ آيَاتِى الَّذِينَ يتَكبِرُونَ فى الأض بعَثر الْحَقّ... 1 / 68 
«سَيَهْدِيِهمْ وَيَضْلِحٌ بَالْهُمْ 1 / 4و" 

( الصَّافَات صَنَاً 1 / 81١‏ 

«ظِل ذِى ثلاث شُعَبٍ ) / 66 

( عَلىَ أن تُدَلَ مالك وَ تَُشِتَكُمْ فى ما لاتعلمُون ) / ١79‏ 

[ على فلك ذكرة ون مرق 1م 

| عَلَيْهَا تشعه عَشَرَ 1 / ١78‏ 

عِندَ سِدرَه الْمَْتَهَى 1 / 12١ ١09‏ لما 

( عِندَهَا جَنَّه الْمَأْوَى ) / 189 ١2١‏ 


18 / 1 فَانَهُوا الَّارَ الى و قَودُهَا النّاسُ وَ الْحجارَه‎ ١ 


( فَإذا جاءَتٍ الطامّه الكبرى ) / 184 

( فَاطِرِ السّمَاوَاتِ وَالأزض لكف كك 

[ فَاكهِينَ بِمَا آنَاهُمْ رَيّهُمْ وَوَقَاهُمْ رَبُهُمْ عَذَابَ اجيم ١/1‏ 
١‏ فَالْتَقطَهُ آل فِرعَوْنَ ليكونٌ لَهُمْ عَدُوًا وَ حرّناً ] / ٠١7‏ 


لتاقن خط وق اع 


[ كَأََا م مَنْ أُوتى كِتَابَهُ ِمينهِ فَِقُولٌ هَاوْمُ اقَرَؤُوا كتابية ) / الم 
[ فَإِنَّ الجن هى الْمَأُوى ] / 188 

[ فَنَّ لَهُ نار جَهَنّمَ خالِدينَ فيها أبّدا ) / 7/772 

[ فَأَنَى ُؤْفَكُونَ ! / دع 

«فَاهْدُوهُمْ إلى صرّاط الْجحِيم» وس 

( فلك يُبَدَلُ الله سَيْئاتَهمْ حسّناتٍ ) / 8ه 

( فَأولئِك يَفْرَؤّنَ كتابَهمْ ) / 89 91 

[ فَأَبْنَ تَذْهَبُونَ 1 / 0 

[ فبأَىٌ آلا لاء رَبُكما تُكَذَبَان ] / ١8‏ 

١7 / ) كَذُوقُوأ الْعَذَابَ بِمَا كسم تَكمُرُونَ‎ ١ 

| فَسَتِسَدَهُ للْعُْسْرَى 1 / 7 

2 يك 

( فَسَوْفٌ يِحَاسَبٌ حِسَابًا يَسِيرًا 1 / / 

( فَعَؤفٌ يَدْعُوأ تورًا 1 / م 

«فَلااقْتَحَمَ الْعَقّنه»» / 78 

فَلاَعْلَمُ نَفْسٌ ما أَحَفى لَهُم من قرّه أغين جَرَّاء بِمَا كانوا يَعْمَلُونَ ] / ١2‏ 

[ فَلَمَا رَأى أَيِدِيَهُمْ لاتصل ليه نَكرَهُمْ وَأَوْجَسٌ مِنْهُمْ خيفه ختدالا لاتحت عم 
١‏ فَلَهُمْ جَنَاثٌ الْمأوى نُرُلا بما كانُوا يَعْمَلُونَ 1 / ١88‏ 


[ فَمَنِ انبح هدَاىَ فلايضل وَلايَشْقَى ] / /77 


| فَمَنْ أوتى كتابهٌ يمينه فَأولِنِك بَفْرَوّنَ كتابهغ وَ لابَظْلَمُونَ فتيلا ) / 87 
[ فَهُوَ فى عيسّه راضيّه 1 / 91١‏ 07 

«هْوَ رَبك لَنَحْشْرَنَهُْ وَ التََّاطِينَُمٌ لَنُحَصْرَنَّهُعْ حؤل جَهَنّم جما 1 / ٠١‏ 
( فى جَنَّاتِ وَعْيُونِ ) / ٠١‏ 


([فى صحف تُكَرّمَه ] / ٠١7‏ 


ص: 587 

«فِيهًا أَنّْهَارٌ من مَاءِ عَثْرِ آسِن وَأَنْهَارٌ من لبن لَمْ يَتعَيْر طَعمَةُ...» / 9ع كيل 
قالوا قاذ قال رَبُكم قَانُوا الْحَقَّ 1 / 18 "4١‏ 

| قره عَئِن إلى وَ لك ) / ٠١‏ 

[ قُلْ بُحْبيهَا الى أَنسَأْهًا أوَلَ مره وَ هُوَ بكلخَلْقٍ عَلِيم ) / ١١101١8‏ 

[ قِيلَ ادْخَلُوا أبوَاتٍ جَهْنّم حَالِدِينَ فيها فبسْس مَنْوَى الْمَُكبْرِينَ ] / ١‏ 
( كذّلِك و رَوَجنَاهُم بور عِين ] / ١*0‏ 

ان 

( كلا إذا دكت الأوض دكا دكا ) / ممم 

( كلّما أرادُوا أنْ يَخْرَجُوا مِنْها مِنْ خَمْ أعيدُوا فيها وَ ذُوقُوا تَذاب الْريق ) / 778 
كلوا واشريواهيقايما كقة تارق 1/1 

ماكر تقر قو ااا 

كَمَنْ هُوَ حَالِدٌ فى النَار وَسُقُوا مَاءٌ حَمِيمًا قَقَطُعْ أَمْعَاءَهُمْ ) / 184 ١70‏ 
لا أقيمٌ ييْم القِيامه ] / 18 

( لاتَأَحُذُهُ سه وَلانُومٌ ) / عه" 

( لاظليل وَلاَْنِى من اللَّهَب»» / +5 

لمدوفوة فرها لوت إل اموه الأولّى وَوَقَاهُمْ عَذَاتَ اجيم 1 /اع٠١‏ 
| لايَشبِقُوتَه بِالْقَوْلِ وَهُم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ 1 / 79٠‏ 8719م 

( لايَعْضُونَ اله ما أمَرَهُمْ وَ يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ ) / 184 


[ لتَؤْمنُوا بالله وَرَسُوَلِهِ 1 / ٠١‏ 


( لَقَدْ أَرْسَلَنَا رُسُلَنَا بالَاتِ وَأْنرَنَا مَعَهُمُ الْكتَابَ وَالْميرَانَ ليَقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ ) / ٠١‏ 
| لَقَدَ كنْتَ فى عَفْلَه مِنْ هذا فَكسَفْنا عَنْك غطاءك قَبِصَرَك الْيوْمَ حَدِيدٌ ] / 18 

١‏ لَقَد مَنَّ الله عَلَى الْمُومِنِينَ إِذْ بعت فيهغ رَسُولاً مِنْ أَنفُسِهم... ] / 7/م 

( لَغ يَطْمِئْهُنَ إنسٌ قَبلهُعْ وَلاجَانٌ 1 / 18 


لَوْأْنزَلَنَا هذًا الْقَوْآنَ عَلَى جل لَرَأْبْتَهُ حَاشعاً مُتصَدّعاً مِنْ حَشْيَه الله 1 / 1ع 


ص : عع 

( لد ال أن ولوأ وجو هكم قبل المطرق وَالمرن:.. 1 / عا 

( ليعَذّبَ الله الْمَافِقِينَ وَالْمَنَافِقَاتَ وَالْمُشْركينٌ وَالْمُشْركاث... 1 بسع 

( ما آتاكع الَسُولٌ فَحَذُوءُ وَمَا تَهاكم عَنْهُ فَائنَهُوا 1 / عه١‏ 

[ ها لهذا الكتاب لاا 1 ع ول كه 3 أخصاها... 1 / 0494١‏ 

[ مَكئِينَ عَلَى سُرْرٍ مَصْفُوقَه وَرَوَجْنَاهُم بور عِينِ ) / ١6١‏ 

١‏ مكل الْجنّهِ الى وُعِدَ الْمَّقُونَ فيا أَنْهَارٌ من مَاءِ غير آسن... 1 روما 

( مَؤفوعه مُطَهّرَه 1 / ٠١7‏ 

[ مُطاع ثم أمِين 1 / 184 141 

| مَنْ جاء اسه فَلهُ حر منَّْا وَهُمْ من قَرَعَ يَوْمِيٍِ آمنُونَ ؟ / د" 
من كان عَدُوًا لِلِّ وَملآبكته وَرُسْلِه وَجِبْرِيلَ وَعِيكالَ... 1 / 1/0 


نِحْنُ قَدَّرْنَا بتكم الْمَوْتٌ وَ مَا نحن بِمَسْبُوقِينَ 1 / ١١2‏ 


«تَفْحْتٌ فيه مِن رُوحى» / 51 7/ 

<«ُورُهُمْ يتشعى بَئْنَ أَيْدِيهمْ وَ بأئُمانهم» / 1978 

( هاوُمٌ اْرَوَا كتابيه 1 / 41 47 

( هَذِه الَارُ الَى كنم بها تُكَذَّبُونَ 1 / ١١١‏ 

( هذه جَهَم الى يكذَبُ بها الْمُجرِمُونَ ] / 121 
(وَ نوا به مُتَشابهاً وَلَهُمْ فيها أَزُواجٌ مُطَهّرَه 1 / 18١‏ 


( وَاللَْه غالتٌ عَلى أمره 1 / 788 941" 


[ وَ أمَا الّذِينَ َسَقُوا فَمَأُواهُمُ النّارْ كلما أرادُوا أنْ يَخْرَجوا مِنْها... ) / 580 عم 
[وَ أن عَذابى هُوَ الْعذَابُ الأليمم 1 / 777 

(وَ إن منكمٌ إلا وَارِدُهَا كأنّ عَلى رَبك عَثْمًا مَقْضِيًا ] / ؟٠‏ 

ةا الس ييا فتن المعقاء لقي كنا إن كنا لَكم تَبعا... 1 ام 


(وَجَنّهِ عََوْضها كعؤض السّماء وَالأَرْض اعدَّتٌ للذينَ آمَتُوا 1 / ع1 م١‏ 


ص :عع 
[وَ حور عينٌ 1 / 18١‏ 

(وَ رَكريًا إِذ نَادَى رَبَهُ رَبَ لاتَذَّْنِي قَوْدًا وَ أنتَ حَيرٌ الْوَارِئين ] / ١١١‏ 

[وَ ضَرَب لَنامَنَلَاوَ نسي خَلْقَهُ َالَ مَن يخي الْعِظَامَ وَ جى رَمِيمْ ] / 1١‏ 

( وَعَلَى الأغرافٍ رجالٌ ) / 9١‏ 

(وَعِنْدَهُمْ قاصراتٌ الطَوْفٍ أَثْرابٌ ) 7 18١‏ 

(وَ كلَهُمْ >اتيه يَوْءَ الْقِيامَه قدا )1 / ٠١١‏ لل 

(وَ لَفَدْ رَآهُ نَزْلّه أخرى ) / ١09‏ ١12لا‏ 

فرق الشعارات والأزض وَمَنْ عِندَهُ لايَستَكبرُونٌ عَنْ عِبادَتِه... 1 ام رسيم 
نا كان اله لجر مِنْ شَئْءٍ فى السَّماواتٍ ولا فى الأزض ) / 184 "4١‏ 

(وَ ما من إلا لَه مَقامٌ مَعْلُومٌ ) / 91 


َو عو لل 


و مَنْ لَمْ يَجْعَل الله لَهُ نُوراً قَما لَه مِنْ ثُورٍ» / 77 
١و‏ تَرنهُ مَا يَقُولُ وَ عِأتِينا قَودًا 1 / ١١١‏ 

وتنفى ف لسرن لا 

(وَوْضِعَ الْكتَابُ ٠١١/1‏ 

[وتشك سة 1زم 

[ وَ يَنقَلبُ إلى أهْلِه مَسْرُورًا ] / 8 


١‏ واموا ما كرا لاطي على تلكك شلكان وها كفو سلهات .1 ونه 


[ وَانَعُوأيَماً لاجزى نَفْسٌ عَن نفس شَيئاً 1 / 7١‏ 


( وَأَخْرَجَتِ الأزْض أَتْقَالَهَا 1 / +5 

( وَآحَوُونَ مُْجَؤْنَ لأمر الله إِما يُحَذَّيْهُْ وَإِمايعُوبُ ليخ وَل عَلِيمْ حَكيم ) / ٠7‏ 
( وَإِذَا الضُحفٌ تَشْرَتْ ] / م عع 

( وَإِذ الُجُومٌ انكدّرَتُ ) / 57 


( وَأرْلِفَتِ الْجَنّه ِلْمتَقِينَ ) / م١‏ 


ص: 550 

[وَأهديا الندافة لعا تاف العدات رمرم 

( وَأْعَدَّ لَّهُمْ جَنَّاتٍ تَخرى تتا الأنهَارٌ حَالِدِينَ فبهَا أبَدَا ذَلِك الَْوْرُ الْعظِيمْ 1 / ١١8‏ 
( وَالَنِى قَدَّرَقَهَدَى ) / 7١‏ 

( وَالَذِينَ آمَنُوا وَاتعتْهُمْ ديهم بإيمَانٍ أَلْحَمَنَا بهم ا نا 

[دَالْدَي اكوا وغيل ا الشاركات از تهم عن للد غرفال') ا 

( وَالَّذِينَ امْتَدَا زَادَهُمْ هُدّى وَآتَاهُمْ تَقُوامُم 1 / ٠67‏ 

وَالَِّينَ حَاهَدُوا فنا َنهْدِيتهُمْ سبلا ] / 61 

لل كمَرُوا أعمَالهُمْ كسَرَاب بقيعه يَحْمَبهُ الطَفَآنٌ مَاءَ حَتّى إِذَا جَاءَةُ... ) / 8 
[وَالْذِينُ كُفْروا وَكَذَّبوأ باجايكا أوليك أضحات اثار هع فِيها حَالدُونٌ ١187)‏ 
وَالْمَؤْمِتُونَ كَل من بالله وهلادكيه وتكتيه وَرَسلهِ ) / .لم 

دس 

[ وَأمَا تَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَبُوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى ] / 762 

[ وما مَنْ أوتى كتَابَهُ بشِمَالهِ فيقُولَ الى لَمْ أُوت كتابية ‏ / ١م‏ 

[ وَأْمَا مَنْ أوتى كِتَابَهُ وَرَاء ظَهْرِهِ 1 ام 

ونا قن فل واشت ا 

[ وَأْمدَدْنَاهُم بماكهه وَلْخم مِمَا يَشْتَهُونَ ] / ١١‏ 

(وَأنَ لله بيعت من في الْقبور ) / عو ناوا 

«وَإِنَ جَهَنّم لَمَوْعِدَّهُمْ أْجْمَعِين» / 7 


الو لتقن عونا لالع 


[وَتَرَى الْجِبَالَ تَحْسَبِهَا جَامِدَه وَهىَ نَم مَرّ السّحَاب عع إاك عا ا 
[ وَتذك الْجَنّه الى أو رموه بما كم تَعْمَلُونَ ) / /ذ1ا 

وَجىء يَوْمَئِذٍ بِجَهَنّم يَوْمَئٍِ يَتَذَكَدْ الإنصانٌ وَأَنّى لَهُ الذَّكْرى ) / ع١‏ 

( وَجيل يَينَهُمْ وَتيْنَ مَا يَشْنَهُونَ 1 / 101١71١0‏ 


( وَسَارِعُواً إلى مَغْفِرَهِ مّن رَبُكُمْ وَجَنّهِ عَوْضَهًا السَمَاوَاتُ وَالأرض... ) / 184 


ص: 688 

وم شيرَتِ الْجِبَالُ فَكَانَتْ سَرَاًا 1 / 782 ٠‏ 

( وَسِيقَ الَِّينَ الوا رَبَّهُمْ إلَى الْجَنّه زُمرَا حت إِذَا جَاؤُوهَا وَفْتِحَتْ أَبْوَائها. ,مم 
| وَسِق الْذَيْق كقدوا إِلَى جَهَنَمَ زُمَرَا حَتَّى إِذَا خَاووعا فحت أنوانياك ره 
)5 صَدَّقَ بِالْحَسْنَى ] / 761 

| ومنت لا متلا رسع خآ حَلَقَهُ قال مَنْ يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ 1 / 588 

[ وَفِى السَّماءِ رفم وَما تَوعَدُونَ 1 / 188 

[ وَفالَ انين 2 عقوا لو أن لنأا كه قرا ينه كنا دوا منا... 1 بعلم 
[وَكَالُوا انكل التعمخ ولذا تبات بل عباة فكزقرن 2 وإسبه 

[وقالوا الحفد لله الْنى صَنَدَفَناً وَعْدَة و ونا الأخض لقوايق الغندية ١]‏ ا 
(«وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْتُولُونَ» / .م 

( وكذَّب بِالْحَسْنَى ) / 7١1‏ 

( وكل إِنسَانٍ أَلْرَمْنَاهُ طَائْرَةٌ فى عُنْقِهِ وَنْخْرِحٌ لَهُ يَوْمَ الْقَيامَه كتابًا... ) / 9 

[ ولا أقيِمُ بالنّفْس اللَوَامَه ) / 182 

| وَلاَدْجِلنَهُمْ جَنّاتٍِ تَخرى من نَحْيهًا الأنّْهَارٌ تَوَابَا من عند الله... ] / ١1‏ 

( وَلَقَدْ شونا قرادى كما حَلفْناكع أُوَلَ مده وَ كمع ما ححولناكم... ) 7 11١‏ 
[ وَلَقَدْ ججاءث رُسْلَنَا إبْرَاهِيم بِالْبْشْرَى قَالُوا سَلامًا قَالَ سَلَامٌ كما لَتّ... 1 / 07م 
| وَلَقَد دَرَأنَا لِجَهَنّم كثيرًا م ِنَ الجن وَالإنس لَهُمْ قُلوبٌ لايَفَْهُونَ بها... ) / 7١١‏ 
( وَلَقَدَ رَآهُ َزْلَه أخْرَى ) / 169 ١2١‏ 


٠” ) وَلْقَدُ صَدَفَنَاهُ ب يتنه ليذ كروا‎ ١ 


75 / ) وَلِلَهيَمِدٌ مَا فى السّمَاوَاتِ وَمَا فى الأذض من ذَآبّه وَالْمَلائكه...‎ ١ 
7/81 / 1 وي ِبْرَاهِيمَ بِالْبَمْرَى قَالُوا نا 0 أهْلٍ هَذْه الْقَدَيَهِ‎ 

[ ومن فى السهاوات وَالأزض وَمَنْ عِندَهُ لايشتكيرُونٌ عَنْ عبادّته... 1 / 18 اعم 
( وَلَهْمْ عَذَابٌ مُهِينٌ ارقف 


وَلَوْ ْنَا لآتِينَا كل نَفْس هُدَاهَا وَلَكنْ حي الْمَوْلُ مِنّى لأملأنَ جَهْنّم... ) / 78 ١0١‏ 


ص: /5181 

( وما أرْسَلنا ِن رَسُولٍ إلا إيطاع ] / ٠١‏ 

[ وَمَا أَمْرْنًا 1 ل كلئح بالْمِضَر ) / الك لام شاك عع خرن اراك كام 

( وَمَا جَعَلَْا ُصْحَابَ الَارِ إل ملايكه وَمَا جَعَلنًا عِدَّتَهُ إل تنه ؟ / ١8‏ 

( وَمَا حَلَقْتٌ الْجنَّ وَالإنس إلا لتِعئدُونٍ ) / ٠.‏ 

[ وَمَا كان لِمؤْين وَلا مُؤْمِنه ذا َضَى الله وَرَسُولَهُ أخرً أن يكن لَهُمُ الْخيره... ) / 5١1١‏ 
[ وَمَا هُم بحَارجِينَ مِنَ انار / 7071 

[ وَمَن يَخص اله وأرشو له تعن كور كه تدغلة ناوا خالةا قا ود 

( ومن يَفْثّلَ مُؤْمنا تتعَمّدًا فَجَرَآؤٌة جَهَنمْ حَالِدا فيهَا ] / 70 

( ومن يكف بال وَملانِكيِ كته وَرُسْلِِ اليم الآِرٍ َقَدْ ضَلَّ ضَلالا بيدا ] / 18 
( وَمَن يَهدِ الله فَهُوَ الْمهْتَدِ وَّمَن يُضْلِلُ قَلّن تجد لع أُولِياءَ مِن دُونه... ) / ع5 

( وَتَقُولٌ ذُوقُوا عَذَاتِ الْحَرِيقٍ ) / 77 

( وَهِى تَمُرٌ مر لساب ) / 727 عع وعل عع بها لاد 708 ملام 

( وَوْضِعَ الْكتَابُ قَتَرَى الْمُْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه وَيَقُولُونَ يا وَيَلكا... ]1 / ١م‏ 

| وَيُدْخِلَهُمْ الْجنّه عَوََهَا لَهُع» / وم 

| وَيَِيدٌ لله الَّذِينَ امْتَدَوًا هُدّى ) / 8؟ 

( ويَسأنُوَك عن الْجبَالِ فَقَلْ يَنْسِفُهَا رَبّى تَشْفًا ) / ١0‏ 

ل 21 

[ وَيََِبُ إِلَى أهله مسْرُورًا 1 / ١م‏ 


وَيَوْمَ ينفح فى الصّور ففزِح من فى السماوات وَمَق في الأوض... اعم 


اتا اللحكمه من نقاة و عن زوك الحكعه فد ارقي يرا كفر ا دعوم 

(يا أيهَا الَِّينَ آمتُوا قُوا أنفْسَكعْ وَأهْلِيكعْ نَارَا وَقُودُهَا النّاسٌ وَالْحجارَه... ] / 87١‏ مم 
[ يَاوَْلنَا ما ِهذًا الاب لابعَادِرٌ صَغِيرَه وَلاكبيره إلا أخضَامًا ) / 2م 

[عا انها الي َامنُوأ أطِيعُوأ الله وَأطِيعُوأ الرَسُولَ وَ لانطِلوأ أغمالكم ] / ١١0‏ 


( يَحَافُونَ رَبّهُم من فوْقِهِمْ وَيَفْعَلونَ مَا يُوْمَرُونَ 1 / 8" 


ص: /55 

( يَدْعُونَ فيهَا بكلّ فاكهه آمِنِينَ 1 / ع 

[ يُرِيدُونَ أن يَحْرْجوامِنَ النَّارِوَمَا هم بِحَارِجِينَ مها وََهُمْ عَذَابٌ مُقِيمْ ) / 18 
[ يَِيدُ فى الْحَلَقِ مَا يََّاهُ 1 / 1/١‏ 

( يُسبْحُونَ اليل وَالنهَارَ لابَفددَونَ ) / 11م اس برعم 

«يَصْلّوْنّها يَوْمَ الدّين» / 08 

| يََوفُونَ يَيِنََا وين حميم آنٍ ] / 121 

يَعْرِفُونَ كال بسِيمَاهُمْ ) / 4١‏ 

بَغُِْ من يشا وَيعَذبُ مَن يَنّاء ] / 177 

«يَقولُونَ ربا أتْمغ لَنا نور / .1 

| يَلبِسُونَ من سُندٌس وَإِسْتَبرَقٍ مُتقَاِينَ ] / ٠6١‏ 

[ يَهْدِى به الله من البح رصْوَائَه بل السّلام وَبُخْرجُهُم من الظلّمات... 1 ع" 
«يَوْمَ لابُخزى لله الى لدي آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَسْعَى بَئْنَ يديهم ...» / 51 
يَومَ ندعو كلَ ناس إِمَامِهِمْ فُمَنْ أوتى كتَابهُ يبمينه وليك يَفْرَؤُونَ... 1 / 7/ 


( يَْمَ يدَعُونَ إِلَى نار جَهَنّمَ دَعَا 1 / ٠١‏ 


ص: 9ع 
نمايه روايات 

روابات /صفحات 

أائن جبركيل فقال: ابن كه نا محبد نبا تجوز علق الضبرامل؟ / لام 

انشكو ندم على القداط 1 شَدَّكُمْ با لأهل بَيتى / 7 

كَل الله ميقاق شيعه معنا على ولاسنه لختريذون و لصون 1ن" 

إذَا أكثر الْعَِدُ من الاسْتَغْفَارٍ رُفِعَتْ صَحِيفتُهُ وَ جى تَتَلالاً / 97 

إذا عرفت ذلك فنقول أمّا من قال بأنْ الملائكه أجسام كان حمل / 78 

إِذَا كان يَوْمُ ال لُقَِامَه وَنُصِبَ الصّرَاطٌ عَلَى جهنم لَمْ بجر َلَيِ إل مَنْ َعَهُ جوارٌ / "٠‏ 

إذا كانَّ يَومَ القيامّه» دُفعَ إلى الإنسانٍ كتائة» ” َم قيل لَهُ: إقرّ تأ قلت : فَيَعرِفٌ ما فيه؟ / 8 

اكتّبْ:«يشم الله الرحمنٍ الرّحيمٍ»؛ سَمِعْتُ شيف وقول الله فلك الهلنة و آله قُولَ: إنَّ سُورَ الجن لَه مِنْ ذَهَب. ١.‏ 
الأمانه» الولايه» من ادعاها بغير حق فقد كفر / 79 

الأمانده الولايدة و الأنسان ابوالشروو المتافق جربا 

إن الحكمه المعرفه و التَفقّه فى الدّينء فَمَنْ فَقَهَ منكم فهو حكيم / ١917‏ 

إِنَّ الضّمْت باب من أبواب الحكمه /888 

الالكنات تقيدن شدي م 

إِنَّ الله تبارك و تعالى إذا أراد أن يُحاسبَ المَؤْمنَ» أعطاةٌ كتابَهُ ييمينه. عم 

إنَّ لله عَزَّوجَلَ حَلَقَ اليِينَ مِن طيئه عِليِينَ قُلوبَهُم و أبدانَهُم / ١07‏ 

إنَّ الله عَزََّ جل لَمَا حَلقَ الْجنّه لها من لين نه مِنْ ذَهَب و لَه من فضَّه وَجَعَلّ... / +18 


إِنَّ الله تار كك وَتَعَالَى حَلَقَ فى الْجَنّهِ عَمُوداً مِنْ يَاقُونّه حغراء عَلَيِهِ سَتِعُونَ ألْفَ قَضر. س0 


ان الآ 2025 0 1 ع 7 2 عالة. 2 5 
إن الله تعالى إذا بَعَتْ الخلائق من الأوَّلِينَ وَالاخرينَ» نَادَى مُنَادى رَيْنَا مِنْ تخت عَوشه / ١7‏ 


إِنّ الله 5 أ ١‏ اليأعه 5 500 5006 ٠.‏ 57 


ص: 586٠‏ 
إن الله عَرَض ولايه امي رالمؤمنين (عليه السلام) فقبلها الملائكه و أباها مَلكك, يقال له فطرّس... / 767 


إِنَّ دينَ الله لاعرّف بالرّجال بل بآيه الحَقّ قاعرف الحَقَّ تتعرف أهلّه / 17." 


إنقوق الفبراظ عقيه كرود 21 
إن فى الجن فا يَُى طَاهِرها مِنْ بَاطِنهَا وَ بَاِنّهَامِنْ طَاهِرهَا يَسْكنهَا م فل اك لكاي ااا 
أنا صراط الله المستقيم و عٌروته الوؤّثقى الّتى لا انفصام لها / 1 
ا الصّرَاطٍ > مده ع 
َى بِالْمُؤْمِن الْمُذْنبِ يو الْقيامه حَتَّى يُوقَفَ بين يَدَيٍ الله عَزَّوَجَلَّ فيكون... / 


نهم يعيشون بنسيم العرش / 07" 


بالتّواضع تعْمَرٌ الْحَكمَه لا بالتكثّر .0م 
ثم اختبر بذلكك ملائكته المقربين ليميزالمتواضعين منهم من المستكبرين / 7 


ثم أداء الأمانه» فقد خاب من ليس أهلها. ِنْها عرضت على السّماوات المبعة والارضية: لاض 


م تُعطيان كتابَهُما بأيْمانهما قتجدان خسناتهما كلها مَكتوبه / "1م 
ثم خلق سبحانه لإسكان سماواته وعماره الصفيح الاعلى من ملكوته خلقا بديعا من... / ”7 
السموات العلى فملأهنَّ اطواراً من ملائكته / 8707 
بال... / /الاع 


ثم فتق ما 
جاءَ وقتٌ الصلاه» وقت امانه عَرَضَها الله على السماوات و الأرض و الجبال 


حَاقَنًا الصّرَاط يَوْ م الْقََامَه الوّحِمْ وَالأمَائَه؛ َإِدَا مر الْوَصُوَل ا الْمَوَدّى للأْمَائّه... 
اف فى سَبِعَه مَوَاطِنَ» أَهْوَالَّهُنَ عَظِيمَه: عِنْدَ الْوََاه وَ فى الْمَِر 


حببَى وَ حب أَهْل بئد 
حل الأكياء. كلها عيذ خلقه اناه ابانه لها من شبهه و آبانه لمن شيهها ونام 


الحمد له الى لأتموت و لاتتطي عكاف ووم 


حَيرُةُ و شَّوُهُ مَعهُ حيثُ كانه لايستطيعٌ فراقَه حَتّى بُعطى كتابَه يَومَ القيامه بما عَمِلَ / /١‏ 
رأس الحكمه. خشيه الله تعالى / 4ع 

رأس الحكمه. مخافه الله عزوجل / 29" 

الرفق» رأس الحكمه / وعم 


السابق بالخيرات: الإمام, والمقتصد: العارف للإمامء والظالم لنفسه: الذى لايعرف الإمام / 5149 


ص: اهارا 
سال زفق أباعين الله (عله السلام) قال: فما تقول فى الملكين قاروظ كما روك وما قزل لشم 


سألت أباعبد الله (عليه السلام) عن فول الداع وجل( فالا ول والكضد ا ترقلت: أنيا الأمول ققد عرهاه و21 لاسر دفن ليا 


0 
سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: إذا تاب العبد توبه نصوحاً أحبه الله فستر عليه فقلت: ... / 87 
شَجَرَه فى الْجَنَّه أن عَرَسْتَا مل الْجنَانَ» اها مِنْ رَضُوَانِ؛ مَاؤْهَا ِنْ تَشنيم» يَودة... / ١/1‏ 

الصمد الذى لا جوف له. والصمد الذى قد انتهى سؤدده. والصمد الذى لايأكل و لايشرب... / 70" 
طاعه الله ومعرفه الامام / ١88‏ 

علماءً حكماءٌ كادوا أَنْ يكونوا مِنَ الحكمه أنبياء //82 

عَلَِك بالق رآن فَإنَ لله حَلَقَ الجنّهِ يِه لبه مِن ذهب و لَبنَه مِن فِضّه و جَعَلَ مَلاطّها... / 10 


عن أبيه (عليه السلام) قال سئل الصادق (عليه السلام) عن زياره قبر الحسين (عليه السلام) قال: أخبرنى أبى (عليه السلام) أنَ... / 
عم 


عن بريدبن مير بن معاويه الشامى قالَ: دَخَلتٌ عَلى على بن موسى الرضا بِمرو قَقلتٌ له:... / 607 
قَأَخنِى عَن الجن وَ الَار أ هما اليو مَحْلوقَتَانَ / ١١‏ 

تأغرئن عن جبرئيل فى وق الل كزان هو مقن رق الأنان يم 

فَأْما المُؤْمِنُ فَيُعطى كتابَة يبمينه / 8 


اذه به هدو السماة قنعفت أروانت التناء وترلك المافتكةعدداً لا يحصيهم إلا الله تعالى. قال (عليه السلام): لولا تقارب 


الأقياء وخبوط. رعقم 
رقا بَينّهُم و بينَ الله عرَّوجِل لأنّ الذى [ لاتَأَحَدَهُ سه وَ لانّومٌ 1 هو الله... / 8" 
ملعتيو كان لون العسئلة كه للد عر ويد قن شت ره فايطا عليف مكبين اه وا لقا 0م 


فلقد بكت السبع الشداة لقغله:وبكت البحان بأموانجها والسموات بأركانها والأرضن .. ربعم 


الْمَهُم وَالْقَضَاء /./ع" 

قال: فى السماء السابعه... فسدره المنتهى» فى السماء السابعه و جنه المأوى, عندها. / ١84‏ 
قال: ينظرون إلى وجه الله. أى إلى رحمه الله و نعمته / ١/‏ 

كان على الحسن و الحسين [| تعويذان حشوهما من زغب جناح جبرئيل / 7٠‏ 


كل أمّه بحاسبها إمامٌ زمانهاء و يعرف الأثمّه أولياءَهم و أعداءَهٌم بسيماهُم / 94١‏ 


ص: "مع 


كنت ذَاتَ يوم عِنْدَ ال إِذْ أقبل يو هه عَلَى عَلِىٌّ بن أبى لب قَقَالَ: ابد كك ك يا أبَا الْحمَن؟ / 94" 
وال د واه هبو 

ليث تَشْهَدُ اْجَوَارِحٌ عَلَى مُؤْمِن إِنّمَا تَْهَدُ عَلَى مَنْ حت عَلَيهِ كمه العَذَّابٍ فَأمًا لْمَؤْنَ فيِْطَى كتَابَةُ ينه / 8 
ما نبت فك فى قَلْبٍ امْرِي مُؤْمِن قَرَلتْ به َدَمَه علَى الصّرَاطٍ إلا تت لَه دم حنّى... / ٠"‏ 

مَا حََقَ الله لق إلا جعَلَ لَهُ فى الْجنّه مَل وَفِى الَارِ ملا قدا أشكنّ أهْلٌ الجن الجن وَ هل النَار الا / 17 


هت 


َا مِنْ مُؤْمِن يُذْْبُ ذَنَْاً إلا أجَلَهُ لله عَرُوَجَلَّ سَبِعَ سَاعَاتٍ مِنّ النَهَارِفَِنْ هُوَ نات / 90 
مَرَرْتٌ ليله أشي بى بِنهَرِ حَاقَاهُ قابُ الْمَرْججانِ قَنُودِيتٌ مِنّهُ السَلامُ ليك يا رَسُولَ الله / 18 
معرفه الإمام و المجتناب الكبائر الّتى أوجب الله عليها النَار / 81" 


فكثوك عَلَى بان الْجنّه وله له إلا الل مد رشول الله غلك أو رَسُول ال / هغا 


ة! 


مَن زَهَدَ فى الدّنيا أثبت ت الله الحكمه فى قلبه. و أنطق بها لسائّه. و بَصَّرَه عيوب الدّنيا داءها و دواءهاء و أخرجه من الدّنيا سالما 
إلى دار السلام / 89" 


من نين أن بكوتو اع يها لومم 


جل فِيهَا مع سَاعَاتٍ مِنَ الهَارِ فَنْ قَالَ أسجَغْفرٌ لل الّذِى لا إل إل هُوَ الْحَي الْمَيُومُ ثلاث مَرَاتِ لَمْ تُكتث عَلَيِه / 


كن قال: سِْحَانَ الله عرس الله لَهُ بهَا شَرَه فى الْينّه / ١68‏ 

الناسٌ نيام فإذا ماتوا إِنْتبَهُوا / ٠ع‏ 

النّاسٌ يَمُرُونَ عَلَّى الصّرَاطٍ طَبِقَاته وَ الصّرَاطٌ أ د مِنّ الشّعْر و مِنْ حَدٌ السَئِفٍ / 7م 
َ اعلّمُوا أنَّ مَجَارَكمْ عَلَى الصّرَاطٍ وَ مَزَلِقٍ خض وَ أهَاوِيل زَلَلِِ وَثَارَاتِ أَهْوَالِهِ / 0 
و الأعلامٌ قائمه. و الآيات واضحه. و المنارٌ منصوبه. / 678 


02 


وَ إِنمَا ضَافَهُ إلى نَفْسِهِ لأنّهُ اضطمَاه عَلَى سَائرِ الأزواح / © 


وإ : 5 
ها إليه» النظر | ثوابه شار كك و تعا 
لى ثواب بار ود لى / لام 


ص: 587 

وخاء انف اذ الضراط اذى ون القعتة و أسد ب السيف على اكات م 

وحن رخليك أن لاتنينن بها إلى :ها لابيمل لك فبهمَا تَققٌ على الطزاط... /:ونا 

و طعامه التسبيح و شرابه التهليل / 7607 

وَلَئِنْ أمهَلَ الله الطَالِمَ قَنْ يَقُوت أَحْدَّه وَ هُوَلَهُ بالْمِوْصَادٍ عَلَى مَيجاز / 57 

ولايرجع بهم الاستهتار بلزوم طاعته. إلا إلى مواد من قلوبهم غيرمنقطعه من رجائه ومخافته / 8*0 

و لكنّه القديم فى ذاته لأنّ ما سوى الواحد متمجزء و الله واحدٌ لا متجرّء و لا متؤهم... / 74" 

ولم يبق فى النار إلا الذين هم أهلها / 7١1‏ 

و هذا مثل مضروب لما يَلْحَقّ الكافر من الشدّه فى عبوره على الصضراط / 1 

واعلم أنّ الصّراط المَوتُودَ به فى القَرآنِ الكريم عق جب الإيمانٌ به و إن اختلف... / 5٠‏ 

وَالمَتَلنّى القاعد عَن اليمين هُو القوّه العاقله العَمَلتِهِ المُتَفَسَّه بِصُوّرِ الأعمال / ٠٠١‏ 

والملك لاتشاهده حواسكم لأنّه من جنس هذا الهواء؛ لاعيان منه / 791 

وَأْمّا الصّراطٌ فى الآكَره. فَهُوَ طَرِيقٌ الْمَؤْمِنِينَ إلَى الْجَنّهِ / 7 

وكل ملكك الموت بقبض أرواح الآدميين» فهو الذى يلى قبض أرواحهم / ١م‏ 

الولايه» أَبَئْنَ أن بحملتها كفراً بها وعناداً وحَمَلها الإنسان» والإنسان الذى حملها ابوفلان / 78 

وُمَامن أحد يَدَخُل اليجنّه حتى يُعرّض عليه مكاثة من الثارء يقال له هذا تكانك الذى آر عصيك اله لكدك د4١‏ 
هُوَ الطرِيقٌ إلى مَغرقه الله عَزّوَجَلَّ وَ هُمَا صِراطَانِ؛ صراط فى الذَّنْها وَ صراطً فى الآخره. / .م 

هى ولايه امي رالمؤمنين / 577 

يؤْتَى بأد يَوْمَ الْقَامَهه يُوقَتْ بين يَدَيٍ الله وَيدْقَعْ َي كتَابه» فَلايرَى حَسنَاته! قيِقُولَ: إلَهِى ليس هَذا كتَابى / ؟9 


يروى فى بعض الرافدات أن عمرو بن العاص قدم من الاسكندريه على رسول الله (صلى الله عليه و آله) فسأله عمّا رأى فى 


اللا 1 6 0 5 5 1 1 1 


يضىء عَلى الصّراط لعلى و فاطمه؛ مثل الدَّنيا سبعين مرّه / 7/8 


ص: مع 


ص: 6 
منابع و م خذ: 
قرآن كريم. 


١‏ غاز و انجام؛ خواجه نصيرالدين طوسى (وفات: 89/7 ق) » مقدمه و شرح و تعليقات از آيت الله حسن زاده آملىء انتشارات 
فرهنكك و ارشاد اسلامىء تهران ١9/8‏ ش. 


".آموزش فلسفه؛ محمدتقى مصباح يزدىء انتشارات امير كبيرء تهران “7/1١ش.‏ 

”.يات العقائد؛ تقريرات دروس آيه الله سيد جعفر سيدان» انتشارات ولايت» اول 4١7١ش.‏ 

؟.الاحتجاج؛ احمد بن على طبرسىء تعليق: سيد محمد باقر خرسان. دار النعمان» نجف اشرف ١782‏ - 1988م. 
١.الإختصاص؛‏ شيخ مفيد. انتشارات كنكره جهانى شيخ مفيد. قم ١51‏ ق. 

#اساس التوححيد؟ ميرؤا نهد اشتائن: اتشارات هوسين: تهران لنااش. 

.اسرار الآيات؛ صدر المتألهين» مقدمه و تصحيح از محمد خواجوىء انجمن حكمت و فلسفه تهران» ١72٠‏ ش. 
الأسفار الأربعه؛ ملاصدرا شيرازى, دار احياء التراث» بيروت ١198م.‏ 


اسلامى» دوم 167اش. 


٠.أطيب‏ البيان فى تفسير القرآن؛ سيد عبد الحسين طيبء انتشارات اسلام» تهران 118اش. 
١.اعتقادات‏ الإماميه وتصحيح الاعتقاد؛ شيخ صدوق و شيخ مفيد» كنكره شيخ مفيد؛ قم ١ق‏ 


7 .الإلهيات على هدى الكتاب و السنه و العقل؛ محاضرات استاد شيخ جعفر سبحانىء به قلم حسن محمد مكى عاملى» قم 
المركز العالمى للدراسات الإسلاميه. جهارم 17١5٠اق.‏ 
,سلاميه»؛ جهارم 


٠.الأمالى؛‏ شيخ صدوق» قسم الدراسات الإسلاميه مؤ سسه البعثه» قم مؤ سسه البعثه» اول7١7*اق.‏ 


ص: 508 

؟١.الأمالى؛‏ شيخ مفيدء تحقيق: حسين استاد ولى و على اكبر الغفارى؛ دارالمفيد, بيروت5١؟٠١ق.‏ 

0.الأمالى؛ محمدبن حسن طوسىء تحقيق: موسسه بعثتء دار الثقافه. قم اول» ١١ق.‏ 

8.انوار درخشان؛ سيدمحمد حسين حسينى همدانى» تحقيق از محمد باقر بهبودى» كتابفروشى لطفىء تهران ١5١5‏ ق. 
1١.اوائل‏ المقالات؛ شيخ مفيد» تحقيق: شيخ إبراهيم أنصارى» دار المفيد للطباعه والنشر والتوزيع» بيروت 181 1997م. 

8 .بحارالأنوار؛ علامه محمدباقر مجلسىء مؤسسه الوفاء» بيروت 180 1927م. 

49.البرهان؛ سيد هاشم بحرانى» بنياد بعثت» تهران 8١5١اق.‏ 

٠.بشاره‏ المصطفى؛ محمدبن على طبرى» تحقيق: جواد قيومى إصفهانى, مؤسسه نشر إسلامى؛ قمء اول» ١7٠١ق.‏ 

١.بصائر‏ الدرجات؛ محمدبن حسن صفار» تصحيح وتعليق: حاج ميرزا حسن كوجه باغى» منشورات اعلمى؛ تهران 87 ١اش.‏ 
7؟؟.بيان السعاده؛ سلطان محمد كنابادى. مؤسسه الاعلمىء بيروت 8٠5١ق.‏ 


"7.بيان الفرقان فى توحيد القرآن؛ علامه شيخ مجتبى قزوينىء با تعليقات: استاد سيدجعفر سيدان» تحقيق: مدرسه علوم دينى 
حضرت وليعصر (عليه السلام)» انتشارات دليل ماء» اول اش. 


”.يام قرآن؛ استاد ناصر مكارم شيرازى» دارالكتب الاسلاميه» تهران» “1117اش. 
6 تاريخ تمدن اسلام؛ جرجى زيدان (ترجمه على جواهر كلام) »انتشارات امير كيين تهران. 
.تاريخ مدينه دمشق؛ ابن عساكر, تحقيق: على شيرىء دارالفكرء بيروت 0١5١ق.‏ 


.التبيان؛ محمدبن حسن طوسىء با مقدمه شيخ آغابز رك تهرانى و تحقيق احمد قصيرعاملى؛ دار احياء التراث العربى؛ 


بيروت. 
ا.التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ حسن مصطفوى, بنكاه ترجمه ونشر كتاب» تهران٠1اش.‏ 
ا ليم ؟ عبد الله جوادى آملى» تحقيق: احمد قدسى» م ركز نشر اسراء» 116٠ش.‏ 


٠“.تصحيح‏ إعتقادات الإماميه؛ الشيخ المفيد» تحقيق حسين در كاهى, بيروت» دارالمفيد للطباعه و النشر و التوزيع» دوم 
#اعاق. 


ص: /ام؟ 


١".تفسير‏ ابن عربى؛ ابوعبدالله محيى الدين محمد ابن عربى» تحقيق سمير مصطفى رباب» دار احياء التراث العربى» بيروت 
؟اعاق. 


7" تفسير العياشى؛ محمد بن مسعود العياشى» تحقيق: الحاج السيد هاشم الرسولى المحلاتىء المكتبه العلميه الإسلاميه» تهران. 
*".تفسير القرآن الكريم؛ (منسوب به) محى الدين بن عربى» تحقيق: سمير مصطفى ربابء دار احياء التراث؛» بيروت 577٠ق.‏ 
#".تفسير القرآن الكريم؛ سيد عبد الله شبر دار البلاغه للطباعه و النشر» بيروت» ١17‏ ق. 

0 تفسير القرآن الكريم؛ محمدبن ابراهيم (ملاصدرا) » تحقيق: محمد خواجوى, انتشارات بيدار» قم 9/١اش.‏ 

©" .التفسير المبين؛ محمد جواد مغنيه» بنياد بعثت» قم. 

".التفسير المنسوب إلى الامام العسكرى (عليه السلام)؛ مدرسه امام مهدى, قم ١609‏ ق 

8" تفسير ثعلبى؛ ثعلبى» تحقيق: ابى محمد بن عاشورء دار إحياء التراث العربى» بيروت 577١اق.‏ 

4 تفسير صافى؛ ملامحسن فيض كاشانى» تحقيق حسين اعلمىء انتشارات الصدرء تهران8١؟١ق‏ 

٠6.تفسيرقمى؛‏ على بن ابراهيم قمى» تحقيق: سيدطيب موسوى جزايرى» دارالكتب» قم 81 ١7اش.‏ 

١6.تفسير‏ نمونه؛ ناصر مكارم شيرازىء دارالكتب الاسلاميه» تهران 1/6اش. 

"6.التوحيد؛ شيخ صدوقء تحقيق: سيد هاشم حسينى تهرانى» جامعه مدرسين» قم 01 ١اش.‏ 

"6.تهذيب الأحكام؛ شيخ طوسىء تحقيق: سيدحسن موسوى خرسان. دار الكتب الإسلاميه» تهران 80 ١اش.‏ 

؟6.جامع الأخبار؛ تاج الدين شعيرى, انتشارات رضىء قم ١187‏ ش. 

0؟.جامع الشتات؛ محمداسماعيل خواجوئى» تحقيق: سيد مهدى رجائى» 8١51١ق.‏ 


6.جلاء الاذهان وجلاءالاحزان؛ ابو المحاسن حسين بن حسن جرجانى» تحقيق: سيد جلال الدين حسينى (محدث) » انتشارات 
دانشكاه تهران» /1/ا1اش. 


/6.الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبين؛ سيدعبدالله شبر» مقدمه: سيد محمد بحرالعلوم» كويت » ١1607‏ ق. 


ص: /80؟ 
8؟.حق اليقين فى معرفه اصول الدين؟؛ سيدعبد الله شبرء انوار الهدى, قم ١157‏ ق. 
9.حكمت الهى؛ مهدى الهى قمشه اىء انتشارات اسلامى» تهران 8اش. 


٠٠.الخرائج‏ والجرائح؛ قطب الدين راوندى؛ تحقيق: مؤسسه الإمام المهدى با اشراف سيد محمد باقر موحد ابطحى؛ مؤسسه 
الإمام المهدى , قم /01٠١ق.‏ 


١.الخصال؛‏ شيخ صدوقء تحقيق: على أكبر غفارى» جامعه مدرسين» قم 60١ق.‏ - 121اش. 

"5.الخلود فى جهنم؛ محمدعبد الخالق كاظمء منشورات الم ركز العالمى للدراسات الاسلاميه» قم» 1/17اش. 

“ه.دار السلام؛ محدث نورى» تصحيح: سيدهاشم رسولى محلاتى, انتشارات المعارف الإسلاميه. 

*ه.دانشنامه امام على (عليه السلام)؛ على اكبر رشاد» سازمان انتشارات يدوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» ١788‏ ش. 
ه.دلاثل الإمامه؛ محمد بن جرير طبرى» مؤسسه بعثت» قم 511اق. 

*0.ده رساله فارسى؛ حسن حسن زاده آملى» نشر الف لام ميم؛ 7/8١ش.‏ 

/اه.الذريعه؛ آقا يزركك تهرانى» دارالاضواء» بيروت ١601‏ - 19/17م. 

8 .الرسائل التوحيديه؛ سيد محمد حسين طباطبائى» مؤسسهالنعمان, بيروت9١؟١ق.‏ 

4.رساله فى الحدوث؛ ملاصدراء تصحيح و تحقيق: سيد حسين موسويانء بنياد حكمت اسلامى صدراء تهران //17١١ش.‏ 
.روح البيان؛ اسماعيل حقى بروسوى ء دارالفكرء بيروت. 


".روضه الواعظين؛ محمدبن فتال نيشابورى» تحقيق: سيد محمد مهدى سيد حسن خرسان» منشورات شريف رضىء قم. 


#ا.رياض السالكين فى شرح صحيفه سيد الساجدين (عليه السلام) ؛ سيد على خان مدنى شيرازى» تحقيق: سيد محسن حسينى 
امينى» مؤسسه النشر الاسلامى».0١؟١ق.‏ 


##ارجحانه الأدتب؟ مبرز ا محيدعل درس تور احا كانه شفق: عرو اتن 


ص: 5094 
60.الزهد؛ حسين بن سعيد كوفى» تحقيق: ميرزا غلام رضا عرفانيان» العلميه» قم 1399. 
عع.سدّ المَفْر على القائل بالقدر؛ محمد باقر علم الهدى, مركز فرهنكى انتشارتى منير» تهران 1/1اش. 


كم 
مع.شرح الأسماء الحسنى؛ ملاهادى سبزوارى؛ منشورات مكتبه بصيرتى» قم. 

.شرح العقيده الطحاويه؛ ابن أبى العز الحنفى» المكتب الإسلامى» بيروت» جهارم ١9٠اق.‏ 

.شرح المقاصد فى علم الكلام؛ سعدالدين تفتازانى» دارالمعارف النعمانيه» ياكستان ١١؟١اق‏ ١1981م.‏ 

١لا.شرح‏ باب حادى عشر (النافع يوم الحشر) ؛ فاضل مقداد, تحقيق: مهدى محقق» مؤسسه مطالعات اسلامى» تهران 720١ش.‏ 
".شرح حديث عرض دين حضرت عبدالعظيم حسنى؛ لطف الله صافى كليايكانى» دليل ماء قم 11/1اش. 


“الا.شرح غرر الحكم ودرر الكلم؛ آقا جمال الدين خوانسارى» تصحيح: مشيد خلال :الدين معدت ازموى: دانشكاه تهران 
ع2 ٠اش.‏ 


؟/ا.شرح فصوص الحكم؛ تاج الدين حسين بن حسن خوارزمىء انتشارات مولى» تهران/١ش.‏ 


.شرح فصوص الحكم؛ محمد داوود قيصرى رومىء به كوشش سيد جلال الدين اشتيانى» شركت انتشارات علمى و 
فرهنككى, اول 0/١اش.‏ 


8 .شرح نهج البلاغه (صبحى صالح) ؛ سيدرضىء دار الهجره؛ قم. 
/الا.شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم» دار احياء الكتب» بيروت 1987م. 
للا.شرح نهج البلاغه؛ ميثم بن على بن ميثم البحرانى» دفتر نشر الكتاب» 87١7١ش.‏ 


9.شواهد الربوبيه؛ صدرالمتألهين» وفات مؤلف ٠١8١٠ق.‏ تصحيح و تعليق: سيد جلال الدين اشتيانى» المركز الجامعى للنشرء 
مشهد. ١٠8١7١اش.‏ 


68٠ ص:‎ 

٠‏ صحاح اللغه؛ اسماعيل بن حماد الجوهرى» تحقيق: احمد عبدالغفور العطار, دار العلم للملايين» بيروت ١5١1‏ 19/1م. 
١‏ صحيح شرح العقيده الطحاويه؛ حسن بن على السقافء دار الإمام النووى » عمان - أردن» اول ١8١8‏ - 1998 م. 

.شا1١27‎ .قا8٠* صحيفه سجاديه؛ امام زين العابدين (عليه السلام) » مؤسسه النشر الإسلامى» قم‎ ١ 

7.عده الداعى؛ ابن فهد حلىء دارالكتاب الاسلامى, ١15١0‏ ق. 

/العرشيه؛ ملاصدرا شيرازى؛ تصحيح: غلام حسين آهنىء انتشارات مولى» تهران ١8١‏ ش. 

0 العقائدالحقه؛ سيداحمد خوانسارى» تحقيق: ناصرباقرى بيدهندىء, دليل» قم ١ق‏ 1/4؟اش. 

/علل الشرائع؛ شيخ صدوق» تحقيق: سيد محمد صادق بحرالعلوم» مكتبه الحيدريه» نجف اشرف 788١اق.‏ 


دوم 677اق. 

8عوالى اللثالى؛ ابن ابى جمهور احسائى» تحقيق: آقا مجتبى عراقى» سيدالشهداء, قم 607 اق 19/7م. 

9العين؛ خليل بن احمد فراهيدىء تحقيق: الدكتور مهدى المخزومىء الدكتور إبراهيم السامرائى» مؤسسه دار الهجره. 9١؟١ق.‏ 
١.عيون‏ اخبار الرضا (عليه السلام) ؛ شيخ صدوقء تحقيق: شيخ حسين اعلمى» مؤسسه الاعلمىء بيروت 5١؟١ق.‏ 

١كعيون‏ الأناء فى طبقات الأطباءة ابن ابى اضبيعة» تحقيق: د كتر نزار رضاء ذار المكثيه الحباه» بيروث. 

47.غرر الحكم ودرر الكلم؛ عبد الواحد بن محمد تميمى آمدى. دفتر تبليغات» قم 188١ش.‏ 

47.فتح البارى (شرح صحيح البخارى) ؛ ابن حجر عسقلانى, دار المعرفه للطباعه والنشرء بيروت. 

4.فتوحات مكيه (5 جلدى) ؛ محى الدين بن عربى, دار صادرء بيروت. 


.ف رهنكك ابجدى عربى فارسى؛ رضا مهيار (قرن: يانزدهم) . 


68١ ص:‎ 

©4.فرهنكك علوم عقلى؛ سيد جعفر سجادىء كتابخانه ابن سيناء تهران 71اش. 

/اة.فرهنكك عميد؛ حسن عميدء مؤسسه انتشارات امير كبير» تهران» 78اش. 

.فر هنك معارف اسلامى؛ سيد جعفر سجادىء. انتشارات دانشكاه تهران» تهران ١/7‏ ش. 

4 .خصوص الحكم؛ محى الدين عربى» مقدمه و تعليقه: ابوالعلاء عفيفى» انتشارات الزهراء» .11٠‏ 
٠‏ .فصول العقائد؛ خواجه نصيرالدين طوسىء تعليق: شيخ على سبط الشيخ» 797٠اق.‏ 

١.فضائل‏ الشيعه؛ شيخ صدوق. انتشارات اعلمى» تهران. 

؟٠٠.قاموس‏ قرآن؛ سيدعلى اكبر قرشىء دارالكتب الإسلاميه» تهران» ششم ١1/١‏ 


0 .قواعد كلى فلسفى درفلسفه اسلامى؛ غلا-م حسين ابراهيمى دينانى»يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكى, تهران 
٠٠ش.‏ 


انل كفا ب الموسي هركا شاف اطدرنسى الور افق راك علجة ااانه 


ع. 1ك الدقائق؛ محمد بن محمد رضا القمى المشهدى. تحقيق: حسين د ركاهى» انتشارات وزارت ارشاد اسلامى» تهران 
1اش. 


.الكاشف؛ محمد جواد مغنيه» دار الكتب الاسلاميه» تهران *517١اق.‏ 

.لكافى؛ محمدبن يعقوب كلينى» تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى» دارالكتب الإسلاميه» تهران ه78١ش.‏ 

.كامل الزيارات؛ جعفرين محمدين قولويه. تحقيق: جواد قيومى» مؤسسه نشر الفقاهه/ا١؟١اق.‏ 

.ق١٠07 .كتاب الزهد؛ حسين بن سعيد اهوازى كوفىء وفات مؤلف قرن0 تحقيق: ميرزا غلام رضا عرفانيان» قم‎ ٠ 
كشت الأسراز و غدّهالاًبزار» وشبدالدية ميندى» تجقيق: على اصتَعر حكمت» الفقارات آمير كيين تهران 1871 ش.‎ 
.ق١١17/ .كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد؛ علامه حلى» تحقيق: آيت الله حسن زاده آملى» مؤسسه نشر اسلامى؛ قم‎ 


.15١١ خزازالقمى» تحقيق: سيدعبداللطيف حسينى كوهكمرى» انتشارات بيدارءقم‎ ؛رثألاهيافك.١‎ ١ 


ص: اع 


1107 ش. 


5 .كنزالعمال؛ متقى هندىء تحقيق: شيخ بكرى حيانى» مؤسسه الرساله» بيروت94٠١5١ق‏ 19894م. 

7 .لسان العرب؛ محمدين مكرم ابن منظورء دار صادرء بيروت ١5١5‏ ق. 

الغتنامه دهخدا؛ على اكبر دهخداء دانشكاه تهران» ٠ه١١اش.‏ 

49.مجمع البحرين؛ فخرالدين طريحىء» تحقيق: سيد احمد حسينى» كتابفروشى مرتضوىء تهران ١10‏ ش. 
٠.مجمع‏ البيان؛ فضل بن حسن طبرسى» تحقيق: محمد جواد بلاغى» انتشارات ناصر خسروء تهران 7/7اش. 
١.مجمع‏ الزوائد و منبع الفوائد؛ نور الدين على بن أبى بكر الهيثمى» دار الكتب العلميه بيروت» 8١٠١ق‏ 1988 م. 
7 .مجموعه ورام؛ ورام بن ابى فراس» انتشارات مكتبه الفقيه» قم. 

177.المحاسن؛ احمدبن محمد بن خالد برقى» دار الكتب الإسلاميه قم؛ ١/اق.‏ 


؟1.محاضرات فى أصول الفقه؛ محمد اسحاق فياض (تقريرات بحث خارج اصول آيه الله خويى) » مؤسسه نشر اسلامى؛ قم 
9؟اق. 


. مستدرك الوسائل؛ محدث نورى» مؤسسه آل البيت (عليهم السلام)» قم 16١8‏ ق. 
2 .المسلكك فى اصول الدين؛ محقق حلى» تحقيق: رضا استادى» مجمع البحوث الاسلاميه» مشهد 5١؟٠اق.‏ 
١17‏ .مسند احمد؛ احمد بن حنبل» دار صادر ( بيروث. 


.مصباح الفقاهه؛ تقريرأبحاث سماحه آيهالله العظمى السيد أبوالقاسم الموسوى الخوئى, به قلم محم دعلى التوحيدى. 


منشورات مكتبه الداورىء قم ١١//‏ ش. 
9.مصباح المتهيجد؛ شيخ طوسىء مؤسسه فقه الشيعه» بيروت ١5١١‏ ١114م.‏ 


٠.المصباح‏ المنير؟ احمد مُقرى كوم مو سسه دار الهجره» قم ؟اق. 


ص: 627 

١.معانى‏ الأخبار؛ شيخ صدوقء تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى مؤسسه نشر اسلامى؛ 71/4١ق‏ 708 1اش. 

7 .مفاتيح الغيب؛ فخرالدين رازىء دار إحياء التراث العربى؛ بيروت ١67٠اق.‏ 

“1.مفردات الفاظ القرآن؛ راغب اصفهانى. تحقيق: صفوان عدنان داودىء دار العلم؛ بيروت 7١6٠١ق‏ 

1.ممد الهمم در شرح فصوص الحكم؛ استاد حسن حسن زاده آملى» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» ١1/8‏ ش. 
".من لايحضره الفقيه؛ شيخ صدوقء انتشارات جامعه مدرسينء قم 161 ق. 


2 .مناقب اك انئ طالب؛ محمد بن على 5 شهر آشوب» تحقيق: لجنه من ها كلاه النجف» مكتبه الحيدريه. نجف اشرف 


لاق 62ام. 
3337 .المنجد؛ لويس معلوف» معراج» دوم» 16٠٠ش.‏ 
.منشور جاويد (تفسير موضوعى) ؛ جعفر سبحانى» مؤسسه امام صادق (عليه السلام)» ١187‏ ش. 


.منهج الرشاد فى معرفه المعاد؛ محمد نعيم طالقانى (ملانعيما طالقانى) » تحقيق: رضا استادىء بنياد يزوهش هاى آستان 


قدس رضوىء 717اش. 

.مواهب عليه؛ حسن بن على كاشفى» تحقيق: سيد محمدرضا جلالىء انتشارات اقبال» تهران 29١ش.‏ 
١‏ .موسوعه مصطلحات الفلسفه عندالعرب؛ جيرار جهامى» مكتبه لبنان ناشرونء بيروت /199م. 
67٠.الميزان؛‏ سيد محمد حسين طباطبائى» دفتر انتشارات اسلامى» قم 17اق. 

*١.نفحات‏ الرحمن؛ محمد نهاوندى» تحقيق: مؤسسه بعثت, قم» 19؟١اق.‏ 


.نور البراهين فق بيان اخبار الساده الطاهرين؛ سيد نعمهالله موسوى جزائرى» تحقيق: سيد مهدى رجائى» مؤؤ سسه نشر اسلامى» 
اول 6117اق. 


.نور الثقلين؛ عبد على بن جمعه عروسى حويزىء تحقيق از سيد هاشم رسولى محلاتى؛ انتشارات اسماعيليان» قم ١1618‏ ق. 


ص: نوع 


17 .النهابه فى غريب الحديث؛ مباركك بن محمد الجزرى ابن الأأثيرء تحقيق: ظاهر أحمد الزاوئى» محمود محمد الطناحى؛ 


68" .نهج البلاغه (فيض الاسلام) ؛ سيدرضىء مؤسسه جاب و نشر تاليفات فيض الاسلام؛ انتشارات فقيهء تهران 1/9 ١اش.‏ 


4 '.وسائل الشيعه؛ شيخ حرعاملى» مؤسسه آل البيت (عليهم السلام)؛ قم 609٠ق.‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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